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RESUMO

A Terra Indigena Tremembé da Barra do Mundau, localizada no municipio de
Itapipoca, a 130 km de Fortaleza, Ceara, abriga sitios arqueoldgicos que, no inicio do
século XXI, foram registrados durante estudos arqueoldgicos. Esses lugares e
objetos, que sempre estiveram presentes no cotidiano dos Tremembé, fazem parte
das diversas relagdes construidas por eles ao longo do tempo. Esta pesquisa
investigou como os sitios arqueoldgicos influenciaram e influenciam na construgao,
reconstrucao e manutencao da identidade do povo Tremembé, além de explorar como
esses locais se conectam aos demais espagos do territorio. O estudo seguiu uma
abordagem etnoarqueoldgica orientada para arqueologia do presente, com uma
perspectiva critica e politica, afastando-se das analogias que marcaram as pesquisas
etnoarqueoldgicas processualistas. Foram utilizadas metodologias como etnografia,
historia oral e etnomapeamento, além de pesquisa em documentos do acervo dos
Tremembé, da Associagcao Missdo Tremembé e do IPHAN. Verificou-se que os sitios
arqueoldgicos, denominados pelos Tremembé como “moradas dos antepassados” ou
‘morada dos encantados”, se constituem como um elemento de indianidade e
contribuem para o fortalecimento étnico. No contexto desta pesquisa, identificaram-se
pelo menos quatro tipos de relagao construidas entre os Tremembé e os vestigios e
sitios arqueologicos: o patrimdnio arqueoldgico como ferramenta de luta, a pratica de
colecionismo, as reutilizagdes para diferentes fins e o envolvimento da espiritualidade,
na qual se observam outros seres, os encantados, interagindo também com essa
cultura material. Constatou-se que os sitios arqueoldgicos sao lugares significativos
para os Tremembé, se configurando como marcadores de memdéria que remetem ao
territério e aos seus antepassados. A partir desta pesquisa, conclui-se que a
arqueologia deve combater as praticas coloniais que ainda persistem em algumas
abordagens, bem como atentar-se e dialogar com outras perspectivas nao ocidentais

relacionadas ao patrimonio arqueologico.

Palavras-chave: Tremembé da Barra do Mundau; etnoarqueologia; sitios dunares;

morada dos antepassados e dos encantados.



ABSTRACT

The Tremembé Indigenous Land of Barra do Mundau, located in the municipality of
Itapipoca, 130 km from Fortaleza, Ceara, contains archaeological sites that were
recorded in the early 21st century, during archaeological studies. These places and
objects, which have always been part of the Tremembé people's daily life, are also
integral to the various relationships they have built over time. This research
investigated how archaeological sites have influenced and continue to influence the
construction, reconstruction, and maintenance of the Tremembé identity, as well as
how these places are connected to other areas within their territory. The study followed
an ethnoarchaeological approach focused on the archaeology of the present, with a
critical and political perspective, distancing itself from the analogies that characterized
processualist ethnoarchaeological research. Methodologies such as ethnography, oral
history, and ethnomapping were employed, along with archival research in documents
from the Tremembé, the Missdo Tremembé Association, and IPHAN. It was found that
the archaeological sites, referred to by the Tremembé as "dwellings of the ancestors"
or "dwellings of the encantados," serve as a key element of indigeneity and contribute
to ethnic strengthening. In the context of this research, at least four types of
relationships were identified between the Tremembé and the archaeological sites and
remains: archaeological heritage as a tool for struggle; the practice of collecting; the
reuse of remains for various purposes; and the involvement of spirituality, where other
beings, the encantados, are also seen interacting with this material culture. It was
observed that archaeological sites are significant places for the Tremembé, serving as
memory markers that refer to their territory and ancestors. Based on this research, it
is concluded that archaeology must address and challenge colonial practices that still
persist in some approaches, while engaging with and considering non-Western

perspectives related to archaeological heritage.

Keywords: Tremembé of Barra do Mundau; ethnoarchaeology; dune sites; dwellings

of the ancestors and encantados.
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1 INTRODUGAO

A arqueologia me foi apresentada de uma forma bem peculiar. Nao falo de
filmes de aventura e documentarios sobre lugares distantes do Brasil, nem tampouco
de museus ou sitios arqueoldgicos. Fui apresentada a arqueologia numa salinha
improvisada na Universidade Estadual do Ceara (UECE), em que uma professora de
histéria antiga, empolgada em reabrir o laboratério de arqueologia na universidade,
convidou alunos do 1° semestre da graduagao de histéria, em 2009, a participar do
Grupo de Estudos em Arqueologia e Antiguidades, o ARCHEA, e, além das
discussodes, poderiamos estagiar voluntariamente no pequeno laboratério, realizando
atividades com pecas oriundas de trabalhos de arqueologia de contrato endossados
pela UECE. Além das leituras e discussdes, eu poderia higienizar (lavar, pois eram
fruto de entulhos de valas das ruas de uma cidade histérica do Ceara, com muita lama
e sabe-se la 0 qué) e numerar pegas de varias tipologias, coisas que até entdo eu néao
sabia identificar.

Um dia me convidaram para entrar em outra salinha improvisada — a
arqueologia tem dessas, coitada, sempre tentando resistir e se encaixar em algum
espacinho que seja, ndo importa se em um espago tomado do PET' da geografia ou
em uma salinha esquecida que o curso de histoéria se esforgava para manter, em meio
a luta por espagos em universidades publicas. Nesse lugar havia uma mesa velha, na
verdade era uma folha de compensado sobre trés cavaletes construida de forma
artesanal — sabe Deus quando — que virou uma bancada. Sobre esse espago havia
cacos de ceramica indigena. Chegando mais perto, o que parecia um amontoado de
coisas, tinha uma légica, um sentido. Tinhamos que agrupar os cacos de acordo com
determinadas caracteristicas ao modo de um quebra-cabega que possuia a finalidade
de contar a historia das loiceiras indigenas que produziram tais vasilhames, urnas,
pratos, panelas, tigelas, etc. Algumas pessoas passavam pela salinha, umas riam,
outras ficavam curiosas e faziam perguntas, outras tinham do: “por que esse povo
perde tanto tempo olhando esses cacos?”.

Pela primeira vez me convidaram para conhecer um sitio arqueolégico no
Ceara, numa praia do extremo leste de Fortaleza, chamada de Sabiaguaba. E um

lugar lindo, cheio de dunas e lagoas, altamente mirado pela especulagéo imobiliaria,

' Programa de Educacéo Tutorial.



17

que encurralava mais e mais os habitantes tradicionais daquele lugar. Subi duna,
desci duna, o relégio apontava 10 horas, 11 horas e nada do sitio. Pensei ca comigo:
“‘deve ser uma coisa muito extraordinaria”. Finalmente chegamos. “Aqui estamos,
Bianca, olha quanta coisa! Que lindo!”. Olhei ao redor, esbocei um sorriso sem graca:
“é@ bastante coisa mesmo. O que é?”. Era um sitio composto por micro lascas e
pequeninissimos fragmentos de ceramica indigena. Confesso que ndo era
exatamente o que eu esperava, mas eu aprendi que a arqueologia nao trata apenas
daqueles pequeninos objetos, mas dos individuos que os produziram e que muitas
vezes isso foi s6 0 que restou como fonte para contar a sua historia.

Tempos depois eu aprendi que essas coisas, assim como as sociedades, ndo
sdo estaticas, elas podem ser, inclusive, agentes que participam de lutas, podem ser
utilizadas como objetos de poder, objetos de cura e podem ser reutilizadas por
diferentes grupos e ressignificadas em diferentes culturas e em diferentes periodos
da historia da humanidade. Dai em diante ndo parei de me surpreender sobre a
quantidade de historias que podem estar contidas em um objeto, por menor que seja,
Oou por mais que parega desimportante.

A arqueologia parecia uma oportunidade de falar sobre aqueles que ficaram
a margem da histdria, dos textos ou documentos oficiais. Poderia ser uma imersao no
passado dos iletrados e daqueles cuja historia nao foi contada. Todavia percebi que a
arqueologia nem sempre abrange todos os setores da sociedade. Lembro dos
vestigios que lavei e numerei na salinha do ARCHEA, lougas caras, importadas,
pertencentes a elite urbana de uma cidade historica. Onde estava o povo?

Também percebi que havia outros individuos que ficavam a margem, néo so
da histéria, mas também da arqueologia. Eram as populag¢des tradicionais que
seguiram ao longo do tempo se mantendo ocultas, como forma de prote¢do. Percebi,
em inumeras atividades que realizei ao longo da minha vida académica, que, além
dos tragos culturais que ainda teimavam em resistir com os povos indigenas, havia o
uso de objetos dos antigos povos que eram reutilizados e ressignificados por povos
tradicionais contemporaneos.

Além da arqueologia, me interessei desde a graduagao pelo estudo dos povos
indigenas. Isso foi uma escolha politica. No entanto, ao invés das populagdes antigas,
me empenhei no estudo sobre os povos vivos.

Em 2011 comecei a participar de uma pesquisa intitulada “ldentidade material:

arqueologia e etnogénese nos dominios Tabajara”, desenvolvida pelo Nucleo de
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Arqueologia e Histodria Indigena (NAHI) das Faculdades INTA, de Sobral, no Ceara.
Foi a partir dai que tive meu primeiro contato direto com os povos indigenas. Eram os
Tabajara e Kalabaga do municipio de Poranga (CE), cujo processo de etnogénese se
tornou objeto de estudo durante a escrita da minha monografia. Nesse momento parti
para a leitura de antropélogos como Miguel Alberto Bartolomé, Ana Lucia Farah de
Tofoli, Eduardo Viveiros de Castro, |zabelle Braz Peixoto, Manuela Carneiro da
Cunha, Jodo Pacheco de Oliveira, Carlos Fausto, entre outros. Também tive contato
com as obras de historiadores como John Manuel Monteiro, Manuel Coelho de
Albuquerque, Edson Silva e Ricardo Pinto de Medeiros. Antes de me aprofundar
nessa tematica, tive que me desarmar de muitos preconceitos, como ainda hoje tenho
que fazer.

As leituras e a vivéncia com outras comunidades indigenas e com
pesquisadores engajados nas lutas pelos direitos desses povos me fizeram romper
com um pensar tipico, do meu ponto de vista, de historiadores e arquedlogos, de que
“indio bom € o indio morto”, numa perspectiva de que apenas os indios do passado
merecem o status de objeto de estudo. Entendo que as pesquisas podem ser uma
ferramenta importante para a luta dessas comunidades. Considero, dessa forma, que
ignorar os povos do presente € uma escolha politica, escolha essa que me recusei a
fazer.

Certa vez o cantor e compositor Tom Zé, citando o dramaturgo e ensaista
Augusto Boal, disse o seguinte: “até quando eu olho para a lua, eu estou fazendo
politica!”. Entao, se faco politica quando olho para a lua, também devo fazer politica
quando escolho o tema das minhas pesquisas académicas.

Nessa perspectiva, conheci outros povos indigenas, quais sejam: os Tapeba,
os Anacé da aldeia Japuara e da Reserva Indigena Taba dos Anacé, todos do
municipio de Caucaia (CE). Foi entdo que percebi, por estar mais atenta, como os
povos indigenas se relacionam com os sitios e objetos arqueoldgicos e como esses
elementos, por sua vez, atuam no processo de luta desses povos. E eles ndo sao os
unicos povos a se utilizarem dessa materialidade.

Os documentos da Associagcdo Missdo Tremembé, em que se destaca a
atuacao da missionaria Maria Amélia, revelam, na primeira Assembleia Indigena no
Ceara, ocorrida em 1994 no municipio de Poranga (CE), a importancia dada pelos
indigenas aos sitios arqueoldgicos situados em seus territérios. Esses sitios serviram

e servem para o fortalecimento étnico e para a luta pelo territério. O documento diz o
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seguinte: “nas nossas areas tem furnas, sitios arqueoldgicos, encontramos objetos
antigos de ceramica — o que é muito importante para ser estudado, que vai confirmar
ainda mais o nosso direito” (ASSEMBLEIA INDIGENA NO CEARA, 1994, p. 1-2). Em
outro trecho também é revelada a forga espiritual que ha nesses lugares, os sitios
arqueoldgicos, que, para eles, referem-se aos seus antepassados. No documento os
indigenas afirmam o que segue: “nossa for¢ga também é espiritual — 0 nosso passado
parece enterrado, mas € essa ligagdo com o0s nossos antepassados, com 0 NosSso
passado, que ajuda a nds a ter forga, a resistir, a ter coragem para lutar pela nossa
terra e pela nossa vida” (LIDERANCAS INDIGENAS DOS POVOS CRATEUS,
GENIPAPO-KANINDE, PITAGUARY, PORANGA, POTYGUARA DA PARAIBA E
TAPEBA, 1994, p. 2).

No ano de 2017, ingressei no curso de Especializagdo em Arqueologia Social
Inclusiva desenvolvido pela Universidade Regional do Cariri (URCA) em parceria com
o Instituto de Arqueologia do Cariri (IAC) e a Fundagédo Casa Grande. Durante esse
periodo tive contato com experiéncias e leituras sobre arqueologia como uma ciéncia
que pode ser engajada social e politicamente. Conheci a arqueologia colaborativa
através de textos da arquedloga Fabiola Andréa Silva, a arqueologia do presente com
textos do arquedlogo Alfredo Gonzalez-Ruibal, e outras arqueologias latino-
americanas com textos de Cristébal Gnecco, Patricia Ayala e tantos outros que
mostraram diversas possibilidades de realizar uma arqueologia indigena com povos
do presente. A partir desses varios aprendizados, pesquisei as transformacdes de
significados e usos politicos do patriménio arqueolégico dos povos Anacé da Reserva
Indigena Taba dos Anacé e da aldeia Japuara.

Em 2020 os Tremembé da Terra Indigena (Tl) da Barra do Mundau entraram
em contato com o Instituto Cobra Azul de Arqueologia e Patriménio (ICA), instituigdo
em que atuo, para ajuda-los a elaborar estratégias contra os saques de sitios
arqueoldgicos que vinham ocorrendo constantemente em seu territério, saques feitos
por ndo indigenas que invadiam a Tl em busca de vestigios e buscando formar
acervos arqueologicos particulares ou mesmo publicos. Para os Tremembé, esses
espacos pertencem aos seus antepassados e sdo as moradas de seus encantados e
estavam sendo desrespeitados.

Em 2021, no “Plano de Ag¢ado para Salvaguarda dos Recursos Naturais e da
Cultura Alimentar do Povo Tremembé da Barra do Mundau”, realizado pela

Associagcao Slow Food Brasil (ASFB) e pelo Adaptando Conhecimento para a
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Agricultura Sustentavel e o Acesso a Mercados (AKSAAM) juntamente com os
indigenas, o “Mapeamento dos sitios arqueolégicos da Tl incluindo o ICA como um
dos apoiadores dessa Agao” aparece como “Agao 27”. No ambito dessa agao, foram
apontadas as atividades:

e Criando um grupo de jovens para acompanhar e fomentar agdes de
mapeamento, preservagdo e monitoramento;

e Construgcdo de uma casa de memadria Tremembé da Barra;

e Realizando reunido com o IPHAN e 6rgdo competentes (Pironi; Miotto;
Tremembé, 2021, p. 36).

O povo indigena Tremembé da Barra do Mundau celebra em seu territorio a
existéncia de sitios arqueoldgicos como prova concreta da presenga dos seus
antepassados na regido. Além das aldeias, locais de vivéncia e atividades cotidianas
desse povo, a Tl reune espagos de memorias que sdo parte da identidade étnica
Tremembé. Entre esses espagos, destacam-se aqueles que, de tempos em tempos,
sao descobertos e recobertos pelas areias. Esses sdo espagos onde se
desenvolveram atividades cotidianas no passado, como aldeias e acampamentos de
povos antigos, casas de farinha, “vilas” e até igrejas?. Em outras palavras, o passado
se materializa em objetos que aparecem e desaparecem de forma sazonal nas areias
das dunas e que fazem parte da vivéncia do povo Tremembé.

Em 2004 os pesquisadores Jeovah Meireles e Marcélia Marques
desenvolveram estudos na Tl e relataram a presenga de cinco sitios arqueologicos.
Os sitios arqueoldgicos foram indicados pelos Tremembeé, que se referiam aos lugares
como “morada dos antigos” ou “morada dos mais velhos”. Os sitios apresentados
foram os seguintes: Primeira Baixa do Coqui |, Primeira Baixa do Coqui Il, Morro do
Murici I, Morro do Murici Il e Barrinha. Encontrados em ambiente de dunas e na
planicie de deflagdo, os sitios arqueoldgicos revelam a presenga de material litico e
malacoldgico, fragmentos ceramicos, de lougas e de vidros e restos de antigas taperas

(Meireles; Marques, 2004). Em 2009 houve outro estudo arqueoldgico na area, uma

2 De acordo com pesquisas realizadas por Borges, Vilela e Silva (2016), a igreja de Almofala,
localizada no municipio de ltarema (CE), comegou a ser construida em alvenaria, em estilo barroco,
em 1702, sendo concluida em 1758. Em 1897 uma duna cobriu toda a igreja e grande parte do
povoado de Almofala. Os Tremembé, que viviam proximo a igreja desde o aldeamento, se
dispersaram. Apds 43 anos, no inicio do ano de 1940, a igreja e o povoado comegaram a ressurgir
com o deslocamento da duna. Conta-se que alguns indigenas a desenterraram com as préprias maos
e, quando retornaram ao local de origem, posseiros e ndo indigenas comegaram a invadir Almofala.
Para Borges, Vilela e Silva (2016), o local do povoado que a duna descobriu representa para os
Tremembé de Almofala um espacgo de resisténcia e de afirmacgao étnica.
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pesquisa solicitada pela Superintendéncia do Instituto do Patrimbénio Histérico e
Artistico Nacional (IPHAN) no Ceara e executada pela empresa Arqueologia Brasil.
Intitulada “Programa de Pesquisa e Resgate Arqueoldgico nas comunidades
indigenas Tremembé (municipio de Itapipoca) e Kariri (municipio de Sao Benedito),
Estado do Ceara (2009)", a pesquisa identificou, delimitou e registrou oito sitios
arqueoldgicos na Tl, quais sejam: Baleia 1, Baleia 2, Baleia 3, Baleia 4, Baleia 5,
Baleia 6, Baleia 7 e Baleia 8.

A Tl Tremembé da Barra do Mundau é formada por quatro aldeias, a saber:
Sao José, Buriti de Baixo, Buriti do Meio e Munguba. O territério possui 3.580 ha e
esta localizado no municipio de Itapipoca, litoral oeste do Ceara, a 130 km de
Fortaleza. No dia 28 de abril de 2023, a Tl teve finalmente a sua demarcagao
homologada, 20 anos apoés o pedido para demarcagéo, feito em 2003.

Figura 1 — Localizag¢ao da Tl Tremembé da Barra do Mundau
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Fonte: Elaborado por Jodo Moreira Cavalcante Neto.

Os Tremembé possuem uma forte ligagcdo com os sitios arqueoldgicos por
considerarem-nos pertencentes aos seus ancestrais e 0s assumirem como
“escrituras”, prova da antiguidade da presenga do seu povo no territorio. Apesar de
ser um patriménio importante e pertencer a todos os brasileiros — os sitios

arqueoldgicos sao definidos e protegidos pela Lei n° 3.924, de 26 de julho de 1961,
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como bens patrimoniais da Unido e constituem parte integrante do patriménio cultural
brasileiro desde a década de 1980, segundo o artigo 216 da Constituicdo Federal de
1988 —, a relagao entre os povos indigenas e os sitios arqueoldgicos situados em seu
territério reveste-se de especial importancia, indo além de uma heranga abstrata
legada a todos os brasileiros, mas, ao que parece, os érgaos patrimoniais e a propria
arqueologia ignoram essa relagao, o que pode ser explicado pela propria histdria da
atuacao da arqueologia como ciéncia.

A atuagao da arqueologia na América Latina por muito tempo contribuiu para
o ocultamento dos povos indigenas contemporaneos. Conforme Cristébal Gnecco
(2009), as arqueologias latino-americanas, feitas por e para mesticos, foram utilizadas
como ferramenta de glorificagcdo da unidade nacional, excluindo as sociedades
nativas. O autor aponta que essa violéncia epistémica “ndo apaga, simplesmente, os
sistemas e as cosmovisdes dos colonizados. O que faz é algo muito mais perverso (e
eficaz): distorce, confunde, agrupa” (Gnecco, 2009, p. 16, tradugado nossa).

Contudo, nas ultimas décadas alguns eventos impulsionaram novas reflexdes
na arqueologia, como “as guerras anticoloniais na Africa, pelos movimentos de direitos
civis (mulheres, afrodescendentes, homossexuais), pelo empoderamento étnico”
(Gnecco, 2011, p. 27, tradugcdo nossa). Essas novas reflexdes tém gerado
transformagdes nas praticas arqueoldgicas, sobretudo em relagdo a construcao de
teorias, métodos e praticas que aproximem conhecimentos ocidentais e néo-
ocidentais na construgdo do passado (Silva, 2015).

Durante a segunda metade do século XX, tem-se observado o aumento de
etnogéneses de povos indigenas em toda América Latina, cujas demandas
concentram-se no respeito e nas garantias de sobrevivéncia de sua etnia. No contexto
brasileiro o Nordeste se destaca com o crescente numero de ressurgimentos de povos
indigenas que haviam sido considerados extintos gragas a crenga no processo de
“assimilagao” e “aculturagcéo” ocorrido desde o periodo colonial. No entanto, o que se
tem visto sdo inumeras reconfiguragdes étnicas de povos indigenas no Nordeste, aqui
compreendidas como etnogéneses.

Segundo Miguel Alberto Bartolomé (2006), a etnogénese € um processo
historico que sempre esteve presente nas sociedades, tanto antes quanto depois do
surgimento dos Estados Nacionais. Ao longo do tempo, os grupos humanos passaram
por reconfiguragdes e novas estruturagdes. Por exemplo, os contatos entre indigenas

e brancos, indigenas e negros, ou entre os proprios povos indigenas envolviam trocas
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de tragos culturais, materiais e simbdlicos. Bartolomé (2006) denomina essas trocas
como transfiguragdes culturais, processos que estdo presentes nas etnogéneses. As
recentes retomadas por parte dos povos indigenas podem estar associadas a
processos de etnogénese, nos quais reformulagbes s&o produzidas pela “selecdo e
recriacao de aspectos da memoria e de tracos culturais emblematicos, capazes de
atuar como sinais externos de reconhecimento perante aquelas instancias de poder
que declararam sua extingdo” (Bartolomé, 2006, p. 49-50). Jodo Pacheco de Oliveira
Filho (2004) entende a etnogénese como uma ferramenta de sobrevivéncia dos povos
indigenas, que permite sua adaptacdo e reformulagdo cultural em contextos de
descontinuidade e mudangas radicais (Oliveira Filho, 2004).

Essas transfiguragdes culturais e reformulagdes, entendidas por muito tempo
como “aculturagdes”, levaram a arqueologia brasileira a lutar ao lado daqueles que
buscavam construir uma histéria nacional que excluia as diversas trajetérias dos
povos indigenas e ignoravam a presencga dessas populag¢des no presente. O resultado
dessa falta de reconhecimento coloca o indigena de hoje em um passado distante e
refor¢ca a construgao de esteredtipos referentes ao indio colonial.

A arqueodloga Catherine Westfall faz uma critica a falta de engajamento de
muitos arquedlogos quando se esquivam das comunidades indigenas do presente.
Ela diz que nés vivemos “dentro de nossas quadriculas, sem levantar a cabeca, como
avestruzes de nossa sociedade contemporaneas poOs-moderna, individualista,
consumista, hedonista, ou como quer que se chame” (1998, p. 35, traduc&o nossa).

A proposta de uma pesquisa sobre a relagdo entre os indigenas e os sitios
arqueoldgicos encontrados em seu territorio pode ajudar a fortalecer o movimento que
luta pelo respeito a sua identidade étnica, pela terra e por melhores condi¢des de vida.
A arqueologia, respeitando as demandas da comunidade, bem como seus saberes
sobre a sua ancestralidade, pode auxiliar no desenvolvimento e na sistematizagao de
estudos sobre os sitios.

Considerando que os Tremembé constroem relagdes de afeto e
pertencimento com os sitios arqueologicos, criando narrativas sobre esses lugares,
trago os seguintes questionamentos: como os sitios arqueolégicos sao
compreendidos pelos Tremembé? De que forma esses lugares influenciam na
construgao, reconstrugcdo e manutencao da identidade indigena dos Tremembé

e como estao relacionados com os demais espacgos do territério?
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Diante desses questionamentos, proponho a seguinte hipotese: os sitios
arqueoloégicos sao utilizados como instrumentos de conexao com os antigos
povos que habitaram o territério. Eles estdao presentes nas narrativas sobre a
origem do povo, configurando-se assim como elementos de sua identidade.
Esses discursos sao perpetuados através da oralidade, partindo dos mais
velhos e das memorias subterraneas que encontram sua face material nos sitios
arqueolégicos. E importante considerar também que é no territério indigena que
se constroem a cultura, a identidade e a histéria de um povo. Por
compreenderem que os sitios pertencem aos seus antepassados, os utilizarem
para a construgcao de narrativas sobre seu povo e como espagos para suas
praticas culturais, os Tremembé os definem como lugares significativos e,
portanto, como partes da paisagem que constitui a TI| Tremembé da Barra do
Mundau.

Para a realizacdo deste estudo, utilizei, como abordagem teodrica, a
etnoarqueologia sob a perspectiva da arqueologia do presente, proposta pelo
arqueologo Gonzalez-Ruibal, que a define como uma arqueologia menos colonial
preocupada em compreender as culturas locais em seu contexto historico e seus
problemas politicos no presente (Gonzalez-Ruibal, 2009). Utilizei também o conceito
de lugar significativo desenvolvido por Zedefio e Bowser (2009), que o definiram como
resultado da interagdo entre um povo e determinados lugares, concedendo a esses
locais memorias e significados e os incluindo na trajetoria historica do coletivo.

Os estudos arqueoldgicos realizados no litoral cearense ainda sao poucos. A
pesquisa que pretendo executar com os Tremembé da Barra do Mundau forneceu
mais dados sobre os sitios dessa regido e seus resultados podem contribuir para a
histéria do povo Tremembé e ajudar a entender as relagbes que esse grupo possui
com o patriménio arqueoldgico. Os estudos realizados na Tl, os quais levaram em
consideragao a participagdo e o conhecimento dos Tremembé, podem favorecer a
protecdo e a preservagao do patriménio arqueologico encontrado em seu territorio.
Assim, para a construgao desta pesquisa, dividi a dissertacdo em quatro capitulos,
conforme detalho a seguir.

O primeiro capitulo refere-se aos aportes tedricos e metodologicos desta
pesquisa. Nele, discuti as praticas colonizadoras da ciéncia arqueoldgica que
ajudaram no apagamento das populag¢des indigenas na histéria do Brasil e como

essas atuagodes prejudicaram as populagdes tradicionais. Contudo, destaquei que nas
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ultimas décadas houve mudancgas tedricas e metodolégicas que estdo tornando a
arqueologia uma ciéncia mais critica e consciente do seu papel social. Neste capitulo
também apresentei a etnoarqueologia, sob a perspectiva da arqueologia do presente,
defendida por Gonzalez-Ruibal (2003; 2006; 2009) e escolhida como abordagem
tedrica da pesquisa. Para isso, realizei um breve histérico sobre o uso da
etnoarqueologia nas pesquisas arqueoldgicas, pesquisas essas que tiveram a
preocupagao de realizar uma arqueologia mais préxima dos povos indigenas. Abordei
ainda os conceitos de lugares significativos definidos pelas arqueodlogas Zedefo e
Bowser (2009) para o entendimento da relacdo dos Tremembé com os sitios
arqueoldgicos situados em seu territorio e fiz apontamentos sobre as metodologias
utilizadas nesta pesquisa, como a histéria oral, a observacao participativa e o
etnomapeamento.

No segundo capitulo me dediquei ao processo de etnogénese do povo
Tremembé da Barra do Mundau. Nesse capitulo abordei os processos de ocultamento
dos povos indigenas do Ceara, relacionando-os com as crescentes mobilizagdes
étnicas no estado. Realizei uma abordagem histérica sobre a presenga dos Tremembé
na costa norte do Brasil até a formagéo do aldeamento jesuita em Almofala, distrito
do municipio de Itarema, Ceara, e abordei os sitios arqueolégicos como agentes do
processo de construcio étnica dos Tremembé.

No terceiro capitulo me concentrei na caracterizagado das areas onde foram
registrados os sitios arqueoldgicos, destacando os setores que formam a unidade de
paisagem campo de dunas. Abordei também os referidos sitios, identificados durante
os estudos de Meireles e Marques (2004) e durante as pesquisas realizadas pela
Arqueologia Brasil (2009). Discuti a atuagao das pesquisas arqueoldgicas realizadas
na Tl, atentando-me para o debate sobre o posicionamento cientifico praticado no
territorio.

No quarto capitulo abordei as diferentes formas de relagdo que os Tremembé
constroem com os sitios arqueoldgicos e as paisagens nas quais eles estao inseridos.
Discuti a presenca de outros seres no territério Tremembé, os quais também se
relacionam com os sitios e os vestigios arqueolégicos, dando énfase a importancia de
uma ciéncia que dialogue com multiplos saberes e experiéncias, além da perspectiva
ocidental. Por fim, trouxe a reflexdo sobre os sitios arqueoldgicos como lugares

significativos para o povo Tremembé.
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2 ABORDAGEM TEORICA-METODOLOGICA

A busca por tesouros e pelas grandes cidades e monumentos da Antiguidade
marcou o inicio da arqueologia no Brasil. Nas Américas as pesquisas relativas a
origem da humanidade nessa regido geraram frustradas buscas por um “passado
glorioso” no qual se procurou afastar qualquer possibilidade de que os artefatos e os
monumentos encontrados pertencessem aos povos autdctones (Langer, 2000). Esse
pensamento, que marcou a formagao da ciéncia arqueoldgica, estava de maos dadas
com as grandes nacdes imperialistas, justificando a invasdo e a colonizagdo de
diversos territérios ja habitados por iniumeras populagoes.

Na escrita da histéria do Brasil, por muitos anos, convenientemente os povos
indigenas permaneceram em um lugar de apagamento, dando continuidade ao projeto
colonial. Nos séculos XIX e XX, a arqueologia contribuiu para a construcéo de imagens
estagnadas e degeneradas das populacdes indigenas (Noelli; Ferreira, 2007). Ainda
gue se tenham visto, na década de 1970, crescentes mobilizagdes indigenas em toda
a América Latina, atestando que n&do haviam sido extintos e lutando por direitos,
disciplinas como a histéria e a arqueologia aparentemente ndo os enxergaram. As
narrativas tanto histéricas quanto arqueoldgicas insistiram em resumir a experiéncia
histérica desses povos ao periodo antes dos portugueses e a alguns momentos do
periodo pds-contato.

Apesar disso, nas ultimas décadas, algumas vozes surgiram entoando um
novo pensar arqueoldgico, como Brochado que, na década de 1980, sugeria a
construgédo de uma relagédo de continuidade entre os “indios do passado” e os “indios
do presente”, afirmando que a arqueologia no leste da América do Sul deveria ser
vista como a pré-historia das populacgdes indigenas atuais. Ja na década de 1990, a
arqueologia criou dialogos com a antropologia, com a histéria indigena e com a
linguistica, trazendo os povos indigenas do presente para os estudos arqueoldgicos
(Silva; Noelli, 2016).

A crescente movimentac&o politica de grupos sociais reivindicando o seu
direito a memdria fez a disciplina arqueoldgica passar por revisdes tedricas, criando
uma arqueologia cada vez mais critica acerca das suas praticas e mais engajada
politicamente e socialmente. Essas novas reflexbes fizeram surgir, por exemplo,

projetos colaborativos que visam unir o conhecimento cientifico da arqueologia com o
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conhecimento de comunidades tradicionais, buscando a producdao de uma nova

histdria sobre os povos originarios.

Um aspecto fundamental desta nova agenda de pesquisas € a critica ao
pressuposto de que as populagdes indigenas se comportaram passivamente
frente aos projetos colonialistas das nagdes europeias. Cada vez mais fica
evidente que, ao contrario de sucumbirem, a maioria dos povos indigenas
reelaborou suas identidades e tradigdes culturais a partir do contato com os
europeus. Assim, o modelo explicativo da aculturagdo foi repassado pela
nog¢ao de agéncia indigena (Silliman 2001, 2009). Incorporando a nogao de
histéria indigena de longa duragao, e procurando romper com a dicotomia
entre pré-histéria e historia pds-colonial, essas pesquisas destacam a
complexidade dos processos de continuidade e transformacdo das
identidades e dos modos de vida dos povos indigenas (Lightfoot 1995).
Paralelamente, os arquedlogos estdo compromissados com a construgao de
uma narrativa mais inclusiva e nao-eurocéntrica sobre as formas de
colonialismo no continente americano e sobre as trajetorias culturais dos
povos nativos (Silva; Noelli, 2016, p. 6).

Compreende-se também que a arqueologia ndo trata exclusivamente de
antigas sociedades; passados recentes também podem ser investigados. A pesquisa
arqueoldgica pode se debrucgar sobre sociedades contemporaneas e sua cultura
material. Muitas pesquisas vém abordando as diferentes relagdes que sociedades
antigas e atuais podem ter construido ou estar construindo em torno de um mesmo

objeto ou uma mesma paisagem.

Além disso, em diferentes lugares sao desenvolvidas pesquisas
arqueoldgicas sobre o passado recente das populacdes indigenas. Elas
tratam de forma critica as fontes e interpretagdes histéricas e mostram a
relevancia dos relatos orais dos povos indigenas, para a compreensao das
suas etnohistérias e dinamicas culturais frente ao neocolonialismo e a
expansao capitalista. Elas também tém procurado ressaltar que o encontro
entre as perspectivas histéricas, etnogréficas, linguisticas e arqueolégicas
pode trazer aportes diversificados e complementares ao entendimento das
questdes relacionadas com as trajetérias histéricas e culturais dos povos
indigenas (Lightfoot 1995; Rubertone 2000; Colwell-Chanthaphon &
Ferguson 2006; Ferguson & Colwell-Chanthaphon 2008; Silliman 2008; Oliver
2010; Flexner 2014; Silva & Noelli 2015). Para além das analogias
etnograficas, a relagdo entre os diferentes dados é feita para ressaltar uma
histéria indigena onde ndo ha rupturas, mas continuidades, transicbes e
transformagdes culturais, desde o periodo pré-colonial até hoje (Lightfoot
1995; Silliman 2001, 2005, 2009) (Silva; Noelli, 1996, p.6).

Conforme Gonzalez-Ruibal (2006), o presente € um emaranhado de
experiéncias passadas e contemporéneas. Nessa perspectiva, 0os objetos possuem
uma vida longa, tal como sdo encontrados na Terra Indigena Tremembé da Barra do

Mundau. Os sitios que foram acampamentos ou aldeias de povos indigenas antigos
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hoje séo ressignificados pelos Tremembé, povos indigenas que habitam o litoral oeste
do Ceara, no municipio de Itapipoca, entre o rio Mundau, que divide os municipios de
Trairi e Itapipoca, e a Praia da Baleia, uma antiga vila de pescadores que vem se
transformando em mais um espaco de veranistas do Ceara. A TI Tremembé da Barra
do Mundau foi homologada em 2023, na atual gestdo do governo Lula.

Dessa forma, nesta pesquisa optei por realizar uma etnoarqueologia
interessada em sociedades vivas e na sua relagao com a materialidade, escutando as
demandas desses individuos, optando pela importancia do posicionamento politico
em defesa dos povos que a arqueologia ignorou por tanto tempo e contribuindo para
a construgao de uma ciéncia que seja mais um espaco de fala dos povos indigenas.

Entendo, assim, a necessidade de compreender como a arqueologia construiu
sua relagdo com os povos originarios no Brasil e como a etnoarqueologia pode ser
uma abordagem capaz de trabalhar com povos contemporaneos buscando o

entendimento da sua relacdo com a cultura material no tempo presente.

2.1 As arqueologias e os povos indigenas

Instituida no contexto da formagdo dos estados nacionais, a arqueologia
serviu como instrumento do colonialismo e do imperialismo. Por meio da arqueologia
classica, a nogdo de Ocidente foi compreendida como um lugar politicamente
hegemonico em relagédo as outras regides do mundo, fundamentando a segregagao
“racial” e a dominagao colonial, naturalizando a “supremacia” e a “superioridade” do
Ocidente (Ferreira, 2008).

Na América Latina a arqueologia e a historia também estiveram ao lado do
colonialismo. A arqueologia contribuiu para a alienagao das historias nativas quando
procurou romper os lagos existentes entre as sociedades indigenas contemporaneas
e a cultura material relacionada as sociedades do passado. Segundo o arquedlogo

Cristobal Gnecco (2009), a disciplina arqueoldgica faz isso de duas maneiras:

[...] negando os significados nativos e apropriando-se desses referentes,
infundindo-lhes novos significados para uma histéria coletiva (geralmente
chamada de ‘nacional’) construida sobre uma dicotomia que celebra as
sociedades nativas do passado enquanto condena suas contrapartes
contemporéaneas (Gnecco, 2009, p. 16, tradugdo nossa).
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Nas Américas, por meio da violéncia epistémica e simbdlica, a arqueologia e
a antropologia reafirmaram o poder colonial do Ocidente através do colecionismo e da
criacdo de museus, justificando a expropriagao de territorios, conhecimentos, corpos
e objetos indigenas (Ayala, 2020).

Nesse contexto, centenas e centenas de objetos e corpos humanos foram
retirados de seus enterramentos e locais de origem para serem enviados a
diversos museus ao redor do mundo. Nos Estados Unidos, até os anos 1990,
o Smithsonian abrigava cerca de 18.000 restos e corpos indigenas
provenientes de escavagbes arqueoldgicas (Fine-Dare 2002). No Chile, o
Museu de San Pedro de Atacama ainda conta com cerca de 5.000 crénios
extraidos de diferentes cemitérios Atacamerios e 400 'mumias' (Ayala 2008).
Na Argentina, a colegdo do Museu de La Plata possui aproximadamente
10.000 restos humanos (Ametrano 2015) (Ayala, 2020, p. 27, tradugéo
nossa).

As praticas cientificas e museoldgicas colonizadoras geraram conflitos entre
arqueologos e indigenas, pois concedia-se aos arqueologos a autoridade para a
pesquisa e 0 manuseio da cultura material referente aos povos indigenas do passado,
negando qualquer vinculo com os povos indigenas atuais e, além disso, considerando
que essas populagdes se encontravam em vias de desaparecimento (Ayala, 2020).

A arqueologia, em sua pratica colonialista, colaborou para a construgdo de
imagens essencialistas e inferiorizantes sobre os povos indigenas. Realizavam-se
analogias etnograficas diretas, simplistas e generalizantes, compreendendo que os
povos indigenas eram herdeiros de modos de vida primitivos que teriam se
perpetuado no tempo. Durante muito tempo, os arquedlogos utilizaram descrigbes
histéricas e etnograficas para interpretar os registros arqueolégicos, desprezando a
ideia de que as populagdes indigenas tivessem trajetdrias historico-culturais distintas,
homogeneizando os povos originarios e suas particularidades (Silva, 2015).

Nos Estados Unidos, no periodo em que se configura a luta pelos direitos civis
dos afrodescendentes e setores feministas, os movimentos indigenas, ligados ao Red

Power3, comegaram a reivindicar a repatriacdo e/ou o reenterro de corpos e colegbes

3 Durante o periodo da Guerra Fria, os povos indigenas dos Estados Unidos passaram por um
processo de desterritorializagdo, que ganhou forga em 1953 com a chamada “Politica do Término”,
“ensejando ao governo federal abolir paulatinamente o carater diferenciado dos povos nativos,
incluindo a retirada do estatuto especial sobre suas terras para permitir, assim, o loteamento e a
venda para agentes privados” (Alves Junior, 2022, p. 81). Os povos indigenas foram estimulados
pelo governo federal a deslocarem-se para as areas urbanas, numa tentativa de promover a
assimilagao cultural e econdmica desses indigenas urbanizados. Os indigenas ocuparam as
periferias dos centros urbanos e, sem apoio do governo, criaram centros de ajuda matua em
diversas cidades tais como o Sioux Clubs e Navajo Clubs. Posteriormente criam centros culturais
indigenas e passam a ocupar igrejas, bares e universidades, o que criaria “cidades indigenas”
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arqueoldgicas. Nos paises da América do Sul, as demandas patrimoniais n&o
estiveram, num primeiro momento, associadas as lutas por territério, direitos culturais
e autodeterminacgao; isso ocorreu apenas a partir dos anos de 1990, em que o
multiculturalismo esteve presente nas politicas interculturais. A partir dai, intelectuais
indigenas como Silvia Riviera Cusicanqui e Carlos Mamani publicaram as primeiras
criticas a arqueologia, afirmando ser uma ciéncia colonialista e nacionalista (Ayala,
2020).

No Brasil, segundo Cristiana Barreto (1999), a arqueologia nasce esvaziada
de sentido politico em relagao a identificagcao da sociedade com o passado estudado.
Confinada aos museus até aproximadamente a década de 1950, a arqueologia no
Brasil estava mais proxima das ciéncias naturais. Para a autora, a primeira vez que
se vé a arqueologia brasileira ganhando um significado politico é através das
campanhas preservacionistas lideradas por Paulo Duarte, José Loureiro Fernandes e
Luis Castro Faria, momento em que se conquista a institucionalizacdo académica da
arqueologia, a formagdo de uma geragdo de arqueologos e o inicio da pesquisa
cientifica dentro das universidades. Contudo, os centros académicos eram formados
por individuos representantes de uma elite intelectual que defendia uma disciplina aos
moldes europeus (Barreto, 1999).

Na década de 1960 e 1970, regimes autoritarios comegaram a tomar conta de
toda a América Latina, e, como oposicdo a esses regimes, vé-se 0 marxismo e a
arqueologia social florescerem em alguns paises dessa regido. No Brasil intelectuais
das ciéncias sociais posicionavam-se abertamente contra a ditadura militar, sobretudo
em relagdo a censura e a repressao politica contra as universidades, mas, no geral,
os arqueologos brasileiros permaneceram em siléncio (Barreto, 1999).

Conhecendo como a arqueologia foi instituida no mundo e como foi
constituida no Brasil, de forma isolada de seus vizinhos e das outras ciéncias
humanas, construida por uma elite com influéncia europeia, € possivel compreender
como essa area do conhecimento atuou, por muito tempo, a partir de preceitos

coloniais, tanto na teoria como na pratica. Ainda hoje diversas praticas arqueoldgicas

sobrepostas as cidades nao indigenas (Alves Junior, 2022). Na década de 1960, a efervescéncia
cultural e politica faz eclodir indmeros movimentos de grupos minoritérios, tais como o movimento
feminista, hippie e Black Power. Nessa linha surge, principalmente na juventude, o movimento Red
Power, que lutava por direito dos povos nativos, adotando uma abordagem de confronto indigena
(Alves Junior, 2022).
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assumem essa postura colonial quando negam as relagbes existentes entre os
registros arqueoldgicos e as comunidades tradicionais contemporaneas.

No entanto, essa arqueologia, sob um viés da ciéncia ocidental como a unica
forma legitima de producéo e transmissao de conhecimento, vem sendo questionada.
Através de reflexdes sobre seus métodos e praticas, tem-se uma maior preocupacgao
de tornar mais simétricos os saberes cientifico-académico e indigenas. As criticas
sobre a heranga colonialista da disciplina tém levado a transformacao das praticas
arqueoldgicas em relagéo a construgdo do conhecimento sobre as historias indigenas
e a gestao do patriménio arqueoldgico em seus territorios (Silva, 2015).

No contexto brasileiro Lucas Antbnio da Silva (2017) salienta que esse
engajamento ocorre em razdo do avango do capitalismo sobre as populagdes
tradicionais com a expansdo de grandes propriedades rurais e 0 avango da
especulacao imobiliaria, que retira dessas populacdes o direito as suas terras e aos
seus lugares sagrados.

E importante pontuar que os avangos da arqueologia seguem uma tendéncia
gue vem sendo construida em outras ciéncias, fruto de um processo de luta de grupos
identitarios que reivindicam mudancas nas narrativas e o controle sobre o passado e
o patrimdnio. Essa situacao é clara no caso dos Tremembé, quando lutam pelo direito
aos objetos arqueoldgicos que sao coletados por ndo indigenas e museus da regiao.
Entendo, como Silva (2015), que a arqueologia deve estar atenta a unido dos
conhecimentos ocidentais e ndo ocidentais para a construgdo de um passado que
abarque a diversidade de pontos de vista dos sujeitos envolvidos, atentando para as
relagbes entre as comunidades e os bens arqueoldgicos. Além disso, a arqueologia
precisa quebrar os grilhdes do passado, superando o archeo, e entender que a
materialidade, mesmo a do passado, também pode ser do presente, o que possibilita
ser estudada numa perspectiva do presente e percebida como algo intimamente
ligado aos povos do presente.

No Brasil e no mundo, muitas arqueologias surgem com foco nas relagdes
entre a cultura material e as comunidades que a reivindicam. O arquedlogo Fabio
Guaraldo Almeida (2012) aponta diferentes abordagens arqueoldgicas que buscam
uma maior abertura da disciplina, objetivando reestruturar as relagdes de poder na

formacao e utilizagdo dos conhecimentos arqueoldgicos:



32

[...] Arqueologia da descolonizacdo (GNECCO, 1999), Arqueologia da
Resisténcia (LEONE, 1995; RUBERTONE, 1994), Arqueologia Comunitaria
(TULLY, 2007), Arqueologia Publica (MERRIMAN, 2004), Arqueologia
Social (LUMBRERAS, 1974), Arqueologia do Presente, (GONZALEZ-
RUIBAL, 2008) surgem em diversas partes do mundo para discutir métodos
e teorias que valorizem a diversidade cultural, com tentativas de efetivar a
multivocalidade e as interpretagdes plurivocais do passado (Almeida, 2012,
p. 13).

Essas praticas tém como objetivo envolver a comunidade em cada etapa da
pesquisa. Entretanto, ha projetos que se dizem colaborativos, mas na verdade
procuram a comunidade apenas para realizar consultas (Rodrigues, 2022). Em vez de
fazer com que as comunidades se sintam confortaveis com a pesquisa, € preciso que
0 pesquisador renuncie ao controle e atue como técnico na realizagdo do projeto
apenas quando for convidado (Rodrigues, 2022).

Ao falar de arqueologia comunitaria, Lucio Menezes Ferreira (2008)
compreende que o trabalho arqueolégico ao lado das comunidades € primordial,
sobretudo para a reafirmacdo de identidades locais. As comunidades sempre
recorreram ao passado para fundamentar significados culturais no presente,
incorporando objetos e lugares associados as suas memdrias sociais e as suas
narrativas. Entende-se que o arquedlogo deve ter responsabilidade social e
engajamento politico, ndo devendo “assistir de camarote, de seus centros académicos
ou postos avangados de escavagdo, o espetaculo grandioso da resisténcia das
comunidades” (Ferreira, 2008, p. 88).

Sabendo da existéncia de diversas abordagens que buscam aproximar a
arqueologia das comunidades tradicionais, considero que a etnoarqueologia € uma
abordagem que atende a contento a perspectiva do estudo das comunidades que se
relacionam com o seu patriménio arqueoldgico, atentando para suas narrativas e suas
demandas politicas e sociais.

Mas nem sempre a etnoarqueologia esteve interessada nessa aproximagéo e
nos problemas das comunidades e dos povos. Como a arqueologia, a ethoarqueologia
passou por varias mudangas epistemolégicas, acompanhando as mudancas tedricas
e metodoldgicas ocorridas na disciplina (Silva, 2009).

Essas novas reflexbes tedricas relacionadas a etnoarqueologia trazem
também avancos tedricos para o estudo das relagdes entre pessoas e materialidade,
bem como o abandono da perspectiva ocidental de um tempo evolutivo e unilinear. O
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passado esta no presente assim como o presente € formado por uma mistura de
passados (Silva, 2017).

Visto o desenvolvimento e as mudangas no ambito tedrico e metodoldgico da
arqueologia, bem como as diferentes perspectivas que as pesquisas
etnoarqueoldgicas obtiveram ao longo do tempo, considero pertinente conhecer um
pouco sobre como se deram tais formulagdes para que sua utilizagdo seja

compreendida nesta pesquisa.

2.2 Um breve histérico sobre a etnoarqueologia

A etnoarqueologia é uma especialidade da arqueologia que estuda
sociedades contemporéaneas com o objetivo de testar hipoteses, formular modelos
interpretativos e teorizacdes sobre a relacdo entre as pessoas e o0 mundo material
(Silva, 2009).

Paul Lane (2006) define a etnoarqueologia como um subcampo da pesquisa
arqueoldgica que tem como objetivo o estudo sobre o papel da cultura material e dos
ambientes construidos nas sociedades vivas, bem como os processos que afetam
suas transformag¢des em contextos arqueoldgicos. Segundo o autor, varias tematicas

ja foram abordadas pelos etnoarquedlogos:

[...] diferentes tecnologias de fabricagao de artefatos; a natureza, significado
e consequéncias espaciais do descarte de artefatos; a estruturagao social e
simbdlica do espaco, o lécus e o significado do estilo do artefato e processos
de manutencgéo, abandono e degradacgao do local (Lane, 2006, p. 1, tradugéo
nossa).

Alfredo Gonzalez-Ruibal defende que a etnoarqueologia deve possuir um
significado pds-colonial. Em muitas pesquisas etnoarqueoldgicas, trata-se sobre o

“outro” que foi conquistado, oprimido e explorado pelo Ocidente:

Etnoarqueologia é o estudo arqueolégico de sociedades geralmente pré-
industriais, com o objetivo de produzir uma arqueologia mais critica € menos
culturalmente tendenciosa, de gerar ideias que favoregam o debate
arqueoldgico e de contribuir para o conhecimento das sociedades com as
quais trabalhamos, tendo conta a suas tradi¢des, ideias e pontos de vista.
(Gonzalez-Ruibal, 2003, p. 12, tradugédo nossa).

A etnoarqueologia surge como um subcampo da arqueologia na década de

1960 com a emergéncia da “nova arqueologia”, ou “arqueologia processual’, em que
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se observam mudangas nas perspectivas tedricas e metodoldgicas da disciplina.
Deve-se destacar, entretanto, que os dados etnograficos ja eram empregados desde
o inicio da conformagéo da arqueologia pelos antiquarios em interpretagcées sobre
vestigios arqueologicos desde o final do século XV (Lane, 2006).

As viagens e as grandes navegagdes possibilitaram diversos contatos com
uma multiplicidade de povos e culturas que levaram muitos estudiosos a realizar
producdes etnograficas. Tais produgdes se tornaram fontes de dados para a
interpretacdo de vestigios arqueoldgicos e para o estudo dos modos de vida das
antigas populagdes europeias (Silva, 2009).

No decorrer dos séculos XVIIl e XIX, com a expansao neocolonialista e o
desenvolvimento do evolucionismo, as comparagdes foram ficando mais sistematicas.
Compreendia-se que os povos “descobertos” pertenciam a estagios culturais tardios
e, dessa maneira, muitos estudos se desenvolveram sob uma ética racista (Silva,
2009).

Em 1876 Lubbock realizou analogias baseadas em dados etnograficos para
estudar os antigos povos europeus. Esses dados eram alicercados a partir de
experiéncias com povos que estavam submetidos ao poder colonial. Nesse estudo é
possivel observar o uso de juizos morais de carater racista. Assim como Lubbock,
outros estudos que faziam o uso de analogias também foram identificados no inicio
do século XIX, com o do naturalista P. W. Lund, por exemplo, que enviava machados
de pedra do Brasil para servirem de comparativos com as antiguidades da Dinamarca,
auxiliando arqueodlogos escandinavos a identificarem as pedras polidas como
“artefatos primitivos” (Gonzalez-Ruibal, 2003).

Segundo Paul Lane (2006), a palavra “etnoarquedlogo” comegou a ser
utilizada em 1900, por Jesse Fewkes, que realizou estudos a partir da observagao de
tradigbes locais e migragdes de nativos americanos para interpretar restos mortais
encontrados no sudoeste dos Estados Unidos. Posteriormente outros estudos foram
realizados com o objetivo de levantar dados a partir de comunidades vivas que
pudessem conduzir interpreta¢des acerca de sociedades antigas.

A etnoarqueologia nasce, no final de 1950 e inicio de 1960, no contexto da
|6gica positivista da nova arqueologia, que tem como um de seus principais expoentes
Lewis Binford. Para esse arquedlogo, a arqueologia seria uma auténtica ciéncia se ela
pudesse criar teorias contrastaveis, construir marcos de referéncia que permitissem

validar teorias e dar lugar a outras, gerando regras universais sobre as sociedades
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humanas. Dessa forma, a analogia etnografica e etnoarqueoldgica seriam importantes
aliadas para completar as lacunas para as quais a arqueologia ndo era capaz de dar
respostas (Gonzalez-Ruibal, 2003).

Para Lewis R. Binford (1983), o que interessava ao arqueologo era o dinédmico:
0 que as pessoas faziam, como viviam, como competiam ou colaboravam entre si.
Mas como inferir sobre o dindmico a partir do estatico? A etnoarqueologia passa a ser
um instrumento para apreender a dinamica dos sistemas vivos e estudar as suas
consequéncias estaticas. A partir do estudo de povos contemporaneos considerados
pré-modernos, Binford compreendia que a etnoarqueologia em conjunto com a
arqueologia experimental e a arqueologia histoérica teria a capacidade de desenvolver
meétodos de inferéncia arqueoldgica para se estudar o passado.

O trabalho pioneiro de Binford resultou na obra Smudged pit and hide
smoking: the use of analogy in the archaeological reasoning, de 1967, que discutiu de
forma sistematica o uso da analogia etnografica. Posteriormente Binford desenvolveu
conceitualmente e teoricamente o enfoque etnoarqueolégico em Nunamiut
Ethnoarchaeology, de 1978, que, juntamente com os aportes tedricos de Gould e
Yellen, entre outros pesquisadores, construiu as bases metodologicas da
etnoarqueologia, utilizando-a para a produ¢ao de modelos que alimentariam a “teoria
de médio alcance” (Politis, 2004). A etnoarqueologia, sob essa perspectiva, foi
utilizada para documentar eventos regulares em contextos controlaveis da atualidade
com o fim de criar subsidios para o estudo do registro arqueoldgico, assim como
Binford o fez para o estudo de contextos paleoliticos. Esse tipo de estudo possibilitou
uma producéo intensa de trabalhos etnoarqueoldgicos e de arqueologia experimental
(Gonzalez-Ruibal, 2003).

Apesar disso, a pratica etnoarqueoldgica processual possui uma
caracteristica externalista que leva em conta aspectos exteriores a comunidade em
estudo, assim como seu desinteresse pelo contexto cultural concreto com o objetivo
de construir generalizagbes (Gonzalez-Ruibal, 2003). Essa abordagem também
possui uma visdo imperialista quando se objetiva criar leis gerais que expliquem
qualquer outra tradicdo nacional ou local, ocultando, assim, as particularidades de
diversas culturas (Gonzalez-Ruibal, 2003).

No final dos anos de 1970, tem-se uma renovagao tedrica acompanhada de
criticas a rigidez do método da arqueologia, que buscava a construcéo de leis gerais

e que entendia o registro arqueolégico como reflexo de questdes ecoldgicas e
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econdmicas. Essa renovagao se da com o surgimento da arqueologia pés-processual,
que tem como um de seus principais expoentes lan Hodder.

Para os pos-processualistas, a cultura material ndo deve ser estudada como
um simples reflexo inerte de uma cultura da qual sé se poderiam extrair dados
referentes a organizagdo social e econdmica. Para essa linha de pensamento, a
cultura material possui um papel ativo, pode trazer luz sobre aspectos superestruturais
(ideoldgicos e simbolicos) e pode passar por diversos processos interpretativos e
perceptivos ao longo do tempo e do espago. Percebe-se que os usos e as formas de
fabricagdo da cultura material podem variar entre os grupos que conformam uma
sociedade, como mulheres, homens, jovens e idosos, podendo ser mediadas por
crengas, praticas e significados. Questiona-se também sobre a neutralidade do
conhecimento arqueoldgico na medida em que se compreende que os arqueodlogos
sdo construtores e intérpretes do passado (Gonzalez-Ruibal, 2003; Wichers, 2014).

Tendo como um de seus focos de estudo o simbolismo, os pods-
processualistas buscam ndo apenas um significado fixo e particular, mas atestar que
ha uma gama de significados possiveis para a cultura material. Ndo se tratava,
portanto, de utilizar métodos para testar hipéteses e criar generalizagbes através de
casos particulares. Nessa abordagem, visa-se, muitas vezes, conhecer menos o
passado por si s6 e buscar a construcdo de um conhecimento que se relaciona mais
intimamente com questdes e interesses contemporaneos (Gonzalez-Ruibal, 2003).

A arqueologia pds-processual busca desenvolver relatos arqueoldgicos,
incorporando uma nog¢ao mais dinamica de estrutura social, levando em conta a
agéncia humana e fazendo criticas ao determinismo generalizante associado a
evolugéo cultural (Shanks, 2008).

A diversidade das arqueologias pds-processuais se da pela insergdo mais
ampla das ciéncias sociais e pelo contexto caracterizado pelas mudancgas culturais e
politicas na década de 1970 (Shanks, 2008).

Ondas de novas abordagens, repensando doutrinas e criticas, varreram os
estudos literarios, a sociologia, a geografia, a histéria e outras disciplinas — o
estruturalismo (saindo da linguistica e da antropologia), o neomarxismo
(depois de uma revitalizagdo da Nova Esquerda no final dos anos 1950 e
1960), e uma série de filosofias como fenomenologia e realismo. Ja nao
parecia suficiente estudar um corpo de material; o estudo em si, seus
métodos e suposigdes, precisavam de justificativa em fundamentos filoséficos
mais ou menos cuidadosos (Shanks, 2008, p. 139, traducdo nossa).
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A arqueologia, assim como as outras ciéncias, para Shanks (2008), ndo deve
se pautar na construgéo de um conhecimento que vise o resgate de culturas que estao
desaparecendo, mas se fundamentar em como os cientistas se relacionam com as
pessoas, afastando a ideia do observador distante e neutro.

Com essas mudancas de perspectivas trazidas pelos pds-processualistas, a
etnoarqueologia também comeca a se preocupar com a constituigdo simbdlica dos
objetos e realizar estudos mais comprometidos com as comunidades locais e com as
suas proprias interpretacdes sobre a cultura material e sobre o passado. Ao contrario
do que os processualistas realizam, com uma visao exterior e naturalista em torno das
comunidades vivas, os pos-processualistas propdem uma visdo mais de dentro e mais
participativa. Para isso, Hodder atenta que se deve utilizar de forma ampla as técnicas
etnograficas, que seriam a convivéncia e a participagdo nas atividades do grupo
estudado, assim como fazem os antropélogos, para os quais se deve ter uma longa
permanéncia e uma observagao desde o interior (Gonzalez-Ruibal, 2003).

Na década de 1990, houve uma grande expansao de pesquisas
etnoarqueoldgicas abordando varios tipos de sociedades, assim como houve
diversificagao de perguntas e pesquisas em varias regides do mundo. Segundo Politis
(2004), nesse periodo observaram-se os dois tipos de posicionamento na pesquisa
etnoarqueoldgica. Mesmo com o aumento de pesquisas com enfoque no pés-
processualismo, havia pesquisadores que consideravam a producdo de leis
importantes para o desenvolvimento da arqueologia e da etnoarqueologia.

Na atualidade, a etnoarqueologia néo € mais vista apenas como “embalagens
de analogias” para serem testadas nos estudos arqueoldgicos, mas, sim, uma forma
de refletir sobre como as pessoas se relacionam com o mundo material. Essa reflexao
pode ser utilizada para desenvolver teorias em tempo real, bem como para
compreender a materialidade no tempo presente. Por se tratar de uma pesquisa
etnografica, os interlocutores estdo ali, prontos para oferecerem suas explicagdes
sobre seus atos materiais (Rodrigues, 2022).

Para Rodrigues (2022), a etnoarqueologia deixou de ser estritamente
materialista e positivista. A disciplina ampliou seus enfoques reconhecendo valores e
praticas intangiveis, assim como incluiu em suas reflexdes a materialidade dos
lugares, monumentos e artefatos. O autor entende que trabalhos como os de
Gonzalez-Ruibal (2003) e Lyons e Casey (2016) levam a conclusao de que o estudo
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etnoarqueoldgico ndo se trata apenas do estudo sobre pessoas e seu engajamento
com o mundo material, mas um estudo com as pessoas.

A etnoarqueologia desempenha um papel importante na arqueologia, seja
buscando nas comunidades elementos que ajudam a explicar o passado por meio de
analogias, seja focando no presente, no que é chamado de passado contemporéaneo.
A abordagem etnoarqueolégica adotada nesta pesquisa estd mais alinhada com os
principios tedricos do pos-processualismo, onde a perspectiva do presente, o
engajamento politico e a énfase no simbdlico sdo aspectos centrais. No entanto, n&o
se pode separar completamente o presente do passado, e os dados coletados podem,
em algum momento, ser utilizados para estabelecer analogias com o passado.

Acerca da metodologia etnoarqueoldgica, ndo ha uma abordagem
consensual, ja que suas origens se fundamentam em uma disciplina que tem como
base a generalizagédo e a analogia. Sob esse epiteto, muitos estudos, as vezes com
pouco em comum, foram e seguem sendo realizados. Alguns irdo estudar os ciclos de
vida de instrumentos liticos, outros, a decoragao ceramica de uma sociedade indigena
igualitaria, etc. (Gonzalez-Ruibal, 2003).

De acordo com Gonzalez-Ruibal (2003), as técnicas que os etnoarquedlogos
utilizam sao as dos arquedlogos quando se trata de cultura material e quando se trata
de todo o resto, se utiliza as técnicas dos antropdlogos. Por exemplo, as técnicas de
desenhos de planimetrias, que foram incorporadas das ciéncias exatas, ou dos
objetos podem ser perfeitamente pertencentes as técnicas da arqueologia, enquanto
as entrevistas com os informantes, a participagao do cotidiano e atividades realizadas
pela comunidade poderiam ser feitas baseadas na etnografia.

Para Gonzalez-Ruibal (2003), a etnoarqueologia oferece aos arquedlogos a
oportunidade de realizar o que muitos desejam: conhecer o outro, conviver com ele e
fazer perguntas diretamente. A etnoarqueologia permite uma aproximag¢ao genuina
com o outro. Contudo, embora o pesquisador se beneficie dessa experiéncia, ao
observar e participar do saber-fazer, ao aprender sobre seus conhecimentos
tecnologicos e suas habilidades enquanto ser social e simbdlico, ele ainda o faz sob
uma otica académica ocidental. Por isso, € fundamental que o pesquisador se
desarme de preconceitos e evite um olhar etnocéntrico ao examinar essas culturas.

Quando se estuda as comunidades do presente, incluindo estudar a sua

cultura em si mesma, € dever também perguntar-nos e perguntar-lhes sobre suas
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necessidades, suas crencas a respeito de si mesmos e inclusive como eles nos veem
e como eles veem o trabalho do pesquisador (Gonzalez-Ruibal, 2003).

Com o objetivo de realizar uma etnoarqueologia com uma dimensé&o politica
e produzindo conhecimento sobre as sociedades levando em consideragdo suas
tradicoes e saberes, 0 arquedlogo Gonzalez-Ruibal utiliza a “arqueologia do presente”
como uma nova abordagem da etnoarqueologia compreendida como “[...] uma forma
menos colonial e mais comprometida de levar a cabo o trabalho etnoarqueolégico. E
uma pratica que se preocupa compreender as culturas locais, seu contexto histérico
e seus problemas politicos no presente” (Gonzalez-Ruibal, 2009, p. 26, traducéo
nossa).

Para Silva (2009), a arqueologia do presente deixa de ser uma abordagem
etnoarqueoldgica que se preocupa em compreender somente as populagdes do
passado para tornar-se uma possibilidade de compreender as populag¢des do presente
€ as suas relacbes com a natureza e a sobrenatureza.

Essa vertente estuda todo o mundo atual, sociedades ndo modernas e
também capitalistas, ndo objetiva realizar distingdes drasticas entre o passado e o
presente, entendendo que um nao esta a servigo do outro, procura superar a biografia
dos artefatos e busca analisar as intricadas relagdes historicas entre as pessoas e 0s
objetos, assim como busca entender as mudangas, o contato cultural e a hibridizagao
(Gonzalez- Ruibal, 2009).

Gonzalez-Ruibal (2006) sugere que ao invés de sempre se buscar o “pré-
histérico puro”, a ethoarqueologia pode abordar a multiplicidade de tempos na cultura
que estuda e, para isso, a etnoarqueologia deve abandonar o prefixo “etno” e
ressignificar-se para arqueologia tour court: “a arqueologia do presente, na medida
em que lida com pessoas que estao vivas e coisas que estdo em pleno uso, e que
aceita que todos os presentes estdo emaranhados com uma diversidade de passados
em um tempo de percolagcado” (Serres; Latour, 1995; Oliver, 2000 apud Gonzalez-
Ruibal, 2006, p. 112, tradugdo nossa).

Contudo, para Rodrigues (2022), ndo é o prefixo “etno” que separa o presente
do passado, ao contrario, ele destaca o uso da etnografia como ferramenta da
arqueologia, que pode expor os diferentes pontos de vista existentes em torno dos
sitios e dos vestigios arqueoldgicos. Assim, ndo € a retirada do prefixo que vai

evidenciar a existéncia dos multiplos tempos, mas, sim, a imersao etnografica.
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Para fazer a arqueologia do presente é necessario fazer topologia
(descricdo) em vez de cronologia, mapeando as relagdes entre diferentes
passados percolados no presente (GONZALEZ-RUIBAL, 2006, p. 113). A
arqueologia para ele deve tratar da materialidade independente do tempo
(GONZALEZ-RUIBAL, 2016). Tal posicionamento indica que o problema
esta no ordenamento de datas, uma construcao seletiva que a arqueologia
costuma valorizar através da jungéo da substancia e forma (hilemorfismo),
fixando entéo, artefatos no tempo (INGOLD, 2010, p. 161) (Rodrigues, 2022,
p. 35).

Rodrigues (2022) entende que a etnoarqueologia — interessada ou ndo em
produzir analogias etnograficas — ndo deixa de ser uma pratica arqueoldgica que se
faz no presente. O autor compreende que Gonzalez-Ruibal utiliza a “arqueologia do
presente” como meio de expressar as mudangas pelas quais a etnoarqueologia
contemporanea vem passando, procurando dissocia-la de uma imagem ligada a
objetividade funcionalista, neutra, comportamental e colonialista.

A arqueologia do presente ndo se trata de uma pratica analdégica que busca
em culturas vivas inspiracao para estudar culturas mortas. Ela busca contribuir para
a arqueologia, assim como para a antropologia, através de uma pratica reflexiva,
simétrica e materialmente consciente (Gonzalez-Ruibal, 2006). A proposta da
arqueologia do presente é realizar uma abordagem que busca reconfigurar a divisao

entre o material e o imaterial, tendo em vista a impossibilidade da separacgao.

Hoje ficamos apenas com coisas ou ideias, em vez de coletivos: cabe a cada
um decidir se quer estudar a sociedade, os artefatos ou a sociedade através
dos artefatos. Coletivos nunca estdo na foto. E mesmo quando se escolhe
estudar objetos, geralmente € em um sentido muito restrito: apenas uma
categoria de artefato por vez (Gonzalez-Ruibal, 2006, p. 119).

Quando se estuda apenas os objetos, separando-os das pessoas e criando
divisdes entre passado e presente, perde-se de vista os agenciamentos de pessoas e
coisas, portanto, deve-se respeitar as comunidades sem separa-las assimetricamente
dos objetos e repensar o papel das coisas na construgao de coletivos e comunidades.
Para Ruibal (2006), “esta arqueologia trabalha com comunidades vivas, estuda
coletivos compostos por humanos, animais e coisas, investiga a textura da vida
cotidiana e avalia a natureza complexa do tempo, enredado nas coisas e na paisagem
(Gonzalez-Ruibal, 2006, p. 122).

Paul Lane (2006) sugere que o etnoarquedlogo deve atuar como facilitador de
seus sujeitos etnograficos em vez de como intérprete. Deve-se realizar uma

etnoarqueologia que busque compreender como as pessoas e as diferentes
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sociedades concebem valores e significados histéricos ao mundo fisico e como os
utilizam para a construcdo de uma memoria individual e coletiva. Um dos aspectos

que tornam esse tipo de pesquisa tao importante

€ que todas as sociedades, tanto do passado quanto do presente, podem ter
atribuido valor histérico a objetos do passado. Além disso, a maneira como
isso é ou foi feito tem consequéncia direta ndo apenas sobre o que entra no
registro arqueolégico, mas também quando ela entra nesse registro, uma vez
que alguns objetos sdo conservados muito além de sua vida util justamente
por terem valor histérico para individuos ou grupos sociais. Um exemplo ébvio
€ o das herangas de familia, que sdo curadas em parte como um meio de
sustentar a memodria de um individuo e, assim, entram no registro
arqueoldgico, se é que o fazem, bem depois que outros objetos produzidos
coevamente com eles foram descartados (Lillios 1999). Enterros, tesouros e
instalagdes de armazenamento também podem ser considerados aspectos
integrais do processo de criagdo da memoéria social, assim como a
ornamentacéo corporal e outros métodos de inscri¢gdo de identidade (Hendon
2000) (Lane, 2006, p. 417).

Diante disso, para o estudo arqueoldgico realizado na Terra Indigena
Tremembé da Barra do Mundadu, utilizei a etnoarqueologia, sob a perspectiva da
arqueologia do presente, para produzir uma pesquisa arqueoldgica mais proxima dos
povos indigenas, que atenda as suas demandas e possa contribuir para o fomento
de uma discussao sobre uma arqueologia menos colonial e interessada em construir
uma ciéncia que valorize os conhecimentos tradicionais.

A escolha da etnoarqueologia como estratégia de pesquisa passa pela
percepcdo de que o povo Tremembé da Barra do Mundau constréi narrativas
préprias sobre os sitios e objetos arqueoldgicos. Perceber essa construgao e o papel
dessas narrativas na construgcdo e reconstrucdo da identidade Tremembé e no
processo de luta desse povo € de suma importancia para o conhecimento
arqueoldgico que pode ser alcangado através de um estudo etnoarqueologico.

E no minimo estranho falar que os objetos possuem longevidade, sendo
reutilizados e ressignificados no passado, como as estruturas que os astecas se
apropriaram de povos mais antigos (Trigger, 2004) e ignorar o fato de que os
Tremembé possuem relagcbes de apropriagdo, reuso e ressignificacdo da
materialidade dos grupos pretéritos. Diante disso, compreendo que a
etnoarqueologia aqui praticada € uma arqueologia do presente voltada para os povos

indigenas, com a participagao dos povos indigenas e politicamente engajada.
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2.3 Os sitios arqueolégicos como lugares significativos

Para entender como os Tremembé concebem os sitios arqueoldgicos como
elementos que constituem seu territério e como eles influenciam na construgéo e na
reconstrugdo da sua identidade, utilizei o conceito de lugares significativos,
elaborado por Maria Nieves Zedeno e Brenda J. Bowser (2009).

Sabe-se que os estudos sobre a paisagem alcangaram maior destaque na
arqueologia processual. Binford defendia que os sitios arqueoldgicos resultavam das
atividades econbmicas e sociais determinadas pelos recursos disponiveis no
ambiente (Silva, 2013). Pesquisas relacionadas a paisagem trouxeram uma melhor
compreensao sobre o0 seu processo de formacgao e incentivaram estudos sobre fauna
e flora e o desenvolvimento de procedimentos estatisticos. Apesar dos ganhos para a
disciplina, esses estudos nao levavam em consideracdo, de forma suficiente, a
relacdo simbdlica entre os seres humanos e o ambiente. Com as mudancgas de
perspectiva nos estudos arqueoldgicos, conforme abordado anteriormente, percebe-
se que a paisagem né&o se trata apenas de um produto da agdo humana, mas um
reflexo das muitas formas de interagdo das pessoas com o seu entorno, inclusive
através de praticas simbdlicas. A paisagem deixa de ser vista como paisagem
ambiental e passa a ser percebida como paisagem social (Machado, 2012).

Seguindo a perspectiva de Juliana Salles Machado (2012), paisagem nao é
apenas um ambiente em que os seres humanos atuam, transformando-o, ela é, na
verdade, o resultado dessa interagdo. Em seu trabalho com a comunidade ribeirinha
de Caviana, a autora relaciona a paisagem com a constru¢do de uma identidade
ribeirinha. O lugar encontra-se interligado com as memorias referentes as praticas
cotidianas, com o conhecimento das pessoas que vivem em seu meio.

Associados a paisagem, ha lugares aos quais um individuo ou um coletivo
pode atribuir significados e delinear uma trajetéria histérica, conectando-os com outros
lugares. As arquedlogas Zedeno e Bowser (2009) definem esses espagos como
lugares significativos, os quais, por sua vez, podem trazer informagdes sobre o
comportamento, os materiais e as memodrias de um grupo de individuos. Além de
abranger caracteristicas fisiograficas, como cavernas, montanhas e afloramentos
rochosos, esses lugares podem se tornar também uma categoria de cultura material,

pois sao transformados pela atividade humana.
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No ambito desta pesquisa, entendo os sitios arqueolégicos como lugares
significativos integrados ao restante da paisagem no territério dos Tremembé da Barra
do Mundau e, assim como os demais espagos, como lugares de afeto que séo
apropriados para a reprodugdo da sua religiosidade, para a obtencdo de
conhecimento sobre a sua ancestralidade, bem como para a obtencédo de cura e

fortalecimento étnico.

2.4 Metodologias empregadas

Para realizar uma arqueologia menos colonial, mais simétrica e interessada
em entender que os estudos dos sitios arqueoldgicos ndo devem estar separados do
povo Tremembeé, optei pelo uso de metodologias diversas. Assim, para esta
pesquisa, utilizei estudos e metodologias de algumas ciéncias para auxiliar na
construcéo dessa etnoarqueologia, tais como a antropologia, a histéria e a geografia.

A contextualizagao da historia e da luta do povo Tremembé foi feita a partir
de revisao bibliografica de estudos técnicos e académicos da area da historia e da
antropologia. Além disso, recorri a histéria oral, através de entrevistas com os
Tremembé da Barra do Mundau, para o entendimento da sua historia.

E importante destacar que, ao romper com o positivismo no final do século
XIX e nas primeiras décadas do século XX, a historia ampliou o leque de fontes
utilizadas e valorizadas, colocando a oralidade no mesmo patamar dos chamados
documentos oficiais. A oralidade e a cultura material se tornaram as fontes mais
viaveis para narrar a historia de povos e grupos sociais que sempre estiveram a
margem dos registros oficiais, esses frequentemente produzidos por terceiros e
carregados de preconceito. Dessa forma, nada mais natural que utilizar a histoéria oral

para conhecer a histéria do povo Tremembé e suas relagbes com o0 mundo material.

Mesmo nas sociedades que utilizam a escrita, mantém-se largos contingentes
populacionais a margem das letras e podemos dizer que, em grande parte da
histéria, os iletrados constituem maiorias ausentes das fontes escritas que
apenas as descrevem distante e negativamente. Nesse caso, também as
fontes arqueoldgicas sdo importantes para os historiadores que procuram ter
acesso a segmentos sociais pouco visiveis ou desconhecidos (Funari, 2005,
p. 100).
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Além da histéria oral, realizei, minimamente, a contextualizacdo dos sitios
arqueoldgicos através de revisao bibliografica com o recorte na regido do litoral oeste
cearense. Dessa forma, consultei pesquisas académicas e artigos cientificos nas
areas de arqueologia e geografia para entender os processos de ocupagéo na regiao
e caracterizar, do ponto de vista ambiental e, sobretudo, geomorfolégico, esses
espacgos.

Também consultei os relatérios técnicos produzidos pelos arquedlogos que
mapearam os sitios arqueologicos da Terra Indigena Tremembé da Barra do
Mundau. Esses documentos permitiram compreender quais sitios foram registrados
pelas equipes e avaliar como se deu a interagdo entre os arqueodlogos e 0s
Tremembé, observando o posicionamento e a atuacdo dos pesquisadores na
comunidade.

Como parte fundamental da pesquisa, procurei entender a relagcao
construida entre o povo Tremembé da Barra do Mundau e os sitios arqueoldgicos.
Para isso, adotei a etnografia, a historia oral e o ethomapeamento em atividades
realizadas ao longo de 2022, 2023 e 2024, em oficinas, eventos da comunidade e
campo especifico, sempre com o apoio da comunidade.

E importante pautar que a etnoarqueologia faz uso de diferentes abordagens
tedricas e metodologicas que podem combinar com a bibliografia etnolégica, a
pesquisa experimental, a pesquisa museografica, a historia indigena, a etnografia,
etc.

Na bibliografia etnolégica, o arqueodlogo procura resgatar informacdes a
respeito do modo de vida das populagbes “nativas” sobre, por exemplo, a
producéo e a significagdo da sua cultura material, padrao de subsisténcia e
assentamento, uso do espacgo, deslocamentos territoriais e contatos com
outras populagdes. Com a pesquisa museografica, pode-se trabalhar com
artefatos coletados nessas populagdes e adquirir informagdes sobre o seu
uso e fabricagdo e as possiveis transformagdes ocorridas ao longo do
tempo, em relagao a utilizagdo de matérias-primas e processos produtivos.
Com a pesquisa experimental, é possivel tentar replicar, sob condigbes
controladas, a producao e o uso de determinados artefatos, bem como os
diferentes processos de preservacao e transformacado que podem afetar e
condicionar a formagdo de determinados registros materiais. Com a
pesquisa de campo etnografica, ele pode adquirir informagbes detalhadas
in loco sobre todos os aspectos acima mencionados. Esse tipo de estratégia
— que é, sem duvida, a mais importante — é conhecido como ‘living
archaeology’ e pode ser entendida como o ‘esforgo empreendido por um
arqueodlogo ou etnografo para realizar um trabalho de campo em sociedades
vivas, dando especial atengdo a padronizagdo arqueoldgica do
comportamento naquelas sociedades’. (GOULD, 1977, p. 360). Em outras
palavras, ela pode ser entendida como uma observagéo participante
arqueologicamente orientada e, nesse sentido, trata-se de ‘um tipo peculiar
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de etnografia’ (GOULD, 1978a, p. 4), que deve contemplar uma série de
passos e elementos usualmente distantes das areas de interesse dos
etnografos, produzindo uma especificidade de dados que s&o de interesse
fundamental para a pesquisa arqueoldégica, relativos aos processos de
‘formagéo do residuo humano’. (GOULD, 1978b, p. 815) (Silva, 2009, p. 131
e 132).

2.4.1 Contextualizag&o dos sitios da regido através de pesquisa bibliografica

Para contextualizar os sitios da TI, recorri as pesquisas arqueoldgicas
inseridas no macrocompartimento da Costa Semiarida Norte, que compreende parte
dos estados do Piaui, Maranh&o e Ceara e possui, como uma das suas principais
caracteristicas, a presenca de depdsitos sedimentares do Grupo Barreiras, sobre o
qual se desenvolveram inumeros campos de dunas alimentados por sedimentos
oriundos da plataforma continental interna (Viana, 2018). Dentro desse espaco
enfatizei as pesquisas realizadas no litoral oeste do Ceara, onde esta situada a Tl
Tremembé da Barra do Mundau.

Os sitios em estudo estao localizados no extremo norte da Tl, entre o tabuleiro
e a faixa de praia, em campos de dunas e na planicie de deflacdo. Parte dos
sedimentos que compdéem o campo de dunas tem origem nos bancos de areia
existentes no leito do rio Mundau. A ag¢ao predominante dos ventos alisios de leste e
nordeste langa os sedimentos da zona do mar para o interior do continente, dando
origem as dunas existentes na Tl (Meireles; Marques, 2004).

Nessa regido ha elevada e continua disponibilidade de agua. Quando ocorre
o periodo de estiagem, os indigenas utilizam os setores interdunares como area de
pastoreio, rogados e area de lazer. Essa unidade de paisagem também é utilizada
para acessar a faixa de praia e a Praia da Baleia (Meireles; Marques, 2004).

Os eolianitos, presentes nas porcdes norte e nordeste da Tl, sdo paleodunas
cimentadas por carbonato de calcio. Trata-se de feigdes indicadoras de mudancas
climaticas e de flutuacdes do nivel relativo do mar durante o Quaternario, além de
excelentes aquiferos, regulando a drenagem dos riachos e dando origem a lagoas
interdunares. Os eolianitos sdo conhecidos pelos Tremembé como “cascudos”
(Meireles; Marques, 2004).
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Figura 2 — Eolianito na Tl Tremembé da Barra do Mundau
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Fonte: Fotografado por Bianca Araujo Freires em julho de 2024.

Para a contextualizagdo, também utilizei as pesquisas arqueoldgicas que ja
haviam sido realizadas na Tl Tremembé da Barra do Mundau: o “Parecer técnico
estudos e levantamentos ambientais, antropoldgicos e arqueolégicos na Terra
Indigena de Sao José e Buriti, municipio de Itapipoca/CE”, realizado em 2004 por
Jeovah Meireles e Marcélia Marques, e o “Programa de pesquisa e resgate
arqueoldgico nas comunidades indigenas Tremembé (municipio de Itapipoca) e Kariri
(municipio de Sao Benedito), Estado do Ceara (2009)”, realizado pela empresa
Arqueologia Brasil, que identificou 8 sitios arqueolégicos, denominados Baleia 1,
Baleia 2, Baleia 3, Baleia 4, Baleia 5, Baleia 6, Baleia 7 e Baleia 8.

2.4.2 Contextualizagédo do processo de luta do povo Tremembé

Para a contextualizagdo do processo de silenciamento dos povos indigenas
na regiao litordnea do Ceara e do seu ressurgimento, utilizei pesquisas etnolégicas e
histéria indigena. Por compreender que 0s grupos étnicos sado processuais e

dindmicos culturalmente, o uso da etnologia e da histéria ajudou-me a entender
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melhor os processos histéricos de longa duragdo que envolvem o povo indigena
Tremembé e os sitios arqueoldgicos (Corréa, 2014). Dessa forma, recorri as
pesquisas realizadas por historiadores e antropélogos sobre das ocupacgdes indigenas
na regido, aos documentos coligidos durante a pesquisa, as pesquisas de etnologia
que tém como foco de estudo os povos indigenas do Ceara e a historia oral,
ferramenta fundamental que permitiu trazer o discurso da comunidade para dentro do
processo de construcido da sua histéria.

Sabe-se que a historia tinha como objetivo, no passado, contar a histéria dos
grandes homens, sendo escrita através, essencialmente, de documentos oficiais,
baseada em uma analise elementar, j4 que os documentos, de acordo com o
pensamento vigente a época, falavam por si mesmos, e era “concebida como um
processo global, coerente, unificado e acelerado da humanidade, um sujeito singular-
coletivo, em direcédo a perfectabilidade, a moralidade, a racionalidade futura” (Reis,
2006, p. 69). Na virada do século XIX para o século XX, essa visdo passa a ser
contestada através de novas reflexdes tedricas e metodoldgicas e de novos objetos
de estudo no campo historiografico.

Nesse momento uma nova histéria comeca a se manifestar. A nova historia,
como ficou conhecida, permitiu a ampliagdo do conceito de documento, cuja
abrangéncia ligava-se anteriormente apenas aos documentos escritos e oficiais.
Documentos figurados, produtos de escavagdes arqueoldgicas, documentos orais,
estatisticas, fotografias, ferramentas, ex-votos, curvas de pregos sdo exemplos de
documentos de primeira ordem para a nova histéria (Le Goff, 2005). A partir da nova
definigdo no que concerne ao documento, novos sujeitos conquistam espago nesse
campo de estudo, como as mulheres, 0os negros, os indigenas, 0s operarios € 0s
pobres, os quais até entdo ndo eram objeto de estudo da histéria tradicional, pois,
dentre outros motivos, muitos ndo eram vistos nos ditos documentos oficiais a ndo ser
quando eram mencionados por seus delatores.

Estudos relacionados ao simbdlico, ao inconsciente, ao imaginario; a
introducdo de conceitos como representagao, identidades, sensibilidades; a
aproximacao da histéria com a antropologia; a preocupagao da elaboragdo de uma
filosofia da histéria; a busca pelas praticas e experiéncias, principalmente dos
homens comuns, tudo isso traduzido em novos valores e novas ideias sobre o mundo
possibilitaram uma vertente da nova histéria denominada histéria cultural. A historia

cultural “trata-se, antes de tudo, de pensar a cultura como um conjunto de
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significados partilhados e construidos pelos homens para explicar o0 mundo”
(Pesavento, 2008, p. 15).

As mudangas tedricas e metodoldgicas que ocorreram na histéria a partir das
novas possibilidades de analises documentais através das novas leituras como os
mitos, os rituais e as narrativas orais, somadas aos esforgos de antropdélogos,
arqueologos e linguistas vém contribuindo para a construcdo de uma “nova histéria
indigena” (Monteiro, 2001). A nova historia indigena pretende construir uma histéria
em que indigenas se tornem sujeitos histéricos, dando a eles possibilidades de
construir sua versao do passado através de sua propria voz.

Até a década de 1980, a histéria dos indigenas era baseada na crenga de
seu desaparecimento. Essa afirmativa possui bases em uma imagem cristalizada
sobre esses povos como grupos que habitaram um passado longinquo ou uma
floresta distante. Essa ideia comeg¢a a mudar gragas aos novos caminhos que a
histéria passava a percorrer em conjunto com demandas crescentes dos movimentos
indigenas. A luta pelos direitos histéricos, principalmente os territoriais, encorajou
importantes pesquisas em documentos coloniais, nos quais se buscavam o0s
fundamentos politicos e juridicos para fortalecer e defender as demandas atuais
indigenas (Monteiro, 2001). Nessa perspectiva, essa contextualizagdo também tem
um carater politico com escolhas bem estabelecidas que buscam fortalecer a fala

dos indigenas.

2.4.3 Observacgao participante, histéria oral e etnomapeamento

Para entender o vinculo existente entre os Tremembé e os sitios
arqueoldgicos, utilizei a observagao participante, a historia oral e o ethomapeamento.
A observagao participante foi feita ao longo das visitas a comunidade, da participagao
em eventos e da pesquisa de campo propriamente dita.

Segundo Clifford (2002), a observagao participante convida o pesquisador a
conhecer, tanto em termos fisicos quanto intelectuais, o envolvimento direto com a
comunidade e a exposi¢ao as imprevisibilidades do contato, “[...] de um lado, captando
o sentido de ocorréncias e gestos especificos, através da empatia; de outro, da um
passo atras, para situar esses significados em contextos mais amplos” (CLIFFORD,
2002, p. 33). Nesta pesquisa, optei por realizar uma observagao participante mais



49

objetiva e focada em compreender a relagcdo dos Tremembé com os sitios

arqueoldgicos.

Figura 3 — Entrevista e filmagem de dona Toinha (Antdnia Linhares) em sua residéncia

|

Fonte: Fotografado por Daniel Luna Machado em maio de 2023.

Entre 2022 e 2024, realizei campos de curta duragcdo com o objetivo de
compreender, por meio de entrevistas, conversas durante o jantar, reunides com os
troncos velhos* e expedigdes a algumas moradas dos encantados®, os significados
que os Tremembé atribuem aos lugares habitados por seus ancestrais e como esses
lugares influenciam o povo Tremembé. As perguntas que impulsionam esta pesquisa,
centradas na reflexdo sobre a agéncia entre os sitios arqueoldgicos e os Tremembé,
tornam a etnografia uma ferramenta fundamental para este trabalho. Entendo, assim,

que atuei, conforme Mariza Peirano (2014), como uma agente da etnografia.

4 Troncos velhos sdo os indigenas mais velhos da aldeia, detentores dos saberes e das memorias
ancestrais do grupo.

5 Encantados ou encantes sdo seres que também habitam a Tl, mas em outro plano cosmoldgico.
Sao os indigenas que partiram desta vida, sdo as entidades que fazem parte da espiritualidade
indigena Tremembé e sdo os protetores das matas, dos mangues, das lagoas, do mar e demais
paisagens naturais presentes no territorio. A presenga e o papel dos encantados sdo explorados
com mais detalhes nos proximos capitulos.
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Desse episddio fica claro que a pesquisa de campo ndo tem momento certo
para comegar e acabar. Esses momentos sdo arbitrarios por definicdo e
dependem, hoje que abandonamos as grandes travessias para ilhas isoladas
e exoéticas, da potencialidade de estranhamento, do insélito da experiéncia,
da necessidade de examinar por que alguns eventos, vividos ou observados,
nos surpreendem. E é assim que nos tornamos agentes na etnografia, ndo
apenas como investigadores, mas nativos/etnégrafos (Peirano, 2014, p. 379).

A historia oral é uma abordagem valiosa que pode ser somada a observacao
participante. As entrevistas foram realizadas com indigenas durante visitas e campos
feitos no territério. As conversas foram realizadas através de um roteiro de perguntas
em uma entrevista semidirigida. Segundo Tourtier-Bonazzi (1996), as entrevistas
podem ser dirigidas, nao dirigidas ou semidirigidas. Nas entrevistas dirigidas, apesar
da realizagao de um questionario detalhado e preciso, as testemunhas tendem a ficar
presas a um roteiro e, assim, nao desenvolverem seus proprios discursos. As
entrevistas ndo dirigidas ndo possuem roteiro, o que deixa as testemunhas livres,
podendo ocasionar o afastamento do tema que se deseja abordar. As entrevistas
semidirigidas seriam um meio-termo ao nao inviabilizar a espontaneidade das
testemunhas, mas mantendo recursos para que a entrevista ndo se afaste
demasiadamente do tema em estudo.

Optei pela histéria oral como uma das metodologias para identificar as
memorias subterraneas, termo cunhado por Michael Pollack (1989). As lembrancas
de grupos marginalizados que por muito tempo tiveram que ser silenciadas, dentre
tantos motivos, por questao de sobrevivéncia, se opéem a memoaria nacional, coletiva,
dita oficial. Apesar da represséo, essas lembrancgas resistiram, passando de geragéo
em geragao através de redes familiares e de amizades, esperando o melhor contexto
politico para serem expressas (Pollack, 1989). Dessa forma, por meio da histéria oral,
pude analisar os discursos que sao construidos em torno dos sitios arqueoldgicos
inseridos na Tl Tremembé da Barra do Mundau.

Para Pollack (1989), memdrias subterraneas sao aquelas pertencentes as
culturas minoritarias e dominadas, que se opdéem a “memoaria oficial’, ou memoria
nacional representada como destruidora, uniformizadora e opressora. Nas memdrias
subterrédneas encontram-se zonas de sombras, siléncios “ndo-ditos”, pois, segundo o
autor, essa meméria “é moldada pela angustia de ndo encontrar uma escuta, de ser
punido por aquilo que se diz, ou, a0 menos, de se expor a mal entendidos” (Pollack,

1989, p. 6). Contudo, apesar do carater opressor que a memoria oficial possui, as
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memorias clandestinas, em certa ocasiao, podem se revelar, invadir o espaco publico
e passar do nao dito a contestacao referente a memoaria oficial e a reivindicagao pelo
direito a memoaria (Pollack, 1989).

A partir do exposto, compreendo que as memorias ocultadas pelos indigenas,
sobretudo os mais velhos, correspondem a essas memoérias subterraneas, que
buscaram através do siléncio construir um lugar social e relagbes com outros
individuos para manterem sua sobrevivéncia. Entretanto, essas lembrancgas que foram
forcadamente silenciadas foram transmitidas para as geragdes posteriores e séo

compreendidas como uma forma de resistir.

O longo siléncio sobre o passado, longe de conduzir ao esquecimento, € a
resisténcia que uma sociedade civil impotente opde ao excesso de discursos
oficiais. Ao mesmo tempo, ela transmite cuidadosamente as lembrancgas
dissidentes nas redes familiares e de amizades, esperando a hora da verdade
e da redistribuicao das cartas politicas e ideoldgicas (Pollak, 1989, p. 05).

As fontes orais, segundo Selau (2004), podem ser utilizadas para uma
atividade de analise das memorias por intermédio das entrevistas realizadas com
pessoas de um determinado grupo. Esse tipo de documento seria uma possibilidade
de reconstituicao da trajetéria dos individuos pertencentes a comunidade pesquisada.
Considera-se que “um dos aspectos mais interessantes do uso de fontes orais € que
nao apenas se chega a um conhecimento dos fatos, mas também a forma como o
grupo os vivenciou e percebeu” (Garrido, 1993, p. 39).

A ameacga aos modos de vida e ao territério representada pela possivel
instalacdo de um empreendimento turistico na Tl impulsionou os Tremembé a passar
pelo processo de etnogénese. Esse processo trouxe a tona o vinculo dos Tremembeé
com os sitios arqueologicos, elementos que também estdo presentes nas memoarias
e sao evidenciados por meio da oralidade.

O etnomapeamento € uma ferramenta importante para perceber a relagao dos
indigenas com os sitios arqueoldgicos. Essa metodologia surge com o advento dos
mapeamentos culturais e da cartografia critica entre as décadas de 1980 e 1990.
Nesse momento surgem novas reflexdes sobre a cartografia como instrumento de
producdo de conhecimento e promog¢ao de transformacgdo social, para além da
necessidade estrita de se alcancgar representagcdes mais veridicas e melhores de uma
realidade. Através das criticas tedricas e da descentralizagdo de especialistas
académicos para a construcdo de mapas, do uso variado do sistema de informacdes
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geograficas (SIG) e suas ferramentas e da mudanga do olhar dos profissionais de
cartografia, outras formas de mapeamento n&o-ocidentais e nao tradicionais surgiram
(Machado, 2014).

Ao longo da historia, os mapas estavam no controle de grupos dominantes
que tinham como objetivo a conquista de territérios e, por isso, pouco consideravam
o conhecimento de populagdes locais sobre o seu territorio. No final do século XIX,
surgem mapas sobre os povos indigenas, mas, s6 a partir do século XX, os mapas
passaram a ser produzidos com a participagado dos povos originarios. Da década de
1990 em diante, varios mapas vém sendo produzidos por governos, ONGs e
instituicbes de pesquisa com a participagado dos povos indigenas. No Brasil esses
mapas vém sendo construidos e utilizados como ferramenta politica para a conquista
de direitos territoriais (Correia, 2007).

Ao longo do tempo, os mapas também serviram de apoio para diversas
pesquisas cientificas. Antropdlogos passaram a utilizar mapas para localizar
populagdes indigenas. Franz Boas produziu mapas em forma de croquis para os seus
estudos nas ilhas Baffin, no Canada, entre os anos de 1883 e 1884. Kroeber, em 1939,
também fez uso de mapas para estudar os povos indigenas e desenvolveu o conceito
de areas culturais. Em 1995 Steward fez uso de mapas para estudar as relacdes entre
populagdes humanas e seus nichos ecoldgicos. Ressalta-se que esses mapas nao
tinham objetivos politicos; essas perspectivas foram abordadas pioneiramente pelo
antropologo Frank Speck, em 1920, quando, através da analise do mapa da peninsula
do Labrador, no Canada, documentou as areas de caga dos Montagnais-Naskapi, sua
organizagao social e posse de terra (Correia, 2007).

Muitos anos depois, na década de 1970, foi feito um mapeamento com
propésito politico com os Dene no noroeste do Canada. Essa populagdo vinha
sofrendo com pressdes de empresas petroliferas que ameagavam o territério e, por
isso, produziu seu proprio mapeamento. E importante citar também o trabalho de
Hugh Brody que colaborou com povos indigenas no processo de documentagao sobre
0 uso das suas terras para a defesa do seu territorio. Na etnografia Maps and Dreams,
de 1981, que relata o uso de mapas entre os Athabaskans, do oeste do Canad4, Brody
demonstrou que os mapas nao servem apenas para representar a realidade do uso

da terra:
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Os mapas podem ser produtos ideacionais, como no caso dos cagadores
Athabaskans, que sonham onde irdo capturar a caga. Em seguida, o cagador
encontra na geografia local a trilha que foi visualizada no mapa sonhado e se
desloca por ela para capturar o corpo fisico do animal. Os mapas dos
Athabaskans, portanto, sdo elaborados durante os sonhos e associados ao
‘mundo real’ (Correia, 2007, p. 36).

A partir da década de 1990, observa-se um crescente interesse pelo poder
dos mapas entre os povos indigenas, ambientalistas, pesquisadores e ativistas. Um
numero cada vez maior de pesquisas vem remapeando populag¢des indigenas,
recursos naturais e terras. Com a utilizacdo de ferramentas SIG, tem-se construido
um caminho para “mapeamentos participativos” ou “mapeamentos indigenas”. Esses
projetos tém ajudado essas populagbes na defesa de direitos historicos sobre as
terras que ocupam e tém sido importantes instrumentos de fortalecimento identitario,
ja que a identidade étnica possui vinculos com o acesso e o controle dos recursos
econdmicos e politicos do territorio (Correia, 2007).

Por reconhecerem a propriedade intelectual, o controle e o uso das
informacgdes produzidas pelos indigenas, os mapeamentos participativos tendem a ser
menos autoritarios (Correia, 2007). Os avangos de novas tecnologias, o
desenvolvimento de novas técnicas cartograficas, da cartografia critica e de novas
metodologias como o mapeamento cultural fizeram surgir produgdes que sao
verdadeiros instrumentos de analise social e — por que nao? — etnografica. As
metodologias de mapeamento cultural “[...] buscam aliar o conhecimento tradicional
(com aspectos culturais e costumeiros) de uma comunidade as técnicas de uma
ciéncia cartografica” (Machado, 2014, p. 49).

Entre as diversas nomenclaturas utilizadas no Brasil referente aos
mapeamentos culturais participativos, nesta pesquisa optei por utilizar o termo
etnomapeamento. De acordo com Meline Cabral Machado (2014), através dos
etnomapas € possivel conhecer o saber tradicional geografico indigena, permitindo
compreender como essas representacdes podem manifestar suas identidades.

Realizei na Tl uma oficina de etnomapeamento que contou com a participagao
predominante dos ancidos, conhecidos como troncos velhos, além de alguns
professores e liderangas. Durante a atividade, a historia oral foi uma das principais
ferramentas utilizadas para refletir sobre a constituicdo do territério a partir das
memorias e das histérias narradas. A oralidade foi registrada por meio de entrevistas

realizadas em 2022 e 2023 e, também, durante a oficina, em julho de 2024, por meio
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de uma roda de conversa. O objetivo principal da oficina foi a criagdo de um etnomapa
pelos participantes, no qual estariam localizados os lugares mencionados durante as
entrevistas e rodas de conversa realizadas no territério, assim como outros espacos
que os troncos velhos procuraram rememorar.

No inicio da oficina, apresentei um mapa digital e um mapa impresso em
tamanho A1 com alguns pontos conhecidos da Tl para servir de referéncia. Contudo,
a criacdo de um novo etnomapa, propriamente dito, pelos indigenas, como era
desejado, nao foi possivel. Diante disso, optei por ouvi-los e, com base nas historias
compartilhadas durante a oficina e utilizando a metodologia do etnomapeamento,
elaborei um quadro listando os lugares de memodria mencionados pelos indigenas,
resultando em um etnorreferenciamento. Essa escuta permitiu entender como todo o
territorio esta interligado e como os vestigios, os sitios arqueologicos e a paisagem ao
redor se tornam "personagens" importantes das histérias do povo Tremembé. A partir
dessa percepcdo, observei que a maioria dos sitios conhecidos por eles esta
distribuida em trés areas principais: os cascudos, 0s morros e as baixas.

Os cascudos, que estao localizados na por¢ao nordeste da Tl, bem préoximo
ao mar e a foz do rio Mundau, sao paleodunas cimentadas por carbonato de calcio.
Nos cascudos ha varios relatos sobre visdes e encantados, com destaque para as
historias de potes com ouro que aparecem e desaparecem.

Os morros, que estdo localizados na por¢cdo noroeste da Tl, podem ser
descritos como um campo de dunas moveis, local repleto de lagoas e riachos
intermitentes. Nesse espago o processo de movimentagdo das dunas cobre e
descobre os sitios arqueoldgicos. Essa paisagem é repleta de relatos sobre a
presencga de encantes, lagoas e locais sagrados.

As baixas, que estdo localizadas na porc¢ao norte da Tl, entre os cascudos e
0s morros, remetem a narrativas sobre a antiga aldeia de Sdo José, a qual foi coberta
pelas dunas e depois descoberta. Essa historia esta presente na narrativa dos mais
velhos, em memoarias vividas e nio vividas.

Diante dessas informagbes estruturei a paisagem desta pesquisa na
perspectiva das baixas, dos morros e dos cascudos, embora o territério Tremembé
possua outros espagos importantes, como o rio, 0 mangue, os rogados, os portos de

pesca, etc.



Figura 4 — Oficina de etnomapeamento

Fonte: Fotografado por Jodo Moreira Cavalcante Neto em julho de 2024.
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Ao final da oficina, todos nés planejamos uma excursdo a area dos morros,
mais especificamente & “Lagoa da India”, cuja histéria esta detalhada no quarto
capitulo desta dissertagao. A excursao ocorreu no dia seguinte a oficina e contou com
a participagao de quase todos os presentes, incluindo os troncos velhos e algumas
liderangas. Pela manha o carro de apoio que estava me auxiliando partiu da aldeia
Sao José, onde a oficina fora realizada, e fez paradas nas residéncias daqueles que
haviam confirmado a presenga. Durante o trajeto, outras pessoas que nao haviam
participado da oficina também manifestaram interesse e se juntaram ao grupo. A
excursao foi guiada por dona Bia, uma das rezadeiras da aldeia Buriti e guardia da

histéria da Lagoa da india.

Figura 5 — Excursio ao Morro da india

Fonte: Fotografado por Daniel Luna Machado em julho de 2024.

2.4.4 |das ao territorio

Ao longo da pesquisa, foram feitas sete visitas ao territério com os objetivos
de conhecer os sitios arqueoldgicos e realizar a pesquisa etnografica, as entrevistas

e a oficina de ethomapeamento. A primeira atividade de campo na Tl ocorreu no ano
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de 2022: uma roda de conversa entre liderangas indigenas e professores Tremembé
e pesquisadores do ICA na aldeia Sdo José. Ao longo da conversa, as liderangas
Tremembé falaram sobre a historia do povo, o processo de luta, os conflitos que
enfrentaram e, principalmente, os conflitos com nao indigenas que vinham invadindo
o territério para usurpar vestigios dos sitios arqueolégicos. Os indigenas informaram
que denunciaram essa situagao ao poder publico, mas até aquele momento nenhuma
atitude fora tomada para a protecédo desses espacos. Por sua vez, os pesquisadores
do ICA falaram, de forma geral, sobre arqueologia, possibilidades de pesquisa e
métodos e técnicas utilizadas. Nesse momento, os Tremembé demonstraram receio
guanto as pesquisas arqueoldgicas, principalmente no que diz respeito a intervengdes
de subsuperficie, mas apoiaram a ideia da pesquisa que resultou nesta dissertacao,
tendo em vista ndo haver qualquer previsdo de escavacbes, e reafirmaram a
necessidade de protegao dos sitios arqueoldgicos. Toda a conversa foi gravada com
a autorizacdo dos presentes. E importante relatar que durante esse momento ouvi dos
indigenas que a comunidade nao tinha interesse na construgdo de um museu na Tl e
que eles ndo eram favoraveis a escavacgéo dos sitios arqueologicos, os quais s&o
considerados locais sagrados para os Tremembé.

O segundo momento de atividades no territério também ocorreu em 2022,
durante o “lll Ritual do Alimento Ancestral Troncos Velhos Vivos e Encantados
Tremembé”, nos dias 28 e 29 de outubro, na aldeia Sado José. Na ocasido escutei
sobre a historia de luta do povo, tive a oportunidade de presenciar alguns rituais e
conheci um espacgo sagrado construido em taipa no qual havia imagens de santos e
vestigios arqueoldégicos em um altar. Também pude conhecer as baixas e os cascudos
na companhia de alguns indigenas.

No ano seguinte participei da “Tradicional Festa do Murici e do Batiputa”,
ocorrida dos dias 11 a 14 de janeiro. Nesse momento realizei entrevistas mais
direcionadas, pautadas pelas minhas vivéncias na T| em momentos anteriores. As
entrevistas foram feitas individualmente com algumas liderangas.

A quarta visita a Tl ocorreu entre os dias 22 e 27 de maio de 2023 e teve como
proposito principal a realizagdo de entrevistas com os troncos velhos. Os
entrevistados foram indicados pelas liderancas que auxiliaram nas a¢des durante todo
o periodo. Durante as entrevistas ouvi relatos sobre a relacdo deles com os sitios,
sobre a histéria de suas familias e como viviam no passado, historias sobre o territério,

sobre as transformacgdes ocorridas naquela paisagem e sobre os movimentos das
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familias naquele espaco. Nesse periodo realizei, acompanhada de algumas
liderangas, visitas as lagoas e aos sitios arqueoldgicos dos morros.

A quinta ida ocorreu durante a “Festa da Farinhada” realizada entre os dias
05 e 08 de julho de 2023 na Aldeia Buriti do Meio. Na ocasido acompanhei as
atividades de producao da farinha de mandioca e o ritual do torém® e aproveitei para
realizar uma entrevista com uma das liderancas da aldeia Buriti do Meio. A ultima
visita se deu nos dias 3 e 4 de julho de 2024, quando foi realizada a oficina de
etnomapeamento e a excurs&o a Lagoa da india.

Durante essas atividades foram realizadas 16 entrevistas com liderancas,
professores, troncos-velhos, curandeiros e pescadores. Os entrevistados foram
recomendados pelas liderangas, que, ao serem perguntadas sobre quem poderia
contribuir para a pesquisa sobre a historia do povo Tremembé e sobre as narrativas
dos "mistérios" que pertencem aquelas paisagens, prontamente indicaram os troncos-
velhos mencionados no quadro a seguir. A participacao desses individuos, guardides
da memodria do povo Tremembé, foi essencial para este trabalho, assim como
daqueles que possuem uma relacdo mais direta com os sitios e vestigios

arqueoldgicos.

Quadro 1 - Lista de entrevistados

Entrevistado Informagdes gerais

Lideranca da aldeia Sdo José, Coordenadora da
FEPOINCE, professora da Escola Indigena
Brolhos da Terra, membro do Grupo Protegida
dos Orixas e colecionadora de pegas
arqueoldgicas

Sra. Adriana Carneiro Castro
(Adriana Tremembé)

Sra. Antbnia Linhares (dona Toinha) Tronco-velho

Sra. Maria Nazaré Ferreira (dona Bia) Tronco-velho e curandeira

Lideranca da Aldeia Buriti do Meio, professora
Sra. Erbene Rosa Verissimo da Escola Indigena Brolhos da Terra, membro
do Grupo Protegida dos Orixas

Sra. Fabiana Carneiro de Castro Lideranca da Aldeia Sao José, professora da
(Fabiana Tremembé) Escola Indigena Brolhos da Terra, membro do

6 O torém é um ritual de danca realizado de forma circular. As cangdes cantadas pelos Tremembé
estdo relacionadas com a espiritualidade, a luta por seus direitos e o fortalecimento étnico da
coletividade. Na década de 1940, o torém era tido como folguedo ou danga folclérica. Os indigenas
mais antigos se referem a ele como “brincadeira”. Ao longo do tempo, o torém passou por processos
de ressignificacéo e, a partir da constru¢ao das mobilizagbes indigenas, ganhou importancia politica e
ritualistica (Pinto; Matos; Rufino, 2018; Valle, 2005).
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Grupo Protegida dos Orixas e colecionadora de

pecas arqueoldgicas

Sra. Maria Fatima S. Nascimento

Tronco-velho e colecionadora de pecgas
arqueoldgicas

Sra. Maria Quintino

Tronco-velho e curandeira

Sr

. José Amaro Verissimo

Colecionador de pegas arqueoldgicas

Sr

. Louro

Curandeiro e colecionador de pegas
arqueoldgicas

Sr

. Manoel Xavier de Lima (seu Manoel Biata)

Tronco-velho e curandeiro

Sr

. Manoel Chicuta

Tronco-velho, curandeiro e colecionador de
pecas arqueoldgicas

Sr

. Mauricio

Tronco-velho

Sr

. Paulo César Carneiro de Castro

Pescador

Sr

. Raimundo Carneiro

Tronco-velho

Sr

. Zé Canaa

Compositor, cantor de torém, pescador e
colecionador de pecgas arqueoldgicas

Sr

. Zequinha

Tronco-velho

Fonte: Elaborado por Bianca Araujo Freires.
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3 O PROCESSO DE ETNOGENESE DO POVO TREMEMBE E OS SiTIOS
ARQUEOLOGICOS

O Ceara foi a primeira provincia a declarar o desaparecimento dos povos
indigenas em seu territério, em 1850. Em resposta aos ministros imperiais, o0 governo
provincial cearense informou que nao havia mais “tribus”, que as Diretorias referentes
aos aldeamentos tinham sido extintas e que os indigenas restantes se encontravam
confundidos com a populagcdo em geral. Os terrenos correspondentes aos
aldeamentos foram considerados devolutos e, assim, incorporados ao territorio
nacional (Valle, 2009).

Tal ideia sobre o desaparecimento dos povos originarios no Ceara persiste
ainda hoje, sobretudo quando comunidades tradicionais sao vistas como empecilhos
a projetos de “desenvolvimento”, como agropecuarios, turisticos e demais projetos,
tocados com apoio estatal ou privado e que buscam a mercantilizacdo desses
territérios. O surgimento do discurso sobre “indios aculturados’ ou extintos no Ceara
fala mais, na verdade, sobre o historico de perseguicdes, guerras e estratégias
assimilatérias ocorridas desde a colonizacao.

Até o final do século XVII, a presenca dos europeus no Ceara foi esporadica,
e a regiao ficou um longo tempo livre da presenga efetiva dos colonizadores,
permanecendo, assim, um espaco exclusivo para os indigenas (Albuquerque, 2002).
Além de abrigar grupos indigenas nativos, a regido virou um territorio de acolhimento
de diversos outros grupos vindos de outras regides nordestinas. Esses grupos
procuravam refugio da dominagao colonial, como, por exemplo, os Tabajara, que se
abrigaram na Ibiapaba, e os Potiguara, que se abrigaram no litoral oeste do Ceara

(Silva, 2003).

7 Durante muito tempo, a histéria dos povos indigenas resumia-se a narrativa sobre a sua extingdo. A
expansao europeia teria apagado qualquer trago da existéncia dos povos originarios. Essa crenga
perpetuada por décadas possui base em uma imagem cristalizada do indigena como pertencente a
um passado longinquo ou a uma floresta distante. Nessa perspectiva, acreditava-se que o indigena
aculturado ou assimilado seria “menos” indigena (Monteiro, 2001). De acordo com Almeida (2013), o
conceito de aculturagdo comecgou a ser questionado na década de 1970. Anteriormente, a
aculturacao era entendida como a perda de tragos culturais dos indigenas devido ao contato com
outras culturas. No entanto, novas discussdes tedricas e conceituais na antropologia e na histéria
levaram a uma reinterpretagao desse conceito. Hoje entende-se que a chamada "aculturagao” se
refere, na verdade, aos processos de mudanga cultural que ocorrem entre diferentes grupos étnicos e
sociais, que compartilham novas experiéncias e rearticulam suas culturas, histérias e identidades.
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O processo da implantagao de aldeias missionarias no Ceara se estabelece
primeiramente na Serra da Ibiapaba?®, na Aldeia de Nossa Senhora da Assuncgéo de
Ibiapaba, em 1695. Posteriormente foi construido, em Aquiraz, o hospicio jesuitico, e,
em seguida, criaram-se as aldeias nas localidades de Parangaba, Caucaia,
Messejana e Paiacu (Hoornaert, 1994). Com a expulséo dos jesuitas, em 1759, muitos
aldeamentos foram convertidos em vilas, como o “aldeamento do Chefe Paupina
(atualmente Messejana); Arronches (atualmente Parangaba); Soure (atualmente
Caucaia); Monte-mor o Velho (atualmente Iguatu); Missdo de Ibiapaba (atualmente
Vigosa do Ceara); Aldeamento Miranda (atualmente Crato)” (Hoornaert, 1994, p. 56-
57). Contudo, também era possivel verificar a presenga indigena em outras
localidades cearenses (Costa, 2012).

De acordo com Maria Sylvia Porto Alegre (2016), a politica de transformagéo
das aldeias em vilas tinha como principal objetivo impedir as fugas dos nativos e a sua
consequente dispersao, que havia se tornado cada vez mais frequente. Entretanto, as
tentativas de reunir os indigenas dispersos ja se demonstravam dificultosas entre
1824 e 1860, visto que muitos sofriam com as posturas coercivas e com 0s maus
tratos dos diretores.

Essa situagao de dispersédo dos povos indigenas acabou vindo a calhar para
os detentores do poder politico e econémico da regiao. Os diversos tipos de violéncias
infringidas aos indigenas acabou por expulsa-los das vilas. Assim, suas terras,
compreendidas como “desaproveitadas”, agora poderiam ser “uteis” (Albuquerque,
2002). Em 1850, a provincia cearense foi a primeira a afirmar a nao existéncia de
povos indigenas em seu territério (Cunha, 2008).

A negacao da presencga indigena passa a ser refutada de forma mais pratica
e notdria com as crescentes etnogéneses que vém ocorrendo no estado a partir dos
anos de 1980. Entende-se que o discurso sobre o suposto desaparecimento dos
povos indigenas no Ceara se insere em um contexto mais amplo, no qual o processo
colonial e as diferentes estratégias de extincdo e métodos assimilatorios das
populagdes originarias também se encontram inseridos. Todos esses elementos
articulam-se em torno do conceito de “indios do Nordeste” (Oliveira, 2004).

O processo de colonizagao dos varios territorios que constituem o Nordeste

se estendeu por um longo periodo, fazendo com que as populagdes indigenas

8 A Serra da Ibiapaba esta situada no noroeste cearense, dividindo os estados do Ceara e Piaui.



62

estivessem submetidas por mais tempo a varias formas de eliminacgao fisica e cultural.
Muitos foram mortos; outros tantos se viram forcados a ocultar sua identidade, seja
por medo, seja buscando sobreviver. Esse histérico de tentativas de eliminagéo e de
assimilacdo levou a ideia de “indios aculturados”. No entanto, as crescentes
mobilizagbes indigenas, bem como o crescente numero de etnogéneses, vém
questionando essa ideia e langando luzes sobre o processo de ocultamento dessas
populag¢des na regido (Oliveira, 2004).

Para Jodo Pacheco de Oliveira (2004), a unidade “indios do Nordeste” foi
criada para discutir as populagdes “aculturadas” que perderam elementos tradicionais
em consequéncia da mesticagem. Essa compreensao fez com que o estudo dessas
populagdes vivas estivesse fora do foco de antropologos por muito tempo, uma vez
que esses pesquisadores concentraram suas investigagdes no passado desses

pOVOS.

Em algumas capitais da regido, consolidaram-se nucleos de pesquisa que
viriam, de algum modo, a desembocar em iniciativas destacadas e relevantes.
No entanto, a etnologia indigena ndo possuia 0 mesmo poder de atragao das
investigagdes sobre as religides afro-brasileiras, a arqueologia ou o folclore,
e mesmo as incursdes dos catedraticos que estavam referidos a linguistica
ou a antropologia social ndo deixaram de abordar em suas teses e
comunicagdes as tematicas indigenas através do viés do passado. Isso se
refletia ainda com clareza nos museus, onde as culturas indigenas eram
representadas, seja por meio de pegas arqueoldgicas e relagdes histéricas
de populagdes que viveram no Nordeste, seja por colegbes etnograficas
trazidas de populagdes atuais do Xingu ou da Amazénia (Oliveira, 2004, p.
17-18).

Os povos indigenas do Nordeste sé irdo receber atencdo de antropdlogos
apods iniciarem suas mobilizagbdes politicas pelo direito a terra e a assisténcia de
orgaos indigenistas. No ano de 1975, apds a Reunido Brasileira de Antropologia,
ocorrida em Salvador, a Fundacdo Nacional do indio (FUNAI) e a Universidade
Federal da Bahia (UFBA) se juntaram para propiciar estudos e a produ¢ado de dados
para programas de assisténcia e desenvolvimento direcionados aos povos indigenas
da Bahia. Essa articulagao fez surgir o primeiro grupo de trabalho sobre alguns povos,
como os Pataxé e os Kiriri. Posteriormente, com a criacdo da Associacdo Nacional de
Acéo Indigenista (ANAI) e do Programa de Pesquisa Sobre Povos Indigenas do
Nordeste Brasileiro (PINEB), tem-se a produgado de artigos, relatérios e laudos que
contribuiriam na ampliagdo do conhecimento acerca das populag¢des indigenas no

estado e, em consequéncia, no fortalecendo das suas demandas (Oliveira, 2004).



63

E nesse contexto que surge a primeira definicdo de “indios do Nordeste”,
como “um ‘conjunto étnico e histérico’ integrado pelos ‘diversos povos
adaptativamente relacionados a caatinga e historicamente associados as frentes
pastoris e ao padrao missionario dos séculos XVIl e XVIII"” (Dantas et al., 1992, p. 433
apud Oliveira, 2004, p. 18). Oliveira (2004) considera essa definigdo simplificante, na
medida em que desconsidera o carater particular de cada povo ao reagir a
colonizagdo, a paisagem local, suas distintas capacidades de resisténcias e
apreensdes frente as demandas culturais, assim como suas capacidades de gerarem
seus proprios processos adaptativos (Oliveira, 2004).

Devido a antiguidade do processo colonial na regido, cuja malha fundiaria foi
definida ha mais de dois séculos, os “indios do nordeste” ndo possuem forte
contrastividade cultural. Ocorre que as populag¢des indigenas nordestinas passaram
por processos de territorializagao, ou melhor, de constituicao de novas organizagdes
de coletividades que construiram identidades e se reestruturaram culturalmente.
Entende-se que houve dois processos de territorializagdo: “um verificado na segunda
metade do século XVIlI e nas primeiras décadas do XVIIl, associado as missdes
religiosas; o outro ocorrido neste século [XX] e articulado com agéncia indigenista
oficial” (Oliveira, 2004, p. 24).

O primeiro processo de territorializagdo aconteceu durante os aldeamentos
missionarios, onde se deu a primeira “mistura”. La os indigenas eram reunidos e
forcados a abandonar tragos culturais nativos e a assimilar valores dos brancos.
Nesses aldeamentos foram reunidas diferentes culturas indigenas com o intuito de
homogeneiza-las, através da catequese e do disciplinamento do trabalho (Oliveira,
2004; Arruti, 1995).

Para Jonh Manuel Monteiro (2001), € possivel observar, ao longo do periodo
colonial, os processos de etnogénese ocorrendo entre os povos indigenas, em
oposigao a ideia de que a conquista e a expansao dos colonizadores europeus nas
Américas se resumam a dizimagdo das sociedades indigenas. Esse periodo
favoreceu a criagdo de novos tipos de sociedades. Frente a um contexto de
descontinuidades e de mudancas radicais, essas populagdes indigenas tiveram que
recriar e/ou renovar suas culturas através, por exemplo, da unido com outros grupos,
0 que, em alguns casos, levou ao abandono de suas linguas e a adogéo de alguns

elementos culturais dos brancos em suas vivéncias ou, ainda, tiveram que se afastar
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de certas praticas sociais para garantir a sua sobrevivéncia. Esses processos
favoreceram a reelaboragao de novos grupos sociais (Monteiro, 2001).

A partir da segunda metade do século XVIII, os indigenas ja eram referidos,
com certa frequéncia, como indios “misturados”, conferindo-lhes varios atributos
negativos que os desqualificavam, opondo-os aos “indios puros”, os quais eram
apresentados como antepassados miticos (Dantas; Sampaio; Carvalho, 2008).

A segunda “mistura” foi praticada de forma mais intensa no ultimo quartel do
século XVIII, quando a politica e a administracao estatal passaram por transformacoes
para conduzir o projeto imposto pelo marqués de Pombal. Nesse momento foi
estimulado o casamento interétnico e a fixacdo de colonos dentro dos limites dos
aldeamentos (Oliveira, 2004; Arruti, 1995). O periodo pombalino se caracterizou por
uma série de mudangas que pretendiam promover a agricultura e o comércio,
aumentando os lagos da exploracdo colonial. Para isso, muitas medidas foram
implantadas em relagdo aos povos indigenas, pois o ponto fundamental naquele
momento era “civilizar” os indigenas, integrando-os a sociedade portuguesa, visto que
a politica anterior administrada pelos missionarios era definida pela segregacédo dos
indigenas através das missdes (Medeiros, 2008).

Uma das medidas integracionistas do marqués de Pombal, constatada no
alvara de 14 de abril de 1755, declarava que os vassalos do Reino e da América que
se casassem com oOs nativos se fariam dignos da atengao real e seriam preferidos nas
terras em que se estabelecessem. Segundo esse documento, os vassalos casados
com as indigenas, ou seus descendentes, ndo deveriam ser tratados com o nome de
caboclos (Medeiros, 2008).

O documento intitulado “Diretério que se deve observar nas povoagdes dos
indios do Para, e Maranh&o, enquanto Sua Majestade ndo mandar o contrario”, de 3
de maio de 1757, — cujas determinagdes s6 estendidas para todo o Brasil em 8 de
maio de 1758 — destaca de forma elucidativa as propostas da politica do marqués de
Pombal. Declara-se que n&o seriam mais aceitos os indigenas que estivessem
conservados na mesma “barbaridade”, como se ainda estivessem vivendo nos
incultos sertbes em que praticavam os “péssimos e abominaveis” costumes de
paganismo. Essa continuidade cultural, de acordo com o documento, privava esses
indigenas do verdadeiro conhecimento dos “adoraveis” mistérios da religido catolica.
Tal “forma pejorativa de viver” s6 seria corrigida através da “civilidade”, da “cultura” e

do comércio, pois, sO assim, essas comunidades poderiam ser Uteis a si mesmas, aos
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moradores e ao Estado (Medeiros, 2008). O documento traz ainda as seguintes

determinacoes:

A proibicdo das linguas nativas e a obrigatoriedade da lingua portuguesa; a
proibicdo da nudez; a obrigatoriedade de morar em casas separadas; o
combate ao alcoolismo; a obrigagcdo que os indios tivessem nome e
sobrenome, sendo escolhidos para tal, nomes de familias portuguesas
(Medeiros, 2008, p. 3).

Compreende-se que a guerra, a conversdo e a mistura foram as trés
estratégias de colonizagdo do territorio nordestino. As misturas, que ocorreram
durante os processos de territorializagdo, deram margem ao fortalecimento do
discurso sobre o desaparecimento dos povos indigenas na regiao.

As populagbes indigenas que ofereciam grande resisténcia ao processo
colonial eram combatidas através de guerras. As outras, a sobrevivéncia sé era
possivel mediante a experiéncia de estratégias assimilatérias e conversao, de forma
que poderiam se unir aos colonizadores para combater outros grupos nativos,
possibilitando a criagdo de povoados no interior das sesmarias, a aquisicao de novas
terras e impedir o avango de grupos indigenas ditos “selvagens”.

Com a Lei de Terras de 1850, houve o movimento de regularizagao das
propriedades rurais. A ideia de que o “indio” havia desaparecido foi propagada com o
passar do tempo e refletiu na criagdo da dessa lei. Logo em seguida o governo
mandou “incorporar aos Préprios Nacionais as terras dos indios, que ja n&o vivem
aldeados, mas sim confundidos com a massa de populagdo civilizada®". Essa lei foi
interpretada do modo como convinha aos interesses regionais, e a populagao dos
aldeamentos foi considerada “misturada” e “mesti¢a”, culminando com a negacao da
existéncia dos povos indigenas. No final do século, antigas propriedades coletivas
foram doadas as Céamaras Municipais, loteadas entre familias indigenas ou
transformadas em propriedade particular de fazendeiros, que delas podiam se
apropriar por diversos meios (Dantas; Sampaio; Carvalho, 2008, p. 452).

Os aldeamentos foram declarados extintos e incorporados aos terrenos das
comarcas e dos municipios em formacdo. Também houve a apropriacdo por
sucessivas familias, por pequenos agricultores e por fazendeiros que também se

estabeleceram nas terras que nao possuiam “dono”, os quais passaram a controla-

9 Citagao feita por Dantas, Sampaio e Carvalho (2008) retirada do Aviso do Ministério dos Negdcios
do Império, 21/10/1850, APES, PAC. 425.
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las, inclusive sob a forma do arrendamento. Esse processo, que se deu de forma
drastica, possibilitou o estabelecimento de limites territoriais, deixando marcas nas
memorias e narrativas de muitas populagdes indigenas até hoje (Oliveira, 2004).

No final do século XIX, os povos indigenas do Nordeste ja eram tratados como
‘remanescentes” ou “descendentes”, misturados a sociedade, e os registros de suas

festas e culturas passaram a ser tratadas como “tradi¢oes populares” (Oliveira, 2004).

Foi nessa condicao, por exemplo, que uma equipe do antigo Instituto Nacional
do Folclore, na década de 1970, visitou o antigo aldeamento de Almofala,
filmando e gravando a realizagao do “torém?”, ritual mais importante dos indios
Tremembé (Valle, 1993 apud Oliveira, 2004, p. 26).

As tomadas de territorios representaram o principal objetivo do Estado a partir
do século XIX e mais intensamente no século XX. Os povos indigenas que se
mantiveram mais isolados da sociedade nacional foram sendo alcancados pela
expansao da infraestrutura estatal e financeira que apoiava a consolidagao de
empresas agricolas nas regides centrais do Brasil (Tofoli, 2008).

Em consequéncia, observa-se o segundo processo de territorializagdo com as
politicas indigenistas que utilizavam praticas integracionistas, como a transferéncia de
indigenas para outros lugares, o incentivo a aprendizagem e a utilizagdo da lingua
portuguesa e a integragao desses povos a populagao “produtiva do pais” (Téfoli, 2008;
Oliveira, 2004).

No entanto, o discurso em torno do desaparecimento dos povos indigenas
comegou a ser questionado no final do século XX, quando algumas mudancas sociais
suscitaram o aparecimento de mobilizagdes politicas por parte dos povos indigenas
em todo pais. Entre essas mudancas cita-se a aceleragao da concentragao fundiaria,
o éxodo rural, o inchago das zonas urbanas da capital e do interior, as reivindicagcoes
por reforma agraria, por moradia urbana, o processo de redemocratizagao do pais e
as agdes de pastorais em algumas dioceses (Palitot, 2009).

O Ceara tornou-se palco de etnogéneses a partir da década de 1980. Os
precursores desse processo foi o povo Tapeba, do municipio de Caucaia, apoiado
pela Arquidiocese de Fortaleza. No final da mesma década, entre os anos de 1987 e
1988, os Tremembé de Capim-agu e os Tremembé de Almofala/Varjota, no municipio
de Itarema, também comegam a se organizar enquanto movimento indigena e,

posteriormente, o povo Pitaguary, dos municipios de Maracanau e Pacatuba, e o povo
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Jenipapo-Kanindé, do municipio de Aquiraz, surgem nesse processo de luta. A partir
dessas demandas, a FUNAI passou a reconhecer a presencga indigena no Ceara, mais
de um século apds a afirmagao do seu suposto desaparecimento (Palitot, 2009;
Gomes, 2012).

3.1 A presenga tapuia na costa norte e o vinculo histérico com os Tremembé

A existéncia de vestigios arqueoldgicos por toda costa setentrional
testemunha a presencga de povos indigenas que viviam da pesca, da caga e da coleta
de vegetais e mariscos nos estados do Para, Maranhao, Piaui e Ceara ha pelo menos
5 mil anos. Inumeros sitios s&o registrados continuamente nessa regido, que, outrora
foi ignorada pelos pesquisadores.

Boa parte desses sitios estdo localizados em areas de dunas, um espacgo
peculiar que esconde por longos ou curtos periodos os vestigios arqueoldgicos sob
montanhas de areia. Tal como um encanto, esses morros se movem continuamente
e as vezes, em espagos que surgem entre uma duna e outra, evidenciam elementos
da cultura material dos antigos habitantes desses espacos.

Muitos pesquisadores consideram improvavel que antigas populagdes
pudessem viver em areas tdo adversas devido a acao constante dos ventos.
Entretanto, acredita-se que alguns povos poderiam estabelecer moradias ou
acampamentos em tais areas a beira de depressdes lagunares e de corregos,
elementos que facilitariam a sua sobrevivéncia (Borges, 2010).

Pesquisas tém mostrado que os sitios arqueoldgicos de ambientes dunares
do Ceara costumam estar localizados em areas de lagoas e paleolagoas interdunares
e sobre paleodunas ou sedimentos da Formagdo Barreiras, sendo cobertos e
descobertos por dunas méveis que mudam a paisagem do lugar. E possivel, ainda,
que esses espacgos estivessem vegetados, no periodo da sua ocupagao.

Apesar da presenga de inumeros grupos indigenas na costa cearense ser
confirmada através dos diversos sitios arqueologicos em area de dunas, conforme a
avaliacao da arquedloga Verodnica Viana (2018), poucos estudos se dedicam aos
grupos humanos que ocuparam tais ecossistemas costeiros se comparados aos
grupos construtores de sambaquis do litoral de outros estados.

Sabe-se que os sambaquis estdo presentes em quase toda a costa brasileira,

mas essa ocorréncia encontra-se interrompida entre os estados do Sergipe e Piaui, o
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que implica a auséncia de sambaquis no Ceara. Algumas explicagdes indicam que
outros grupos indigenas teriam impedido o avango de grupos sambaquieiros que
subiam a costa em dire¢cdo ao norte. Ha quem defenda, no entanto, que a auséncia
de sambaquis nesse trecho poderia ser explicada pelo avang¢o do mar, e que essas
estruturas estariam submersas. Constata-se, no entanto, que sitios nao
sambaquieiros e sambaquis possuem similitudes cronolégicas, indicando que essas
areas ja estavam ocupadas ap0os a ultima regressdo marinha (Viana, 2018).

Para além das fontes arqueoldgicas, a documentacdo historica mostra a
presenca indigena em todos os espagos e, como nao poderia ser diferente, também
no litoral, darea que exerceu e exerce grande atragao sobre grupos humanos,
principalmente pelas condigbes ambientais que propiciam fartura de agua e alimentos.

A historiadora Joina Borges (2010) defende, no entanto, que a escolha de
grupos humanos pela costa como habitat da-se por condicbes que vao além das
questdbes econbmicas e dos recursos necessarios a sobrevivéncia daqueles
individuos. Para a pesquisadora, deve-se levar em conta os significados imateriais
atribuidos a paisagem, que fazem construir tradigdes e organizagdes socio-politicas,
mudando o modo como esses povos constroem o mundo ao seu redor, tendo em vista

0s meios pelos quais eles transformam o ambiente ao seu redor.

[...] busca-se demonstrar que, com o decorrer dos anos, alguns grupos
sociais que viveram nas praias da entdo chamada Costa Leste-Oeste, em um
processo dialético, construiram a si mesmos e foram construidos pelos
outros, como gente ligada ao mar: ‘tapuias da costa’, ‘indios da costa’, ‘peixes
racionais’, ‘pescadores’ ... Construgdes que nao apenas se referem a uma
localizagdo geografica, mas, sobretudo, a um modo de viver, diferenciado,
nas praias (Borges, 2010, p. 41-42).

Destacam-se, entre o0s sitios arqueoldgicos em areas de dunas,
principalmente nos estados do Piaui, Ceara e Rio Grande do Norte, aqueles com a
presenca da ceramica Tupiguarani'®. Essa situagdo, no entanto, estad mais ligada a
sanha de arquedlogos pela ceramica Tupiguarani e ao pouco interesse pelo estudo
de outras cerdmicas do que a uma eventual dominancia dos povos produtores da
ceramica Tupiguarani sobre esses espagos.

E preciso atentar-se para o fato de que o pequeno numero de estudos

relacionados as populagdes ndo Tupi também reflete a escassez de registros

10 “Tupiguarani” se refere a tradigdo arqueoldgica, enquanto “Tupi-Guarani” designa os falantes do
tronco linguistico macro Tupi.
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historicos para o litoral norte brasileiro relativos sobretudo ao século XVI, época
marcada pelo “abandono portugués” do territério. Essa lacuna historiografica decorreu
da dificuldade do poder colonial em se estabelecer na regido, resultando em poucos
registros sobre os povos indigenas ndo Tupi que ja habitavam o local ha muito tempo.
Contrariando a narrativa predominante de que as populagcdes Tupi monopolizavam o
litoral brasileiro, fontes historicas indicam que os europeus também encontraram
povos ndao Tupi na costa. Esses grupos mantinham relagdes historicas e culturais
tanto com outros povos indigenas quanto com os proprios colonizadores (Borges,
2010).

E fato que houve, ao longo desses 5.000 anos de ocupacgdo, uma diversidade
de grupos que viveram nesses espagos dunares que vao do Rio Grande do Norte ao
Maranhao. Especificamente no Ceara ha, pelo menos, trés conjuntos ceramicos com
tecnologias distintas (Viana, 2018), além de sitios marcados pela auséncia de
vestigios ceramicos que, supostamente, seriam acampamentos de grupos
pescadores-cagadores-coletores (Viana; Soares; Sousa, 2007).

Durante a analise do acervo ceramico do sitio Serrote, localizado na Praia de
Jericoacoara, em Jijoca de Jericoacoara (CE), foram identificados trés conjuntos
distintos com base nas técnicas de manufatura, nas formas e nas provaveis funcoes
dos objetos. O primeiro conjunto corresponde a ceramica produzida por grupos
horticultores ceramistas da tradicdo Tupiguarani. Essa cerdmica se destaca pela
presencga de areia e fragmentos de ceramica moida como antiplastico na composi¢ao
da pasta e pelos variados tratamentos de superficie, com destaque para pinturas nas
cores branca, vermelha e preta. Nesse conjunto ha vasilhas de diversos tamanho,
com destaque para as formas grandes com paredes geralmente grossas e bordas
reforgcadas, além de fusos. Esse conjunto costuma estar associado a material litico
lascado e polido, tembetas, vestigios malacoldgicos e estruturas de fogueira (Nobre,
2014; Viana, 2018; Santos, 2018; Santos Junior et al., 2022).

Os outros dois conjuntos pertencem a ceramicas regionais. O mais frequente
deles caracteriza-se por sua simplicidade, sendo produzido com argila de baixa
plasticidade com grande quantidade de areia e as vezes conchas trituradas como
antiplastico. Os tratamentos de superficie incluem alisamento, banho vermelho e
brunimento. As vasilhas, geralmente pequenas, apresentam formatos esféricos, de
calota e piriformes. Frequentemente s&o identificados cachimbos tubulares

relacionados a esse conjunto. Relacionados a esse conjunto, frequentemente é
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encontrado material litico lascado, vestigios malacoldgicos e estruturas de fogueiras
(Sousa, 2011; Soares, 2014; Viana, 2018; Santos, 2018).

O terceiro conjunto apresenta ceramicas altamente elaboradas,
caracterizadas principalmente por decoragdes plasticas feitas por incisdo. Assim como
0s outros conjuntos, esses sitios contém vestigios malacolégicos, material litico
lascado e estruturas de fogueira (Viana, 2018; Santos, 2018).

O que hoje € o territério cearense antes era um reduto Tapuia. Os povos Tupi-
Guarani s6 se estabeleceram nessa regido durante o processo colonial, e, ainda

assim, de forma pontual, com os Potiguara no litoral e os Tupinamba na Ibiapaba.

Quando os europeus chegaram ao que viria a ser o Brasil, encontraram uma
populagao amerindia bastante homogénea em termos culturais e linguisticos,
distribuida grosso modo ao longo de toda a costa e na bacia Parana-
Paraguai. A despeito dessa homogeneidade, divisaram-se dois grandes
blocos subdividindo essa populagéo: ao sul, os Guarani, que ocupavam a
bacia supracitada e o litoral, desde a Lagoa dos Patos, até a Cananéia, no
atual estado de Sao Paulo; e os Tupi que dominavam a faixa litorAnea desde
Iguape até, pelo menos, a costa do Ceara. Este continuum tupi-guarani sé
era interrompido em alguns pontos do litoral: proximo ao estuario do Prata
pelos Charrua, na foz do rio Paraiba pelos Goitaca, pelos Aimoré no sul da
Bahia e norte do Espirito Santo, e pelos Tremembé na faixa entre o Ceara e
o0 Maranhéo (Fausto, 2008, p. 381-382).

O dominio Tapuia do territério pode ser percebido na narrativa de Luiz
Figueira, padre jesuita que cruzou a capitania do Siara Grande no inicio do século

XVIl e produziu, fruto dessa viagem, a obra “Ralagado do Maranh&o”.

Do Rio Grande do Norte, que € a ultima povoagao dos portuguéses, ao
Maranhdo sdo passantes trezentas léguas tbdas de tapuias selvagens que
sao tantos que nao tem conta, e adam em magote de 50, 80 e 100 casais
correndo sempre os campos, buscando caga de que se sustentam... (Studart
Filho, 1962, p. 13).

A alcunha “Tapuia”, termo que cronistas e viajantes davam a todos os povos
nao falantes das linguas do tronco linguistico Tupi, possuia um significado pejorativo
que queria dizer “povos incultos”, povos da ‘lingua travada”. Essas populagdes
receberam papel de coadjuvantes nos relatos dos portugueses, que tiveram uma
relagdo mais proxima com os povos Tupi-Guarani. Os chamados Tapuia, por sua vez,
estabeleceram aliangas com outros povos europeus, como franceses e holandeses.

Criou-se, assim, um bindmio que permearia as narrativas historicas,

condicionando a forma de ver o passado indigena. O bindmio Tupi/Tapuia recria-se e
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reaparece de forma reciclada em outros pares de oposicéo, tais como manso/bravio,
policiado/barbaro e civilizado/selvagem (Monteiro, 2001).

Durante os séculos XVI e XVII, era possivel encontrar inUmeros povos
indigenas com diferentes filiagdes linguisticas no Norte e no Nordeste. Essa
diversidade, em constantes relagdes interétnicas, possibilitava varios processos de
transformacao entre os povos. Por isso, é€ importante destacar que as relagdes entre
essas populacdes, antes e apdés o contato com os europeus, eram dinamicas,
complexas e contextuais, e as denominag¢des “Tapuia” e “Tupi” sdo generalizagdes
frente a diversidade de povos indigenas existentes nesse territorio (Borges, 2010).

Entre os grupos Tapuia que ocuparam o Ceara, destacam-se os Tremembé.
Nas narrativas dos colonizadores, os Tremembé eram conhecidos pela valentia e pela
dificil sociabilidade, caracteristicas personificadoras dos Tapuia, que ndo se aliavam
com os colonizadores. Em alguns relatos, consta que, no golfo do Maranhao, Pinzén
travou conflito com os indigenas, mas que nao conseguiu aprisionar nenhum deles
(Pompeu Sobrinho, 1951). Conforme relatos de viajantes, os Tremembé senhoreavam
um longo espago da costa setentrional do Brasil, conforme pode ser observado no

mapa etno-historico de Curt Nimuendaju.

Figura 6 — Recorte do mapa de Nimuendaji com a area de dominio do povo Tremembé
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Fonte: Adaptado de Nimuendaju, 2017.

Os Tremembé habitavam praias e estuarios no Nordeste, desde a foz do rio

Gurupi até a foz do rio Apodi, situados na costa dos estados do Maranhao, Piaui e
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Ceard (Pompeu Sobrinho, 1951). O dominio desse espago nao significava o
isolamento em relagdo a outros grupos indigenas ou aos brancos. Os Tremembé
construiam relagdes com outros grupos, indicando que houve processos de
construcado inter-relacional e de fronteiras, as quais podem ter resultado em
transformacdes culturais, politicas, sociais e econémicas. Os indigenas também
detinham o dominio territorial por possuirem relagdo com os sistemas naturais
daquele tipo de ambiente. Enquanto os europeus tinham dificuldade de estar naquela
paisagem, os Tremembé sabiam utilizar os recursos oferecidos pelo ambiente e
sabiam se movimentar naquele amplo espaco (Borges, 2010).

A partir de dados e informacdes datadas do inicio do século XVII, Viana (2018)
aponta para a coexisténcia de grupos Tupi e Tremembé na costa cearense na época
seiscentista. As aldeias dos Potiguara e dos Tupinamba eram contemporéneas aos
assentamentos Tremembé.

A medida que os grupos Tupi avancavam na regido, expulsavam os
Tremembé que permaneceram concentrados “nas praias dos Lencdis, delta do
Parnaiba e estuario do rio Timonha, Camucim e Acarau, que |hes proporcionavam
abrigo relativamente seguro” (Pompeu Sobrinho, 1951, p. 259).

As primeiras informacdes sobre o povo Tremembé no litoral cearense
aparecem em documentos quinhentistas, como os relatos do cronista Pedro Martir
d’Angleria, que narrou as expedi¢des realizadas por Vicente Yanez Pinzdn, entre o
dezembro de 1500 e setembro de 1501, na costa da América do Sul, nordeste do
Brasil, Venezuela e Antilhas (Pompeu Sobrinho, 1951).

Apods Pinzdn, Ameérico Vespucio relatou uma expedi¢cao exploradora na costa
brasileira a mando do rei de Portugal. Em um de seus relatos, o piloto descreveu um
episddio ocorrido nas praias do Ceara, onde aportou com sua pequena frota préximo
a barra do rio Curu, onde dominavam os indigenas Tremembé (Pompeu Sobrinho,
1951).

No periodo seiscentista, destacam-se as expedi¢des dos padres Luiz Figueira
e Francisco Pinto (Relagdo do Maranhdo, 1608), e os relatos de Martins Soares
Moreno (Relacéo do Ceara, 1628) e dos franceses Claude d’Abeville (Histéria da
missao dos padres capuchinhos na ilha de Maranho e terras circunvizinhas, 1614) e
Yves d’Evreux (Viagem ao norte do Brasil, 1614).

Na Relagcdo do Maranhao, documento produzido pelo padre Luiz Figueira, é

mencionada a presenca Tapuia no litoral cearense. Conforme o seu relato, o padre,
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qgue se encontrava na Serra da Ibiapaba (no Ceara), pede para alguns indigenas irem
ao encontro do cacique Cobra Azul, cuja aldeia localizava-se nas proximidades do rio
Mundau: “mandamos cometer a outro indio do mar chamado Cobra Azul para se fazer
tdbem amigo destes mesmos da Ibiapaba, (...) os g’ hido ao Milho Verde nao puderao
chegar la por estar o caminho impedido de Tapuyas” (Figueira, 1967 [1608], p. 113
apud Viana 2018, p. 130). E possivel inferir que os “Tapuyas” citados no documento
referem-se aos Tremembé ja que seu territorio fazia fronteira com a aldeia do Cobra
Azul (Viana, 2018).

De acordo com Borges (2010), no inicio do século XVII, franceses, ingleses,
holandeses e irlandeses aproveitaram a escassez do dominio colonial portugués da
costa norte para invadirem o territério e se assenhorarem desse espaco. Nesse
momento verificam-se documentos com as denominagdes “tremembé”, “taramembé”,
entre outros etnbnimos semelhantes para designar os indigenas da costa leste que
dominavam do Maranh&o ao oeste do Ceara. Segundo a autora, os franceses Claude
d’Abeville e Yves d’Evreux e o portugués Diogo de Campos Moreno trazem em seus

relatos referéncias sobre os “tremembés”.

Na Jornada do Maranh&o, feita por ordem real, para a expulsao dos franceses
da ilha de Sao Luis, o sargento-mor Diogo de Campos Moreno ([1614] 2002,
p. 33) fala dos “[...] Tapuias do Parameri, chamados Teremembes [...]", os
quais viviam muito préximos ao Camuri (regido de Camocim no Ceara, na
barra do hoje chamado rio Coreau). O rio Parameri, citado por Diogo de
Campos Moreno, aparece claramente na ‘Provincia dos Taramambez de
Guerra’, no mapa de Joao Teixeira de Albernaz | (ca. 1629), entre o ‘Rio da
Cruz’ (Camocim - Coreau) e ‘Parauasu’ (Parnaiba) (Borges, 2010, p. 68-69).

No documento “Viagem ao norte do Brasil”, do padre capuchinho francés Yves
d’Evreux (1613), observa-se o termo “Tremembé” em referéncia ao povo “tapuia” que
habitava “além da montanha de Camucim (o padre escrevia na ilha do Maranhao) e
nas planicies e areais da banda do rio Tiri, (?), ndo muito distante das Arvores secas,
das Areias Brancas (Lencgois) e da pequena llha de Santana” (Pompeu Sobrinho 1951,
p. 259-260).

Segundo os cronistas que associavam as populacbes ndo Tupi aos
Tremembé, tais grupos produziam ceramica, porém nao eram agricultores € nem
sedentarios. Conforme Yves d’Evreux (1614, apud Borges, 2010, p. 45), “quando os
Tremembé se mudavam, contentavam-se em levar consigo poucas coisas, dentre as

quais ‘[...] umas panelas para cozinhar a comida [...]”.
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A partir do século XVIII, ha uma diminui¢ao de informacdes sobre a presenca
Tremembé na costa cearense em fontes documentais. As informagdes encontradas
referem-se a grupos reunidos em aldeamentos religiosos nos estados do Ceara, Piaui
e Maranh&o (Viana, 2018).

De acordo com Pompeu Sobrinho, com as persegui¢gdes aos Tremembé,
sobretudo no Maranhao, muitos migraram para o Ceara durante o século XVIIl. Em
1702 foi fundada a aldeia de Almofala préoximo a barra do Aracatimirim e do estuario
do rio Acarau. A misséao foi chefiada pelo padre José Borges de Novais, que recolheu
indigenas dispersos na regido (Pompeu Sobrinho, 1951).

No século XIX, ha um relato sobre a presenca Tremembé na Pardoquia de
Nossa Senhora da Concei¢do de Almofala, hoje distrito do municipio de Itarema, onde
os indigenas se dedicavam as atividades da cacga e da pesca (Studart Filho, 1963
apud Viana, 2018). O aldeamento de Almofala perdurou até meados do século XIX,
assim como os outros aldeamentos no Ceara. Em 1857 essas terras foram doadas
para a “residéncia e subsisténcia” dos indigenas, sendo invadidas por n&o indigenas
em décadas posteriores (Valle, 2004).

3.2 O processo de ethogénese dos Tremembé da Barra do Mundau

Conforme o que se tem visto na histéria indigena do Brasil, &€ perceptivel a
existéncia de um projeto “cruento” implementado contra os povos originarios, os quais
sdo0 “sangrados e ressangrados”!! desde o periodo colonial, com invasdes, guerras,
doengas, escravidao, roubo de terras e tentativas de apagamento -cultural.
Naturalmente, como forma de sobrevivéncia, essas populagbes se camuflaram e
assumiram novas (velhas) identidades como pescadores (os que pescavam),
agricultores (os que plantavam), sertanejos (0os que se imbricaram no sertdo) e
cangaceiros (0s que guerreavam).

Apesar disso, os tragos da ancestralidade sempre estiveram presentes nos
territorios e nas pessoas, seja na rotina do trabalho, na forma de cuidar da terra e das
criangas, nas brincadeiras dos mais antigos. Embora “escondidos”, esses tragos séo

perceptiveis aos olhos dos “outros”, que, como se fosse um insulto, chamavam esses

11 Parafraseado de Capistrano de Abreu quando se referiu ao sofrimento do povo brasileiro. A frase
completa esta em “Correspondéncia. Vol. 2. 2 ed. Rio de Janeiro. Rio de Janeiro. Civilizagao
Brasileira, 1977”.
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sertanejos, agricultores e pescadores de “indios” bem antes do processo de
etnogénese ser uma oportunidade de se reafirmar etnicamente.

Na regido dos aldeamentos de Tutoia e AlImofala, houve um processo intenso
de etnogénese com povos reivindicando a identidade Tremembé. Esses processos
estdo sempre atrelados a uma contraofensiva, numa luta em que os inimigos séo os
mesmos, mas estdo disfarcados com o discurso do “desenvolvimento” e do
‘progresso”, procurando passar com seus tratores sobre esses sertanejos,
agricultores e pescadores. A autoafirmacdo seria, talvez, a ultima tentativa de
sobreviver como indigenas.

A etnogénese Tremembé se intensificou no litoral oeste cearense, abarcando
0s municipios de Itarema, Itapipoca e Acarau. Essas etnogéneses sempre surgem
numa luta entre a comunidade e grandes empresas. Dessa forma, os Tremembé
ressurgem para, parafraseando o musico Lulu Santos, detonar “o império de Pizarro
e Cortés’?”.

Na contemporaneidade, curiosamente, um dos inimigos mais marcantes que
os Tremembé da Tl da Barra do Mundau tiveram que enfrentar também era espanhol,
tal como Hernan Cortés e Francisco Pizarro, e atendia pelo nome de Cidade Turistica
Nova Atlantida. O enfrentamento contra o empreendimento Nova Atlantida, um
complexo turistico que ameacgava ocupar grande parte do territério tradicionalmente
ocupado pelos Tremembé, deixou cicatrizes, sobretudo nas relagcdes familiares e de
amizade na comunidade.

O caso ficou internacionalmente conhecido, numa histéria que envolvia uma
comunidade formada por agricultores e pescadores contra uma multinacional, o
Estado e a Igreja. Essa briga foi o estopim que levou a comunidade tradicional a,
finalmente, se constituir como movimento indigena. O Nova Atlantida e seus
cumplices, no entanto, ndo foram os Unicos inimigos que os Tremembé tiveram que
enfrentar.

Assim como ocorre em varias regides do Ceara, em muitas comunidades tem-
se o enfrentamento com familias ou individuos que concentram grandes quantidades
de terra, cercando-as, arrendando-as, se apossando de acudes e rios, expulsando

familias que sempre estiveram ali e impedindo-as de viver como seus antepassados

2 Em “O retorno do maia intergalactico”, de Lulu Santos.
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no tempo em que dividiam um mesmo territério, usufruindo dele sem qualquer
impedimento.

Apresento a seguir uma reconstituicao histérica do periodo que se inicia com
os Tremembé pescadores e agricultores (ainda ocultados) sob o dominio de posseiros
até o conflto contra o empreendimento turistico Nova Atlantida, quando as

comunidades se reconhecem como indigenas.

3.2.1 Os Tremembé e 0s posseiros

O direito a terra segue como uma das principais pautas do movimento
indigenas nordestino. As reivindicagbes em torno do territério para a manutencéo da
sobrevivéncia de familias indigenas encontram-se em um contexto referente a uma
ma distribuicao fundiaria na regiao.

A demanda territorial € uma das caracteristicas que diferenciam as
reivindicagbes dos movimentos indigenas do Nordeste e do Norte. Os povos do Norte
ainda detém extensas areas, enquanto os povos do Nordeste tiveram que enfrentar a
desigualdade territorial desde o periodo colonial, quando os europeus passaram a
incorporar suas terras para a efetivagéo da colonizacao (Oliveira, 2004).

A distribuicdo das terras no Brasil foi realizada de forma arbitraria e se deu,
inicialmente, com a formacdo das capitanias hereditarias, periodo de mortes,
escravizagdes e aldeamentos indigenas (Castro, 2009). Posteriormente, a sesmaria,
estratégia de colonizagdo implantada no Brasil em 1531, objetivou garantir o uso
produtivo da terra e o seu povoamento. Instituida pela metropole portuguesa, as
sesmarias promoveram a apropriagao do territério brasileiro, resultando na formagao
de extensos latifundios (IBGE, 2020; Castro, 2009).

Com o pais ja independente de Portugal, a Lei de Terras de 1850, primeira lei
sobre a propriedade rural no pais, permitia, novamente, a formagdo de grandes
latifundios ao fixar um preco da terra suficientemente alto para que pequenos
camponeses ou imigrantes pobres n&o pudessem se tornar proprietarios rurais,
gerando desigualdades que perduram até os dias de hoje no espaco rural brasileiro
(IBGE, 2020; Castro, 2009).

O cenario fundiario do pais, principalmente no Nordeste, também contou com
o artigo 64 da Constituicdo de 1891, o qual viabilizou a transferéncia de terras sob

dominio da Uni&o para os estados. Isso contribuiu ainda mais para que as oligarquias
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regionais e os grupos familiares que possuiam o controle politico das cidades
pudessem ampliar o seu dominio (Castro, 2009).

Hoje é possivel observar que o latifundio, além de ter o apoio de forgas
politicas, possui amparo da midia, que veicula as grandes propriedades como
exemplo de progresso agricola, mesmo que a produgao nessas extensas porgdes de
terra ndo alcance o que € produzido em pequenas e médias propriedades (Castro,
2009).

No que se referem aos dados quantitativos, ao se analisar o indice de Gini,
utilizado para medir as desigualdades na distribuicdo da terra, percebe-se
que a estrutura fundiaria brasileira ainda apresenta um alto grau de
concentragdo, que se manteve, praticamente, inalterado entre 1985 e 2006,
e cresceu no ultimo levantamento. Segundo o Censo Agropecuario 2017, o
indice de Gini — indicador da desigualdade no campo — registrou 0,867
pontos, patamar mais elevado em relagdo aos dados verificados nas
pesquisas anteriores: 0,854 (2006), 0,856 (1995-1996) e 0,857 (1985). Cabe
observar que quanto mais perto essa medida esta do numero 1, maior é a
concentragao na estrutura fundiaria (IBGE, 2020, p. 47).

Essa desigualdade é exposta em algumas relagdes entre proprietarios rurais
e agricultores que ndo possuem terras para o plantio e/ou pequenos criadores. No
Ceara muitos trabalhadores rurais vivem através de arrendamentos. O denominado
“morador de condicdo” é aquele que “trabalha na fazenda e recebe beneficios além
da moradia, isto &, ele, por exemplo, tira uma parte da produgao para sua subsisténcia
e de sua familia” (Castro, 2009, p. 54).

Na regido onde se localiza a Tl da Barra do Mundau, muitos se submetiam a
esse tipo de acordo. Como nao tinham como comprovar com documentos a posse
daquele territério, viram as terras que ocupavam sendo transformadas em
propriedades particulares, passando por algumas geragdes de posseiros. Os “donos”
também eram como coronéis que nao s6 arrendavam a terra como possuiam uma
autoridade diante da comunidade, definindo o que era ou ndo permitido fazer em “sua”
propriedade. Devo destacar que, nesse contexto, afirmar-se como indigena (ou ser
conhecido como “Tapuia”, como sera visto em relatos mais adiante) também era incitar
0 posseiro a perseguigao.

A lideranga Adriana Tremembé relata as dificuldades de se afirmar indigena
no contexto de violéncia ao qual o povo era submetido pelo posseiro, contrario a
qualquer referéncia publica sobre a condig&o indigena (Entrevista realizada no dia 13
de janeiro de 2023, durante a XIV Festa do Murici e do Batiputa, na Aldeia Sao José).
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A gente veio dizer mesmo ao publico da nossa identidade em 2002. Por conta
da pressao, que era grande aqui no territério, dos posseiros. E eles faziam
com que esse siléncio permanecesse, do nosso povo se afirmar, dos nossos
troncos velhos, dos nossos antepassados. Isso ndo era falado ao publico, que
existia o povo indigena aqui, mas sim nas familias, dentro de casa. Isso era
repassado pelos nossos avés. E a histéria, eles nunca deixaram que
morresse, essa histéria para a nossa geracdo. Entédo eles ficavam sempre
dizendo que nds tinhamos, que nés éramos originarios desse territorio, que
nés éramos indigenas, que nés éramos Tremembé, que nds sofriamos todos
0s massacres, (que) existiam as perseguigdes, existiam as matancgas. Entao
eles ndao podiam dizer para o branco que aqui eles eram, que esse territorio
pertencia a nossa ancestralidade, a eles. E ai por qué? Porque ndés nao
tinhamos uma voz, naquela época, que pudesse ser favoravel a nossa
verdade. Entdo muitos do nosso povo, eles se mudaram daqui, porque eles
nao aguentavam sofrer calado, e ai eles tiveram que sair do territério. E outros
continuaram falando em casa e deixando esse legado. Entdo eles iam se
indo, morriam, mas ia ficando essa histéria. E ai chegou um ponto que eles
diziam assim, o que era que fazia com que 0s nossos antepassados néo
falassem? Primeiro, eles tinham na cabeca, na visdo deles, que o siléncio
naquele momento era o mais importante, para preservar, para dar
continuidade, as raizes brolhar que seriam os que viriam como nds e os que
viriam. E ai por ai se vazam as geracgdes. E ai eles continuaram com essa
sabedoria de silenciar, para que la na frente a gente pudesse ter a forca de
ter uma voz. E foi isso que aconteceu. E ai os posseiros diziam que eram os
donos, varios posseiros passaram por aqui que dominavam esse territorio
todo, dominavam. Ent&o eles, o agricultor ndo podia fazer a sua roga, porque
sO se eles deixassem fazer um hectare, meio hectare de chao para plantar o
milho, o feijao, e a metade ainda era para eles. E ai vocé ainda tinha que
trabalhar n&o sei quantos dias de graga vocé nao podia criar uma cabega de
bode, de nada, de porco, porque sé se aquele senhor dissesse que poderia
criar, e a metade ainda era para ele, era dessa forma. Entéo isso aconteceu
por muitos anos (Adriana Tremembé, 13 de janeiro de 2023, casa de oragéo
aldeia Sao José).

A narrativa da lideranga Tremembé ilustra bem o processo historico de
distribuicdo de terras no Brasil, conforme discutido anteriormente. Essas narrativas,
também exploradas por historiadores e outros cientistas sociais, encontram eco na
oralidade e na memoria das comunidades indigenas, tornando-se, assim, elementos
fundamentais para preencher uma lacuna significativa na historia dos povos indigenas
do Nordeste, uma histéria marcada pela auséncia de registros e pelo apagamento de
muitos aspectos da sua trajetdria.

Outro relato importante foi fornecido durante uma das visitas aos troncos
velhos da Tl da Barra do Mundau. O Senhor Manuel Chicuta, tronco velho de 93 anos,
mostra, através das suas memoarias, a relagdo dos indigenas com os posseiros. Na
fala de Manuel Chicuta, os indigenas viviam subjugados ao poder dos posseiros e aos

seus mandos.
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Manoel Chicuta: Mas os donos das terras tinham muita raiva dos tapuias, por
que eles invadiam, onde eles chegavam, eles invadiam. Que era para ser
assim mesmo. Porque eles nunca que compraram terra (refere-se aos
posseiros). Como aqui esse, como eu estou dizendo, esse dono dessa terra
aqui, ele nunca no mundo comprou um pedago de terra. Como ele tinha
poder, ai ia com nés, pisando em nés, com a cabega do joelho no pescogo
da gente. Se vocé queria botar uma barraquinha aqui, corria la na casa dele:
'Seu Euclides', o nome dele era Euclides, 'eu queria pedir uma moradia para
eu botar', 'aonde que tu quer?!'. Os gritos dele, |4 naquele cérrego dava para
gente escutar. Ai ficava parado assim, assim. Ele queria saber aonde vocé
queria botar aquela morada, se dava certo a pessoa botar aquela casinha de
palha: 'Pode trazer!', falava assim. As casinhas tudo tapada de palha, meu
Deus do céu. Quando a chuva chovia, as gargas ja tinham comido a maior
parte da palha. Seca, apodrece levando chuva. E um sofrer. As criangas,
assim, a gente pegava uma coisa, muita coisa botava num.., aquelas criangas
nao levavam muita coisa. O grande podia levar, mas a crianga, nao né? Era
um sofrer, para tras era um sofrer.

Bianca: E ele tinha alguma prova que a terra era dele?

Manoel Chicuta: Tinha assim, porque eles eram ricos, tinham poder. Agora
nos nao tinhamos poder que nao tinhamos poder de nada. Eles como era
mais forte, ai tomava conta. (Inaudivel), essa terra aqui era deles.

Bianca: E o que ele fazia se uma pessoa construisse sem autorizagao dele?
Se néao pedisse autorizagao?

Manoel Chicuta: Ele botava fora. Mandava ir simbora. Ali s6 quem mandava
era ele. Agora os gritos desse dono dessa terra aqui. Vocé sé faltava se
ajoelhar. Tinha era muita gente que ndo gostava de ir nem na casa dele. Ele
s6 falava com a gente era nos gritos (Manoel Chicuta, 24 de margo de 2023,
em sua residéncia, na aldeia Buriti).

A Tl Tremembé da Barra do Mundau passou na mao de muitos posseiros,
como Euclides Carneiro, citado no relato acima, Zulmira Souto Carneiro, José Galvao
Prata e Maria Luce Girdo Prata. Os “donos” daquelas terras submetiam as pessoas
que la moravam ao arrendamento e ao trabalho for¢gado, trocando, em alguns casos,
a forca de trabalho por farinha e rapadura.

A Tl Tremembé da Barra do Mundau teria os préoprios Tremembé como
herdeiros naturais da terra, visto que o sobrenome “Carneiro”, presente em um tronco
familiar Tremembé, aparece nos nomes dos herdeiros ilegitimos do portugués José
Maria da Silveira com Emilia Batista Carneiro. Emilia seria uma indigena, conforme

as pesquisas levantadas entre os Tremembé (Franco, 2012).

Em 1939, todas as terras do Sitio Sdo José e Buiriti'® foram registradas em
nome de Euclides Carneiro, um dos filhos ilegitimos de José Maria da Silveira

13 Os Tremembé da Tl Tremembé da Barra do Mundau tém suas origens em Almofala. Devido a
expulsdes causadas por persegui¢cdes de coronéis, pela Igreja, além de migragdes provocadas por
secas e pelo avango das dunas, os indigenas comegaram a ocupar outras areas, incluindo o territério
que hoje corresponde a Tl mencionada. Conforme o Relatério Circunstanciado de 2012, essa Tl era
regionalmente conhecida como Sitio Sao José e Buriti, parte de antigas propriedades denominadas
Mundau, Mundau Velho, Gadelha, Buriti, Pedrinhas, Baleia e Baixas (Franco, 2012). No inicio das
pesquisas de Isis Lustosa (2012), entre os anos 2007 e 2008, os Tremembé se identificavam como
Tremembé da Comunidade Sao José ou Tremembé da Comunidade Buriti. Posteriormente os
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e Emilia Batista Carneiro, mas nao se sabe nada sobre a parte que coube a
seus oito irmaos (quatro legitimos e quatro ilegitimos). Apds a morte de
Euclides, sua esposa, Zulmira Souto Carneiro, adquiriu as terras por heranga.
Em 1976, Zulmira vendeu o imével Sdo José ao senhor José Galvao Prata e
esposa, Maria Luce Girdo Prata. Este casal, por sua vez, vendeu as terras
para o Consércio Turistico Nova Atlantida, formado por um grupo de
investidores espanhdis. Recentemente a empresa Nova Atlantida Ltda.
apropriou-se de duas areas no interior da Terra Indigena: uma as margens
do rio Mundau (préximo a aldeia Sdo José) e outra na chapada (aldeia Buriti
do Meio). Portanto, atualmente a referida empresa consiste no Unico
ocupante nao-indigena no interior da terra delimitada; os moradores que se
identificaram como ndo-indios durante os trabalhos de campo do GT, em
2009, sdo Tremembé que temiam sofrer represalias por parte de
representantes da empresa onde trabalham (Franco, 2012, p. 23).

Apés a venda das terras para o Consorcio Turistico Nova Atlantida, feita pelo
ultimo posseiro, seguida pela auséncia por alguns anos dos novos “donos”, os
Tremembé tiveram um relativo periodo de “paz”. Tal tranquilidade foi perturbada pela
chance de transformar o lugar onde moravam e suas belissimas paisagens naturais
em um grande complexo turistico destinado ao publico estrangeiro e a elite nacional.
Assim, com o territério sob ameaca e com a iminéncia de ter suas vidas totalmente
transformadas, tendo que morar em um espago confinado para dar lugar ao
empreendimento e que abdicar da relagdo cultural e religiosa com o lugar, os
Tremembé viram a possibilidade de se reafirmar etnicamente como uma forma de

assegurar sua identidade e o territério em que viviam.

3.2.2 Os Tremembé contra “o império de Cortés”

O processo de etnogénese do povo Tremembé da Barra do Mundau ocorre
no inicio da década de 2000, quando o empreendimento turistico internacional Nova
Atlantida — Cidade Turistica e Residencial ameaca o territério e os modos de vida das
familias que tradicionalmente residiam na regido (Lustosa, 2012). Diante dessa
situacao, o povo que tradicionalmente ocupou o espaco em questdo langou mao de
uma arma importante no processo de luta: a autoafirmacdo. Acuados, os Tremembé
deixaram abrolhar uma condicdo que era conhecida entre todos, mas estava contida
dentro dos espacos familiares. O que no passado deviria ser escondido, naquele

momento deveria ser revelado. Dessa forma, os Tremembé passaram a ressoar a sua

indigenas passaram a se identificar como Tremembé de S&o José e Buriti. Com a delimitagéo do
territério passaram a se denominar como Tremembé da Barra do Mundau em raz&o da localizagéo
geografica e em referéncia ao rio que leva o nome do povo (Pinto; Matos; Rufino, 2018).
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condigao de indigenas e tornar publico mais um processo de espoliagdo pela qual
passavam.

De acordo com a lideranga da aldeia Buriti entrevistada por Isis Lustosa, um
representante da empresa Nova Atlantida iniciou o contato com a comunidade em
1978. Segundo conta, o ultimo posseiro, o senhor Prata Galvao, possuia um
documento de posse da terra repassado pelo posseiro Euclides da Cunha. O senhor
Prata teria vendido as terras aos espanhois, donos do empreendimento turistico, os
quais se mantiveram afastados por 30 anos (Lustosa, 2012). Durante esse periodo os
Tremembé ndo estiveram mais submetidos aos posseiros, ndo precisando pagar

renda desde a década de 1980.

A gente nao ouvia mais falar de Nova Atlantida. Formamos uns grupos de
pessoas onde a gente discutia as problematicas, queriamos viver e lutar pela
nossa terra. Nés viviamos livremente, éramos donos de tudo. Praticamente a
gente andava livre, num tinha cancela, num tinha arame. Entao tudo era
aberto pra nés. Quando volta de novo, agora na década de 2002, a Nova
Atlantida chega dizendo que realmente ia fazer a sua implantacdo. Ela
chegou, queria conversar com todo mundo e dizia que era melhor pra todo
mundo, ia ter emprego, que todo mundo ia viver bem. E isso na cabega de
muitos de nosso povo, pra eles, isso ia ser realmente bom, mas nos
continuava naquela davida: “como era essa bondade?” Ai foi quando a gente
viu que a bondade deles tinha um plano de querer realmente tirar a gente de
nossas moradas e colocar em outro local. Entdo eles comegaram a fazer
medicao. Nessa medigao foi quando eles vieram medir a casa da gente, fazer
medicdo até na nossa proépria casa! E ai a gente ndo, nédo € o que nés
queremos. Entdo eu digo: ndo é isso que nds queremos. Ai comegamos uma
luta, uma organizac&o nossa, la dos nossos parentes. E ai, como a gente ja
tinha um conhecimento que a nossa terra era uma terra indigena, que nés
era um povo de origem Tremembé, ai nossos parentes daqui de Almofala, do
Cérrego do Joao Pereira, comecaram a nos visitar e realmente abrir as
nossas mentes que nos deveria lutar, ndo parar, ndo aceitar, porque os
nossos antepassados ja tinham feito isso e tinham sofrido e por isso néao
tinham conseguido nada. (Adriana, 37 anos/ aldeia Sdo José) (Lustosa, 2012,
p. 174).

O Nova Atlantida comegou a cercar o territério e ao mesmo tempo
promovendo outros transtornos para a comunidade com o objetivo de coibir e impedir
usufrutos basicos para o bem viver dos indigenas. Em entrevista com Adriana

Tremembé, Isis Lustosa registra o seguinte depoimento:

Era saudavel. A gente entrava e saia a vontade. Hoje a gente n&o tem acesso,
principalmente a ida para o mangue para a pesca do caranguejo (as
gamboas) que hoje esta fechado pelo Nova Atlantida. A cultura antes, era
uma cultura aberta. A gente n&o tinha medo de se mostrar, vivia livremente.
Nem pensava que ninguém vinha interferir no nosso modo de viver (a pesca,
o trabalho da rogca e a caga). Hoje, a caga, esta escassa. (Lideranca
Tremembé, A C C, moradora de S&o José) (Lustosa, 2012, p. 190).
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De acordo com Lustosa (2012), segundo o Plano Diretor do Nova Atlantida
difundido em seu site oficial, sob a condug¢do da IAC Consulting Internacional de
Arquitectura y Urbanismo SL, o empreendimento foi formado por um consércio de
nove empresas e contaria com uma area de “31.260.800 m? (3.126) hectares, 27
complexos hoteleiros de cinco estrelas, residéncias de luxo, 7 campos de golf, 1
marina e 3 comunidades locais” (Lustosa, 2012, p. 177).

Além disso, o empreendimento se destinava a um publico com alto poder
aquisitivo e que buscava destinos com mega estruturas em paisagens de “naturezas

tropicais”. A propaganda no site do empreendimento descrevia-o da seguinte maneira:

‘O atrativo do litoral do estado do Ceara tem por destaque o seu clima e
paisagens tropicais, praias paradisiacas e a sua localizagdo geografica
estratégica no mundo. Os visitantes da NOVA ATLANTIDA poderéo desfrutar
de temperaturas agradaveis nos 365 dias do ano. A area onde se localiza o
projeto de Nova Atlantida (sic) possui uma temperatura média constante entre
a maxima de 32°C durante o dia e a minima de 20°C, sendo a média diurna
de 28°C e a noturna de 24°C, com uma taxa de umidade maxima de 70%’
(Lustosa, 2012, p. 180).

O empreendimento Nova Atlantida recebeu apoio do Governo do Estado do
Ceara, da Prefeitura de Itapipoca e do Governo Federal, representado pelo Ministério
do Turismo com o Instituto Brasileiro de Turismo (EMBRATUR). Tratava-se de uma
parceria publico-privada (PPP) por meio da qual se pretendia erguer “o maior
complexo de turismo mundial”’, fortalecendo o “turismo de sol e praia” no Ceara. O
empreendimento desejava competir com Cancun (Caribe), Punta Cana (Republica
Dominicana) e Ibiza (Espanha). No site oficial do Nova Atlantida, destaca-se a alianga
entre o empreendimento, o Governo do Estado e o PRODETUR (Lustosa, 2012).

Como era de se esperar, um empreendimento desse porte contou com o apoio
e a dedicacao de diversos agentes, entre agentes publicos de todos os escaldes e
eclesiasticos, chegando ao ponto do bispo e do governador do Ceara tentarem,

pessoalmente, convencer os indigenas a aceitarem o empreendimento no territorio.

Sem contar que em 2007, o Cid Gomes comegou a nos infernizar, Cid Gomes,
como governador do estado do Ceara. [...] E ele mandou os bispos virem
negociar também com nés. E eles vieram, junto com ele, nesse dia. Baixou o
helicoptero, nés nunca tinhamos visto na nossa vida um helicéptero. E nesse
dia comegou. Todo mundo daqui da aldeia, ele mandava chamar as duas
liderangas para ir para Fortaleza. Os mais velhos, que estao com os velhos,
disseram que elas nao poderiam ir, se ele quisesse, que ele viesse até a aqui.
E ele veio, por hora dessa ja comegou a chegar carro. Sé carro preto,
seguranca, todos armados, para fazer toda a seguranca, a escolta deles. E
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quando foi umas duas horas da tarde, ele baixou o helicoptero, na cozinha do
terreiro dela. Da (inaudivel). Bem no terreiro dela. Na cozinha. Olha ai como
era as coisas, ja para amedrontar a gente também. E os bispos vieram tudo
de carro. Bispo, padre, toda a equipe da Itapipoca desceram de |a para ca.
Quando chegaram e sentaram assim como vocés estdo, e ele aqui, cinco
carteiras de cigarro e fumou na cara deles (inaudivel). Sé jogando, e a fumaca
cobrindo a cara deles. Mas nés ndo vamos nos vender, nés dissemos pra
eles, que nds nao estavamos a venda. Nosso territério principalmente. Ele
disse: 'Pois mostre'. Ele fazia assim, 'mostre o documento que vocés tém
dessa terra.' 'O documento da terra somos nés! Somos nos. Vocé esta vendo
nds, essas criangas, esses troncos velhos, mulheres e homens? Esse
documento somos nds, cada um. E a nossa ancestralidade que esta plantada
nesse territorio. Esta plantada. As nossas raizes estéo fincadas aqui. Como
é que nos vamos deixar esse territorio? Me diga?' 'Me diz pra onde é que
vocés querem ir, que eu compro uma terra, vocés vao ser felizes, vocés vao
ter educagdo de qualidade, vao ter saude, vao ter energia, vao ter
abastecimento de agua, vocés vao ter tudo na vida de vocés que vocés nao
tém."' ‘Nos nao aceitamos. Pegue tudo isso, tudo isso que vocé esta dizendo,
bote no seu bolso e leve de volta pra onde vocé quer. Pode levar, nés nao
queremos, nés s6 queremos a nossa liberdade. [...] Nossa terra ta ai todinha,
com todas essas riquezas. Na hora que nds quisermos comer um siri, ir numa
praia, ir num mangue, ir aonde nds quisermos, n6s vamos, porque & nosso.
Nés ndo pagamos um tostdo pra nés irmos. Nos tiramos o nosso alimento
dali sem pagar, porque a mae natureza nos da. Entdo a gente n&o se vendeu.
E ele disse, ele saiu dizendo: 'pois vocés, enquanto eu for governador, vocés
nunca vao ter nada.' "'Tem problema nao. Nés ja vivemos assim mesmo, né?
Nossa harmonia com a natureza, nds quer riqueza pra que?' Foi embora. Os
bispo, nds nunca tinhamos visto na vida bispo na nossa... Nunca, nunca a
gente s6 ouvia falar que existiam essas coisas, né? Que ja tinham
catequizado nossos ancestrais e que voltaram de novo pra nos catequizar. E
hoje, de novo, hoje, ja querem de novo essa mesma miséria (Fala de Fabiana
Tremembé durante visita de escola, 27 de margo de 2023, Recanto dos
Encantados, aldeia Sao José).

Para enfrentar os poderes publico, econdémico e eclesiastico, os Tremembé
buscaram a ajuda de 6rgé&os oficiais, dos movimentos sociais ligados a luta indigena
e de outros parceiros.

Em 10 de junho de 2004, os Tremembé escreveram uma carta enderecada
aos procuradores da Republica no Ceara e ao presidente da FUNAI em Brasilia. Nela
os Tremembé relatam os enfrentamentos com o empreendimento espanhol e a
preocupagao com o ambiente natural e com os seus locais sagrado. Diante dessa
situagdo, os indigenas fazem um apelo aos 6rgaos publicos para que fossem

urgentemente iniciados os estudos de identificagcao da terra indigena.

Chegou em nossa terra uma empresa da Espanha querendo se apossar do
nosso lugar, estdo querendo a forga bruta que ndés aceite o projeto que é
conhecido por ‘Nova Atlantida’. E a proposta de criacdo de uma cidade
turistica internacional dentro de nossas terras, nossas praias. Querem obrigar
nds a aceitar este projeto de qualquer forma. Ja nos chamou para participar
de reunido, ja ofereceu trabalho, mas nés estamos firmes em nossa deciso.
Porque nés sabemos que se esse projeto for implantando nas nossas terras,
vai mexer com nossas raizes do nosso povo, com as nossas matas, as
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nossas aguas, 0s N0ssos peixes, a nossa terra. Pois tudo isso é sagrado para
noés.

Ja chegaram até a exigir que nés faca exame de sangue para provar que
somos indigenas, descendentes dos Tremembé de Almofala. Cada nova
conversa, novas ameacgas que surgem da parte desse pessoal, os indios
ficam mais amedrontados.

[...]

Nés precisamos do cumprimento da Lei da Constituicido Federal de 1988 e
também queremos viver em paz e sossegados (CARTA AOS
PROCURADORES DA REPUBLICA DO CEARA E PRESIDENTE DA FUNAI
EM BRASILIA, 10 de junho de 2004).

Em 2007, o povo Tremembé, escreveu uma carta aberta intitulada “Carta
aberta aos amigos apoiadores da nossa luta”. Nela s&do expostas as violéncias e
ameacas feitas por individuos ligados ao grupo Nova Atlantida. Fica evidente o
histérico de sujeicbes que essas pessoas enfrentaram ao longo do tempo, desde o

tempo dos posseiros até a ameaca de implantacdo do complexo turistico.

Mais ‘pratasmente’ nossas terras foram invadidas e nds vivemos como
escravos, pagando renda exorbitante, humilhados e maltratados. Foram
varios proprietarios: Major Carneiro, Euclides, Zulmira e Zé Maria, Dr, Prata
e desse para a empresa Nova Atlantida. A empresa tem cinco escrituras
registradas em cartérios de cidades do Ceara. — terra indigena, invadida.

[...]

Desde o inicio sofremos ameacas e agressdes de policiais militares da 32.
Cia. de ltapipoca, da Comarca de Trairi, e de Fortaleza, contratados pela
empresa. Pessoas agredidas fisicamente: criangas, idosos e maes de familia,
ameacadas (os) de atropelamento de bugres da empresa em nossa estrada,
fotografando e apontando as casas das liderangas. Denunciamos sem
solugao

Ja entupiram a cacimba de um idoso, fizeram ameagas de morte a um grupo
de oito indios, nossos parentes, quando desentupiram a cacimba. Nos
estamos impedidos de ir ao rio, ao mar, as nossas camboas, onde pescamos
para sobreviver, porque a empresa colocou cancelas impedindo o acesso.
(SOCIEDADE TREMEMBE SAO JOSE E BURITI, 2007).

A luta dos Tremembé contra o Nova Atléntida foi intensa e duradoura. As
reivindicagdes do povo Tremembé da Barra do Mundau para o reconhecimento oficial
da Tl se iniciaram em 2002, mas s6 foram atendidas pelo Estado em 2009. Em 2004
o Ministério Publico Federal do Ceara (MPF/CE) concedeu uma liminar a favor dos
Tremembé que apontava ameagas e sujeigcdes do empreendimento contra o povo
indigena.

Uma estratégia comum utilizada para desestabilizar movimentos sociais é
criar cisdes dentro do proprio movimento, convencendo uma parte da comunidade
através de promessas de empregos, de melhoria de vida, de dinheiro, etc. Essa
estratégia € bastante conhecida e ocorre em inumeros lugares onde ha conflitos
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fundiarios. Essa situacdo aconteceu com os Tremembé. Além dos impactos e o
confinamento das familias em areas reduzidas, impedindo-as de usufruir da terra com
suas atividades tradicionais, o empreendimento causou inumeros conflitos entre
familiares e amigos, gerando divisdes entre os que eram a favor e os que eram contra
o Nova Atlantida. Essa divisao reverbera até hoje na comunidade, com membros de
uma mesma familia se afirmando indigenas e outros negando essa identidade. Apesar
das adversidades entre os integrantes da prépria comunidade, a pressao para a
regularizagdo da Tl aumentou (Lustosa, 2012). A proposta do Nova Atlantida era
reduzir a area ocupada pela comunidade a 1.000 hectares e construir uma espécie de

conjunto habitacional para os Tremembé.

Sao 3225 hectares — Buriti e Sao José. Familias, tém mais de 200. Eles [os
espanhois] queriam dar 1000 hectare para toda a comunidade morar e
trabalhar. Nao tem condi¢des, uma casa emendada com as outras, como na
cidade, uma casinha sem muda. Eles ddo um salario, ndo é suficiente pra
uma familia. Nao teria como cultivar, seria tudo comprado. (E R V, moradora
de Buriti) (Lustosa, 2012, p. 198).

Em uma carta dirigida a FUNAI, datada de 29 de setembro de 2004, os
Tremembé expdem alguns meios de aliciamento praticados pelos empresarios. Os
indigenas relatam que esse processo cria uma tensdo interna, levando o conflito para

dentro até das escolas, afetando as criancgas.

Essas ocorréncias nos ultimos tempos em nossa comunidade comegam a se
tornar mais sérias, inclusive com a policia apoiando as agdes da Empresa,
desconsiderando a presenga da comunidade indigena. A Empresa distribui
cestas basicas, incentivando os proéprios indigenas a ficarem contra os seus
parentes. Algumas liderangas indigenas ja ndo se sentem seguras em
caminhar tranquilas no nosso proprio local.

A tendéncia € que ocorram até mortes ocasionadas por uma agao
inescrupulosa de empresarios que, sem nenhum respeito as pessoas que
aqui vivem, tém levado as nossas criangas a serem discriminadas na escola
que frequentam e revoltado o nosso povo ao ponto de, se ndo tivermos apoio,
teremos que revidar essas agressbes para nos defender (SOCIEDADE
TREMEMBE SAO JOSE E BURITI 2004).

Outras estratégias promovidas pelo Nova Atlantida para a conquista do
territorio foi a difusdo, para a sociedade, da suposta inexisténcia de povos indigenas
no Ceara. Uma matéria do jornal “O Povo”, assinada por Rita Célia Faheina, intitulada
“‘Indios mantém protestos em estrada”, possui um trecho que exprime o
posicionamento do diretor do Nova Atlantida acerca da existéncia de indigenas no

territério Tremembé. O contexto se d4 com uma manifestacdo organizada pelos
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Tremembé que acamparam e impediram a passagem de veiculos carregados dos
materiais de construgao que, segundo a reportagem, seriam destinados aos primeiros

prédios do complexo turistico.

O diretor da Nova Atlantida Frank Roman, confirma o acampamento das
comunidades, mas diz que os manifestantes s&o ‘pseudoindios’. ‘Na
realidade, trata-se de uma invasdo do MST (Movimento dos Trabalhadores
Sem Terra). E uma palhagada e isso demonstra que falta segurancga publica
no Estado.” Ele diz que ndo vai negociar com os acampados. O empresario
alega que no local estdo sendo construidos viveiros de plantas e que obras
continuam. Ja foi concluida toda a estrutura da estrada que vai até o local do
empreendimento (Faheina, 2006).

Para o Governo do Estado do Ceara, o reconhecimento da Tl traria prejuizos
na execugdo de projetos turisticos federais/estaduais com o capital estrangeiro.
Conforme uma noticia divulgada no jornal Diario do Nordeste, “Cidade Atlantida:
Embate Ganha Apoio Politico”, observa-se, claramente, o posicionamento favoravel

ao empreendimento e contra o povo Tremembé.

Deputados dizem que ONG alicia pessoas na regido para se passarem por

indios]...]
A discussao envolvendo o polémico complexo turistico hoteleiro Cidade Nova
Atlantica [...] ganha agora uma nova adesdo: a dos parlamentares da

Comisséo de Turismo da Camara Federal. Acompanhados pelo governador
do Ceara, Cid Gomes (PSB) [...] os membros da comitiva vieram ao Ceara e
sobrevoaram a area de trés mil hectares que abrigara o empreendimento.
Segundo eles, no local, ndo ha rastro algum de indigenas. ‘O que existe é
uma ONG [Organizagdo Nao-Governamental] que ja recebeu quase R$ 1
milhdo para aliciar pessoas na regido para se passarem por indios’, afirma a
Deputada Gorete Pereira (PR-CE). ‘Fomos até la, conversamos com a
populagao local e ndo vimos nenhum indio. O que vimos foram pessoas que
querem a implantacdo de um projeto que ira trazer desenvolvimento e
empregos’, emenda o deputado Albano Franco (PSDB-SE), presidente da
Comissdo de Turismo da Camara Federal [...] Apds a visita técnica a
Itapipoca os deputados, o Embaixador da Espanha no Brasil, Ricardo Peidro
e os espanhdis do Afirma Grupo Inmobiliario (atuais donos da Cidade Nova
Atlantida desde o inicio de 2008) se reunirdo a portas fechadas com Cid
Gomes (Lustosa, 2012, p. 194)4.

Em contrapartida, Philipe Ribeiro, educador da ONG ENC!NE, em apoio aos
povos indigenas, o produziu o documentario “E tem indio no Ceara?”, que conta com
depoimentos de indigenas Tremembé da Barra do Mundau falando sobre afirmacéo

étnica, a importadncia da Tl para os povos indigenas e os maleficios que o

14 Citagao de jornal Cidade Nova Atlantida: Embate Ganha Apoio Politico. Publicada em: 18 jul. 2008.
Disponivel em: http://diariodonordeste.globo.com/materia.asp?codigo=555864. Acesso em: 20 ago.
2008.
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empreendimento Nova Atlantida geraria para a comunidade. Tais depoimentos
comegaram a circular na internet e geraram uma repercussao favoravel aos indigenas
(Lustosa, 2012).

A luta Tremembé contou com o apoio de muitos outros parceiros, entre
organizagbes ou pesquisadores envolvidos com a causa indigena. Entre esses
apoios, destaca-se um estudo realizado na area pelo gedgrafo Jeovah Meireles e pela
arqueologa Marcélia Marques, que gerou uma representagdo ao Ministério Publico
Federal (MPF). O MPF, por sua vez, gerou uma agao publica contra a empresa e a
Superintendéncia Estadual do Meio Ambiente (SEMACE) que impedia a implantagéo
do complexo hoteleiro e anulava o licenciamento do empreendimento. Apesar da acao
do MPF, a empresa continuava atuando no territorio, aliciando pessoas da
comunidade e contratando n&o indigenas para servigos pontuais e espalhando a ideia
de que o empreendimento traria empregos e melhores condigbes de vida para a
populacao (Pinto; Matos; Rufino, 2018).

Por meio da Portaria n°® 3/14/7/2009, a Diretoria de Assuntos Fundiarios da
FUNAI instituiu um Grupo de Trabalho (GT) para a realizagdo dos estudos para a
identificacdo e delimitacdo da Terra Indigena de S&o José e Buriti (Tl Tremembé da
Barra do Mundau) sob a coordenacgao da antropdloga Claudia Tereza Signori Franco.
Finalizado em 2010, o estudo resultou em um relatério circunstanciado apresentado a
FUNAI ainda em 2010 para o cumprimento da segunda etapa do processo de
demarcacao da Tl. O prazo para a aprovacao do relatério é de 15 dias, mas, nesse
caso especifico, levou dois anos para que a aprovacgao fosse finalmente concretizada.
Apesar do avancgo do processo de demarcagao da Tl, ainda foi preciso aguardar a
etapa de “contestacdes”, em que qualquer interessado, incluindo estado e municipio,
pode se manifestar para pleitear indenizagdes ou apontar falhas no relatério (Lustosa,
2012).

No dia 07 de agosto de 2015, saiu a portaria do Ministro da Justiga declarando
a Terra Indigena Tremembé da Barra do Mundau, reconhecendo se tratar de uma
porcao do territdrio nacional ocupada tradicionalmente por uma populagéo indigena,
cabendo-lhe seu usufruto exclusivo. Em 12 de julho de 2016, a empresa Nova
Atlantida foi condenada a se abster de qualquer intervengcdo no imoével e o
procedimento de licenciamento cedido pela SEMACE foi anulado (Pinto; Matos;
Rufino, 2018). Em 2018, conforme registrado no Plano de Gestdo Territorial e

Ambiental Terra Indigena Tremembé da Barra do Mundau (PGTA), teve inicio o
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processo de demarcacéo fisica da Tl, a qual foi finalmente homologada no ano de
2023 através do decreto n° 11.506, de 28 de abril de 2023.

3.2.3 A reconstrugao identitaria e a morada dos antepassados

Comuns entre muitas comunidades tradicionais, as memdrias traumatizantes
passadas de geragcdo em geragao, embora ndo estejam documentadas pela escrita,
permanecem vivas por longos anos, mas silenciadas como meio de sobrevivéncia e
resisténcia.

Conforme ocorreu com os Tremembé, o siléncio ndo era mais suficiente frente
a ameaga do empreendimento. Compreendendo que as lembrancas traumatizantes
esperam o momento mais propicio para serem manifestadas (Pollack, 1989), a
reafirmacao étnica, naquele momento, se fazia urgente e necessaria, e, para isso,
seria preciso trazer a tona os tragcos da ancestralidade que foram mantidos ocultos.

Como discutido anteriormente, os processos de territorializagdo somados aos
compulsivos processos assimilatérios afetaram a vida social, a lingua, as
religiosidades, a materialidade e outros elementos culturais dos povos indigenas. A
reconstrucao desses elementos, muitos dos quais ndo sao mais conhecidos,
acontece, por exemplo, através do compartilhamento de elementos com outros povos
indigenas. Outros componentes culturais sao exigidos pela politica indigenista oficial
com o objetivo de demarcar descontinuidades culturais em relagéo ao restante da
populagdo nao indigena (Oliveira, 2004). Tais componentes formariam o que se

denomina como indianidade.

O ritual do toré, por exemplo, permite exibir a todos os presentes nessa
situacdo interétnica (regionais, indigenistas e os proprios indios) os sinais
diacriticos de uma indianidade (Oliveira, 2008) peculiar aos indios do
Nordeste. Transmitindo de um grupo para o outro por intermédio das visitas
dos pajés e de outros coadjuvantes, o toré difundiu-se por todas as areas e
se tornou uma instituicdo unificadora e comum. Trata-se de um ritual politico,
protagonizado sempre que € necessario demarcar as fronteiras entre ‘indios’
e ‘brancos’ (Oliveira, 2004, p. 28).

A indianidade € um conjunto de elementos que sdo demandados aos povos
indigenas que possuem relagdo com 6rgéos indigenistas, como a FUNAI. Esse
conjunto, algumas vezes, € alheio ao modo de vida especifico de determinado povo.

Mas isso ndo deve ser entendido como um processo homogeneizador. Os grupos
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étnicos, por mais que compartilhem certos elementos culturais, seguem atualizando e
construindo uma identidade étnica individualizada (Oliveira, 1988).

Os pajés Pankararu, por exemplo, podem ensinar a outros povos indigenas
como se faz um “praia” (cerimonial em que as mascaras dangam representando os
encantados), mas cada nova aldeia (assim como cada grupo étnico dali surgido, como
os Pankararé, os Kantaruré e os Jeripancd) levantara sua propria “casa dos praias”,
instituindo a sua proépria galeria dos encantados (Arruti, 1996 apud Oliveira 2004).

Outro conceito que se refere aos elementos diferenciadores entre indigenas
e nao indigenas é o campo semantico da etnicidade abordado por Valle (2004). O
campo semantico da etnicidade diz respeito aos discursos formulados e aos termos e
expressdes utilizados ndo s6 pelos indigenas, mas também pela populagdo néo
indigena para se referir a quem é e como sao 0s povos originarios de uma
determinada regiao.

O pesquisador estudou trés situacdes étnicas do povo Tremembé do Cear3,
focando nos Tremembé de Almofala, Varjota e Capim-agu, Sdo José e Corrego do
Jo&o Pereira, sem inserir os Tremembé da Barra do Mundau no estudo. Segundo
Valle, ainda que se diferenciem por suas trajetérias de mobilizagdo étnica e pelas
formas de organizagédo social, existem formacdes simbdlicas e outros elementos
culturais de perfil étnico que sdo comuns aos trés. “As similaridades dependiam,
sobretudo do aproveitamento original de um campo semantico da etnicidade, cuja
reproducao se fazia por meio de ideologias, de um senso comum, de ‘historias’ e de
tradi¢coes” (Valle, 2004, p. 306).

Os Tremembé das trés situagdes atuais estudadas emitiam e formulavam
enunciados, juizos, relatos, narrativas orais e lendas. Podiam ser também
comentarios, anedotas e provérbios. Essas diversas formas de discurso
devem ser tomadas como compondo o campo semantico da etnicidade
Tremembé ou ‘indigena’, nogdo que uso inspirado em Cardoso de Oliveira
(1976), tentando circunscrever um horizonte discursivo e simbdlico no qual
os diversos atores sociais conseguem entender, descrever e interpretar, por
processos estruturados ao nivel consciente e inconsciente, a vida social, os
fatos e fendbmenos sociais, como também as suas proprias acdes e as
praticas de outros autores e agentes, todos dotados de contetdos originados
na dindmica das relagdes interétnicas (Valle, 2004, p. 308-309).

Em sua pesquisa Valle (2004) realiza um mapeamento dos elementos
semanticos que considera mais evidentes nas trés situagdes abordadas. Tais
elementos foram utilizados para formular concepcoées, premissas e reflexdes relativas

a etnicidade. Importante destacar que esses campos semanticos sao utilizados por
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outros grupos sociais e nao apenas pelos Tremembé. O autor também atenta para a
tendéncia de ampliagao desses elementos de convergéncia, as quais, a época da sua
pesquisa, tendiam a difusdo do torém e a pratica indigenista da FUNAI.

Na cartografia de Valle (2004 ), fazem parte do campo semantico os seguintes
elementos: discursos em que estdo presentes as nogdes de indios brabos e indios
mansos, historias relativas a avoé pegada a dente de cachorro, sobre indios puros e
indios misturados, sobre indescendéncia, sobre tracos fisicos e sobre indios velhos e
indios novos.

Destaco aqui os “indios velhos e novos”. Esses termos referem-se a
categorias temporais utilizadas pelos Tremembé das trés situagdes. Outros termos
utilizados para se referir ao passado eram: “antigos, os mais antigos, os mais velhos,
antigos velhos, négo/caboclo velho, Tremembé velho, povo de antigamente” (Valle,
2004, p. 327). As expressdes sao utilizadas para definir uma descontinuidade no que
diz respeito aos “indios novos”. Valle observou que o termo “velho”, utilizado em varias
situagdes no cotidiano muitas vezes de forma pejorativa, ao referir-se aos indios

velhos, tinha um carater positivo.

Os indios velhos eram as pessoas que tiveram mais vinculos com o passado,
dai a possibilidade de contarem histérias e serem as fontes mais fiéis daquele
tempo. Era por meio deles que se delineava para os atuais Tremembé uma
continuidade temporal de antigamente. Usava-se a categoria indio velho na
atribuicdo de pessoas ja falecidas ou bem idosas, que viveram num tempo
que se pretende mais potencial para a ‘natureza’ indigena. Nesse sentido, a
categoria tinha bastante significagdo para a manutencédo de conhecimentos
sobre o passado. A “velhice” seria entdo um atributo positivo a medida que a
pessoa, conhecendo mais “histérias”, podia contar mais antigamente e dos
indios brabos/puros/velhos (Valle, 2004, p. 328).

Outro termo muito comum entre os Tremembé, inclusive os Tremembé da
Barra do Mundau, é o termo “tronco velho”, outra referéncia aos indios velhos. Nas
atividades de campo realizadas na Tl da Barra do Mundau, percebi que as liderancas
indicavam, primeiramente, os seus troncos velhos para contar as historias, ja que eles
eram os detentores da memoria dos Tremembé, das historias do lugar e encontravam-
se em menor numero devido a brevidade do tempo. De acordo com Valle (2004), o
contar historias, além de significar a transmissdo de um conhecimento tradicional,
também é uma forma de aquisicdo de conhecimento buscado pelas novas geracgoes

para investimentos étnicos.
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Um dos elementos destacados nesta pesquisa, compreendido como parte do
campo semantico da etnicidade dos Tremembé, inclusive os da Barra do Mundau, e
que também se refere aos indios velhos é a “morada dos antepassados”, ou “aldeia
dos indios velhos”, ou, como os arquedlogos chamam, os sitios arqueologicos. Esses

espacos seriam os testemunhos palpaveis da presenca indigena no territério.

Se conhecia aqui (Almofala) por aldeia dos indio velho. A gente achava
cabecga de cachimbo ali por riba dos morro, aquelas coisas dos antigo mesmo.
Era umas Caboré. Era as Angelca. [...] Era aqueles Tremembé velho que
morava aqui. Era sé eles. [...] Esses mais velhos mesmo ja terminaram-se.
Agora tem os broio (brotos). Tem os broios, os filhos, os netos, por exemplo.
Uma arvore se corta mas nasceu é da descendéncia daquela arvore, daquele
que foi cortado (Tremembé, Almofala) (Valle, 2004, p. 330, grifo do autor).

Os sitios arqueoldgicos, para os Tremembé, sdo os lugares que os mais
antigos habitavam, ou melhor, ainda habitam como entidades espirituais conhecidas
como “encantados”. Com os processos de etnogénese, esses espagos também
passam a se configurar como indicadores de etnicidade. Entendo que, assim como
fazem parte do campo semantico da etnicidade, os discursos construidos em torno
dos sitios arqueoldgicos também contribuem para compor a indianidade. Os sitios
arqueoldgicos passam a ser utilizados como estratégia politica com os quais os
Tremembé procuram se amparar junto aos 6rgaos indigenistas e demais instituices
estatais como meio de protegcdo do seu territério e de garantia do direito ao seu
usufruto como povo indigena. No entanto, deve-se atentar que esse patriménio tem o
seu papel em outras relacbes com os Tremembé. Essas relagcdes foram discutidas de
forma mais satisfatoria no quarto capitulo.

A possibilidade de ver os sitios arqueoldgicos como uma ferramenta de luta
pelo territério € apoiada pela missionaria Maria Amélia. Ao estudar a historia dos povos
indigenas do Ceara, principalmente dos Tremembé, Maria Amélia conheceu a
antropdloga Jussara Vieira Gomes, do Museu do indio, da FUNAI, no Rio de Janeiro.
Conforme Maria Amélia conta, foi Jussara que a incentivou a dar atencido aos sitios
arqueoldgicos ja conhecidos pelos indigenas nas aldeias Tremembé (Leite, 2020).

Em 1992 Jussara Vieira foi indicada para coordenar o grupo de trabalho para
a identificagdo e delimitacdo da Terra Indigena Tremembé de Almofala. Porém, a
execucado dos trabalhos teve varias dificuldades envolvendo a participacdo de
pessoas de pouca confianga dos Tremembé, impedindo os Tremembé de se

manifestarem livremente e de contarem suas histérias. Outras dificuldades fizeram
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com que o estudo néo incluisse algumas terras sagradas e sitios arqueoldgicos, os
quais, para Maria Amélia, se configuravam como elementos fundamentais para a
comprovagéao da identidade indigena Tremembé (Leite, 2020).

Em meio ao conflito com a empresa Ducoco, que ocupava o territério dos
Tremembé de Almofala, em 1996, Maria Amélia, representante da Associagao Missao
Tremembé, enviou um documento a Procuradoria Geral da Republica para informar
sobre elementos que poderiam ajudar o povo indigena, que era cada vez mais

ameacado pela empresa.

Outro fato importante, bem recente, foi o aparecimento de sitios
arqueolégicos em cima de dunas, na area da Mata, localidade conhecida
como BATEDEIRA, bem préximo do terreno invadido pela empresa DUCOCO
Agricolas S/A.

Noés, da Missao, fomos informados pelas liderangas Tremembé e tomamos a
iniciativa de comunicar-nos com o NUCLEO DE ESTUDOS
ARQUEOLOGICOS, da Universidade Estadual do Cearda — UECE, em
Fortaleza. Nos comunicamos também com a Professora Fatima Leitdo,
diretora da F.E.C.L.L.C.S., em Quixada-Ceara, da mesma Universidade, que
trabalha igualmente com a questao das cavernas e sitios arqueoldgicos.
Preocupados com a possibilidade de se perder essa ocasido, resolvemos
fretar um carro e promover a ida de estudantes de antropologia, cadeira de
arqueologia, para fotografar, ver de perto o material existente no que os
indigenas chamavam de “casa”. Para a surpresa dos estudantes, existe
inclusive, restos humanos, como arcadas dentarias e outros ossos, fato
inédito do litoral cearense. Depois as liderangas no comunicaram a presenga
de novo sitio (cemitério?) também em cima das dunas, bem préximo de outro.
Enviamos amigos nossos, inclusive um antropélogo que tem pesquisa junto
aos Tremembé para identificar a realidade desse outro aparecimento. Novas
fotografias foram tiradas. Infelizmente ndo dispomos ainda de qualquer
informagao oficial, um relatério por exemplo, por parte dessa equipe de
estudos que foi Ia (Acervo da Associacdo Missdo Tremembé, Maria Amélia,
Fortaleza, 28 de novembro de 1996).

A protegéo e o estudo desses lugares também s&o reivindicagbes de muitos
povos indigenas do Ceara que possuem sitios arqueoldgicos em seu territorio. Em um
documento de 12 de julho de 1994, da Campanha de Demarcacgéo da Terra indigena
do Ceara (Terra Demarcada — Vida Garantida), intitulado Reivindicagdo dos Povos
Indigenas do Ceara — Brasil, assinado por Francisco Marques do Nascimento (vice
cacique Tremembé), José Valdir de Holanda Tremembé (coordenador geral do
trabalho coletivo), Francisco Alves Teixeira (cacique Tapeba) e Raimunda Rodrigues

Teixeira (lideranga Tapeba), a questao arqueoldgica € apresentada da seguinte forma.

Pode parecer que né@o tem diferenga entre noés, Povo Indigena, e os
sertanejos, os praianos. Nos ndo € o mesmo povo. Antigamente, sim, “NOS
ERA UM POVO SO” (Marciano Tremembé). E hoje nés ainda continua com
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boa parte da nossa cultura, da nossa historia na nossa memoria, n0s Nnossos
costumes. Nos nossos lugares nés somos reconhecidos pelos vizinhos, pelos
antigos, pelos marcos que ainda existem nas extremas da nossa terra, pelos
objetos produzidos pelos nossos antepassados, pelos registros de terra
existente nos Cartérios da regido, pelos livros escritos pelos historiadores no
passado e mais recente, pelos relatérios dos viajantes e dos governadores
desse tempo.

[..]

Precisamos de apoio urgente para nos defender:

[...]

E apoio para:

- a necessidade urgente de se estudar as cavernas existentes nos municipios
de Crateus, de ltapipoca, de Quixada, de Quixeramobim, do Crato; assim
como os sitios arqueoldgicos ja identificados (Almofala) e o que sabemos que
existem mas nao foram identificados, inclusive cemitérios indigenas;

[...]
E por todas essas dificuldades, nés fazemos as PROPOSTAS que se seguem
que séo as nossas REIVINDICACOES:

[...]

4. A aplicacédo da legislacdo ambiental que determina a preservacao do meio
ambiente: PROTECAO dos manguesais, dos rios, dos agudes e lagoas, nas
areas indigenas; PROTECAO das cavernas e dos sitios arqueolégicos
existentes. PROTECAO e GARANTIA das terras indigenas e das riquezas
nelas existentes que sao, por expressa disposi¢ao constitucional de usufruto
exclusivo das Comunidades Indigenas que as ocupam (Nascimento et al.,
1994).

Os vestigios arqueoldgicos encontrados pelos indigenas e utilizados para uso
domeéstico, para exercicio da espiritualidade ou qualquer outra atividade passam a ser
considerados mais uma garantia de que a terra € indigena. Assim, por pertencerem
aos seus antepassados, os “indios velhos”, reivindicar a protecdo desses lugares
também significa proteger a sua histodria.

Na Terra Indigena Tremembé da Barra do Mundau, a dinamica dunar comum
da regido, que sempre revela novos sitios e esconde outros, descobre, para os
Tremembé, a morada dos antepassados. Dessa forma, a presenca de sitios
arqueoldgicos na Tl também poderia ser usada contra 0os grupos que queriam se
apossar do territério. Ao passo que a comunidade era encurralada pela especulagao
imobiliaria, projetos de energia ‘limpa”, empreendimento hoteleiros entre outras
iniciativas que ameagavam seus modos de vida, os “indios velhos”, mais uma vez,
poderiam ajudar.

Nesse processo que envolve os sitios arqueoldgicos, os vestigios
arqueoldgicos, as encantarias e a luta pela terra por parte do povo Tremembé da Barra
do Mundau, destaco a figura do indigena Tremembé José Amaro. Uma das liderangas
indicou o nome de José por se tratar de um personagem importante no que diz

respeito a relagdo entre os sitios arqueoldgicos e a luta do povo Tremembé, tendo
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sido um dos primeiros a chamar a atengao para a importancia dos sitios arqueoldgicos
nesse contexto.

José constantemente visita um sitio arqueoldgico que fica situado nas areas
de dunas méveis por tras da casa de sua mae, na aldeia Sao José. O sitio ficou
conhecido entre os Tremembé como “sitio do Zé”. Segundo seus familiares, suas
visitas se dao até pela madrugada. O acervo coletado por ele é guardado na casa de
dona Anténia Linhares, mae de José, mais conhecida como dona Toinha. O apreco
pelas pecas é tao forte, que José trata seu acervo como um verdadeiro tesouro. O
acervo esta localizado em uma casa pequena, assim como as demais casas da
comunidade, construida em alvenaria, com um alpendre. Essa casa, especificamente,
possui portas e janelas com grade. O piso € de cimento queimado e ha pouquissimos
moveis. Nos fundos ha uma casinha de taipa (também presente no fundo de muitas
casas do lugar) que abriga uma cozinha com fogao a lenha. Na casa de alvenaria, em
um quartinho nos fundos, guardam-se, tal como num depésito, objetos antigos da
familia, a almofada de bilro de dona Toinha, alguns graos, entre outras coisas. Mais
adiante, em direcdo a porta da rua, ha um armario para se colocar utensilios de
cozinha. No quarto ha apenas uma rede e uma quartinha de barro para resguardar
4gua. Na sala ha uma mesa de madeira, uma rede e um rack com uma televisdo. E
no rack que José guarda seu maior tesouro, trancado com cadeado. Em uma caixa
de papeldo, ha vestigios arqueoldgicos, como lougas, vidros, grés, cachimbos de
barro, vestigios liticos, etc. Junto ao acervo ha uma carta digitada em computador

impressa e plastificada. Na carta, intitulada “Sitios arqueoldgicos”, 1é-se o seguinte:

Através do sonho, coligando a nossa pesquisa do dia a dia de trabalhos que
nés convivemos no lugar atual. Nesse lugar ainda existem vestigios das
moradias dos indios que morreram a mais de 12.000 anos atras. N6s mesmos
ja achamos aqui alguns vestigios como: Pedra polida, pedra lascada,
ceramica grega, ceramica portuguesa, silex, ferramentas antigas, conchas,
fésseis, e metais etc.

Feito pelos indios de varias espécies que existiam neste lugar chamado Sitio
Arqueoldgico.

O que séo vestigios arqueolégicos?

Sao os objetos encontrados nesses sitios que significam fésseis.

E o que os indios utilizavam para o trabalho de caca, da pesca, no dia a dia
de convivéncia. Também sei que ali € um lugar cheio de mistérios
encantadores e assombrosos. Quem passa por ali sente arrepios pois foi la
que houve uma grande luta entre uma tribo de indios e homens brancos vindo
de outros paises diferentes que os indios ndo conheciam. Aquele lugar é
maldito, meu avé disse que la morreram mais de 2.000 indios massacrados
pelas armas de fogo dos invasores. Queria tomar deles aquela terra com
aquele lugar surpreso para exploracao geral das madeiras, de ouro, de prata,
bronze, diamante e véarias espécies valiosas da natureza do lugar. Mas nao
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morreram apenas os indios, também morreram muitos invasores na luta
contra os indios. Muitos dos indios eram valentes e sabiam se defender das
mé&os dos invasores, pouco dos individuos conseguiram fugir do lugar onde
os indios moravam e voltar a seus pais, e até hoje ainda existem revolugdes
nessas terras brasileiras contra os indigenas.

(José Amaro Verissimo)

Observa-se que José utiliza termos técnicos empregados por arquedlogos
para falar do acervo por ele coletado. Isso pode ser explicado pelas visitas feitas por
arqueologos e pelo IPHAN, que contratou uma equipe de arqueologia para cadastrar
os sitios arqueoldgicos no territorio.

As interpretagbes que José faz sobre o sitio arqueoldgico sao outro ponto a
destacar na carta. Sua reflexdo é compartilhada por muitos Tremembé. A ideia de que
os sitios arqueoldgicos revelem um material tdo fragmentado (os cacos de ceramica,
louga, grés, vidro, cachimbo) é atribuida aos processos de resisténcia dos “indios
velhos”. Os cacos encontrados e a mistura de vestigios arqueologicos de indigenas e
de brancos revelariam as guerras travadas entre esses grupos. A prova de que 0s
indigenas sobreviveram, apesar de todas as violéncias, encontra-se na fala de
Fabiana, referida anteriormente, quando indagada pelo entdo governador do Ceara:
“O documento da terra somos nos! Somos nos. Vocé esta vendo nds, essas criangas,
esses troncos velhos, mulheres e homens? Esse documento somos nés, cada um. E
a nossa ancestralidade que esta plantada nesse territério.”

A Associacdo Missdo Tremembé, representada por Maria Amélia, possuiu
importante papel no processo de identificacao e estudo dos sitios arqueologicos na Tl
da Barra do Mundau, acreditando que esses lugares poderiam ser uma das bases
para a protecdo da terra indigena contra as constantes invasdes e conflitos
demarcados pelo empreendimento Nova Atlantida. Em vista disso, Maria Amélia
solicita um parecer técnico para realizar um levantamento ambiental, antropologico e
arqueoldgico na Tl da Barra do Mundau, que contou com o apoio do Departamento
de Geografia da Universidade Federal do Ceara (UFC).

Conforme consta no relatorio, foram realizadas visitas técnicas nos dias 11 e
12 de dezembro de 2004, quando foi feito o diagnostico ambiental com o objetivo de
definir as unidades de paisagem, os impactos ambientais, as atividades de usufruto
dos indigenas, tendo resultado na identificagdo de setores impactados por viveiro de
camarao e desmatamento de manguezal. Foi constatado também que a implantagéo

do complexo hoteleiro viria a interferir diretamente na disponibilidade dos recursos
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ambientais, na subsisténcia e nas manifestagdes culturais dos Tremembé (Meireles;
Marques, 2004).

Conforme dito em sec¢des anteriores, o relatoério descreve cinco sitios
arqueoldgicos, os quais sao referidos como “morada dos antigos” ou “morada dos
mais velhos”, num entrelagamento com a histéria dos Tremembé, que possuem

materialidades associadas a tempos recentes e a periodos mais distantes no tempo.

Sr. Leleo mostrou-me um local abandonado onde existia um antigo forno de
farinha e troncos de coqueiros mortos e expostos. Ele me confirmou que ali
haviam morado os avés dele no inicio do século XX, em 1901. Segundo seu
relato, esses parentes permaneceram ali até a “seca do 15” e, logo em
seguida, mudaram-se para o aldeamento do Buriti. O motivo maior deste
deslocamento foi a seca e o avango das dunas sobre esse local. Enquanto
ouvia a sua narrativa, o Sr. Léo veio ao nosso encontro trazendo conchas
bivalves e fragmentos ceramicos no chapéu. Ao mostrar-me tais vestigios,
disse-me que esses foram encontrados na “antiga morada dos mais véio”.
Sendo assim, as representagbes que fazem desses locais asseguram um
reconhecimento de vinculacdo espago-temporal com as populagdes pré-
histéricas (Meireles; Marques, 2004, p. 85).

Em 2006, frente ao acalorado conflito com o Nova Atlantida, bem como com
0s seus parceiros, 0 Governo do Estado e a Igreja Catélica, Maria Amélia emite uma
opinido no jornal “O Povo” sobre os componentes histéricos da Tl, na qual atestava a
identidade étnica dos Tremembeé.

Visitei os Tremembé Sao José e Buriti em 1989. Ja se falava no Projeto
Turistico. Uma placa previa a area onde as familias ficariam. O medo era
visivel. A memdria dos ancidos, pesquisa no Arquivo Publico em Fortaleza,
com estudiosos em Itapipoca, cartas de sesmarias, confirmam os
antecedentes historicos. Estudos antropolégicos e ambientais revelaram
sitios arqueoldgicos, ‘encantes’ na lagoa, lugares ‘sagrados’, o que é peculiar
em terras indigenas. O licenciamento da obra foi suspenso na Agéo Cautelar
em nov/04, confirmado por Desembargador no TRF-52. Regido-Recife. As
obras estdo paralisadas. Falta s6 o cumprimento da decis&o liminar! (Maria
Amélia, secretaria-geral da Associagao Missdo Tremembé, pagina Opinido
do jornal O povo, 12 de novembro de 2006).

Considero importante refletir sobre o papel dos pesquisadores nesse
processo de luta pelo territorio. A existéncia de sitios arqueoldgicos na area, assim
como foi dito, € parte de diversas vivéncias dos Tremembé antes mesmo de
pesquisadores, missionarios, antes do processo de etnogénese. As importancias
mudam de acordo com as novas significagdes que as coisas vao ganhando.
Compreendo que o papel dos pesquisadores € fundamental nesse processo,

sobretudo em relagdo ao seu posicionamento em relagdo ao movimento indigena, pois
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essas comunidades tradicionais utilizam seus relatérios, suas pesquisas, entre outras
ferramentas que atestem o que eles ja sabem, ja que, no mundo dos brancos, a
linguagem académica dos brancos talvez tenha um pouco mais de relevéncia frente a
orgaos indigenistas construidos também por brancos. A pesquisa, portanto, deve ser
uma ferramenta util para esses povos.

E fato que os Tremembé da Barra do Mundau possuem relagdo com o espago
em que vivem, e os sitios arqueoldgicos fazem parte desse espaco. E muito claro que
os sitios arqueoldgicos sempre foram percebidos pelos Tremembé, uma vez que néo
¢ dificil identificar um sitio arqueolégico em areas de duna, pois, no meio dos morros
de areia, entre uma duna e outra, ha espagos em que afloram em demasia fragmentos
de panelas de barro, cachimbos de barro, machados de pedra, lougas, grés, vidros,
moedas, restos alimentares, como gastropodes e bivalves, entre outros materiais.
Esses espacos (os sitios arqueoldgicos de milhares de anos) apareceram para 0s
Tremembé que lutaram contra o Nova Atlantida, apareceram para os seus
antepassados e para povos indigenas que ali viveram e passaram porque essa € a
rotina dos sitios dunares: aparecer e desaparecer.

Devo ressaltar que os Tremembé sempre tiveram relagdes mais complexas
do que apenas conhecer os sitios. Eles os identificam, realizam coletas, interpretam e
os inserem dentro da sua cosmovisao, onde os vestigios arqueoldgicos, regidos pelas
encantarias, sao ferramentas de cura, sdo sagrados e foram, também, importantes no

processo de reafirmagao étnica.
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4 A ARQUEOLOGIA NA TI TREMEMBE DA BARRA DO MUNDAU

A presenga de sitios arqueologicos teve um papel importante para os
Tremembé no fortalecimento de sua luta enquanto movimento indigena. A busca por
pesquisadores que pudessem validar a presenca desses sitios era importante para
confirmar a antiguidade da presenga indigena no territério. No decorrer desse
processo, alguns arquedlogos conheceram o territério, documentaram e registraram
os sitios, mas algumas lacunas permaneceram, considerando que a ciéncia tende a
deixar questdes em aberto, especialmente em relacdo a compreensao da dinamica
continua entre os registros arqueolégicos e as comunidades locais. Essa interagéo
reciproca entre o registro arqueoldgico e as populagdes vivas ainda demanda uma
investigacdo mais aprofundada.

Nao é dificil imaginar que, ao longo de milénios, a cultura material deixada
pelos grupos que ocuparam determinados espagos tenha sido reutilizada e/ou
ressignificada por geragdes ou por diferentes populagdes que vieram posteriormente.
Essa afirmacéo pode ser sustentada, por exemplo, por evidéncias de reutilizacdo de
ferramentas liticas encontradas em sitios arqueolégicos, pelos palimpsestos de
ambientes dunares com varias ocupacgoes de tempos diferentes no mesmo espaco, e
pela relacao de proximidade percebida entre as comunidades atuais e os vestigios
arqueoldgicos. Um exemplo recorrente dessa relagao € a lamina de machado polida,
conhecida em alguns lugares como "pedra de corisco" ou "pedra de raio".

No caso em estudo, a relagdo do povo Tremembé com a materialidade do
passado é muito forte, especialmente porque o ambiente de dunas, que
frequentemente soterra objetos e lugares, os oculta por um longo periodo de tempo
e, em seguida, os revela em um processo continuo, trazendo a tona fragmentos de
cachimbos, panelas, moedas, taperas e outros elementos do passado.

Um exemplo significativo dessa relagdo ocorreu na Terra Indigena Tremembé
de Almofala, situada no municipio de Itarema, no litoral oeste do Ceara. Nesse local,
havia uma igreja construida de taipa e coberta de palha em 1702. Em 1712, iniciou-
se a reconstrugao da igreja em alvenaria, no estilo barroco, um processo concluido
apenas em 1758. Em 1897 uma duna cobriu completamente a igreja e grande parte
do povoado de Almofala, forcando muitos Tremembé a deixarem o lugar onde viviam
desde o aldeamento. Apds 43 anos o deslocamento da duna revelou novamente a
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igreja e o povoado. Esse acontecimento motivou os indigenas a retornarem ao local e

ajudarem no processo de desenterramento da igreja (Borges; Vilela; Silva, 2016).

O que é bom se conhecer é que durante esses 40 anos que a igrejinha passou
soterrada e grande parte do aldeamento, muitas familias ndo fugiram e
permaneceram no lugar. Pois aconteceu uma fuga enorme, foi uma
desagregacdo muito grande do povo Tremembé. Eles se espalharam na
regido. Dizem que foram até para o Amazonas. Os padres também
colocavam o acontecimento em termos de pecado, em termos de castigo e
foi assim, uma grande dificuldade. Entdo eles se apavoraram e muitas
familias tiveram que fugir. Mas os que ficaram, nas noites de lua iam para
cima do morro, onde tinha ficado de fora a torre de metal da igrejinha. Eles
iam para la com suas cuias, cantavam, rezavam e jogavam areia para baixo
na tentativa de redescobrir a sua igrejinha amada. Entéo essa igreja € um
simbolo na vida dos Tremembé. Mesmo nao frequentando 14, ndo tendo mais
espaco para as suas rezas, para os seus festejos, como sempre foi costume
(Leite, 2020, p. 153 e 154).

A historia sobre o desenterramento da igreja de Almofala evidencia que nao
se trata apenas do descobrimento de um prédio soterrado pelas dunas, mas ilustra o
processo pelo qual os Tremembé desenterravam a sua histéria pondo a mostra de
forma palpavel o processo de etnogénese. Esse desenterrar ocorre cotidianamente,
quando objetos aparecem entre uma duna e outra, trazendo a tona o passado e o

presente, cercados de simbologias.

Figura 7 — Igreja de Almofala descoberta apds 40 anos soterrada pelas dunas
‘ 2 T i _ R

Fonte: Blog Ceara em Fotos. Disponivel em: https://cearaemfotos.blogspot.com/2018/09/a-
arquitetura-dos-sertoes.html. Acesso em 20 jan. 2024.
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Na Tl da Barra do Mundau, os sitios arqueoldgicos identificados estéao
localizados, principalmente, em areas de dunas que se estendem do rio Mundau, a
leste, até o limite da Tl com a localidade da Baleia, a oeste. Neste capitulo busquei
compreender a dinamica da paisagem através de uma descrigdo ambiental do campo
de dunas que abriga os sitios arqueolégicos do povo Tremembé. Além disso, procurei
explorar como a arqueologia se insere na Tl da Barra do Mundau, destacando as
motivacgdes e o papel dessa ciéncia na conducao das pesquisas realizadas nos anos
de 2004 e 2009. Abordei os sitios identificados pelas equipes de pesquisa e 0s
diferentes discursos que surgem em torno do patriménio arqueoldgico da regidao, com
énfase nas perspectivas dos indigenas, dos pesquisadores e do Museu de Pré-

Historia de Itapipoca.

4.1 Caracterizagao das areas dos sitios arqueologicos

Os sitios arqueologicos identificados na Tl Tremembé da Barra do Mundau
podem ser acessados pelos quintais das casas dos indigenas, seguindo em dire¢ao
ao norte da TI, atravessando as matas até chegar aos morros. No entanto, é pela
aldeia Sao José que as aulas de campo dos estudantes da Escola Indigena Brolhos
da Terra alcangam as areas dos sitios, bem como os visitantes nao indigenas
autorizados pelos Tremembé para conhecer tais espagos. Nesse percurso atravessa-
se um campo de futebol e uma pequena duna fixada pela vegetagdo com uma grande
arvore frutifera exégena que é conhecida na regiao como azeitona (Syzygium cumini).
Apos transpassar a duna, chega-se a area dos sitios que estéo localizados nas baixas,
uma area de planicie de deflagdo, logo na descida da pequena duna. Seguindo a
nordeste pela planicie de deflagdo, antes de alcangar o mar, chega-se aos sitios dos
cascudos, nome popular dado aos eolianitos. Seguindo a oeste, chega-se aos sitios

da area de dunas moveis.
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Figura 8 — Localizagao dos sitios identificados em 2004 e 2009 e setores da unidade de paisagem campo de dunas
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Esses espacos fazem parte do cotidiano dos Tremembé, os quais cruzam
necessariamente essas areas para alcancar o mar, exercer atividades ludicas,
econdmicas e religiosas, e, também, € um caminho para se chegar a vila da Baleia.
Nesse local ha uma plantagdo de coqueiros ja proximo ao mar, e tem-se noticias de
inumeras atividades econdmicas executadas nesses espagos no passado e nos dias
atuais.

Dona de uma paisagem propria, a Tl conta com o mar, o estuario do rio
Mundau, os mangues, as dunas e os eolianitos. Esses sdo os palcos para as vivéncias
e as praticas da cultura Tremembé, assim como foram serviram de cenario para seus
antepassados. Entende-se que os grupos humanos que se instalaram na costa
cearense ocuparam o topo da Formagao Barreiras e dos eolianitos, das dunas
consolidadas e nos antigos terracos fluviais ou marinhos (Viana et al.,, 2016). As
especificidades encontradas nesse territdrio fazem parte de uma zona costeira que

passou por singulares processos geoldgicos:

A zona costeira cearense evoluiu ao longo do tempo geoldgico através de
processos internos como as intervengdes tectdnicas e isostasia, bem como
da acao de processos externos como as variagdes do nivel do mar, correntes
litoraneas, precipitagdes e ventos, gerando cenarios que tanto singularizam a
costa cearense, a exemplo de praias, falésias, beachrocks, pontas rochosas,
estuarios, lagoas interdunares e extensos campos de dunas (Viana et al.
2016, p. 231).

Considero que a compreensao sobre a formacao e a dindmica desse tipo de
paisagem € importante para o entendimento da sua influéncia na conformacéo social,
cultural e simbdlica das populagdes pretéritas e contemporaneas que optaram por
viver nesses espacgos, bem como o entendimento que interferéncias humanas
ocorreram nesse ambiente para o bem viver dessas sociedades. Dessa forma, é
importante abordar o campo de dunas que faz parte do territorio Tremembé e onde
estdo situados os sitios arqueoldgicos que foram cadastrados.

Um dos compartimentos de destaque, possuindo uma beleza unica, é o das
dunas moéveis. Além de ser um espaco que permite o deslocamento dos Tremembé
a varios pontos da TI, também serve de lazer, principalmente no periodo chuvoso,
quando surgem inumeras lagoas interdunares. Os campos de dunas e as lagoas
servem também como contato com a ancestralidade e como espaco educativo para

os estudantes conhecerem a sua histéria.
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Figura 9 — Dunas méveis e lagoa interdunar na Tl da Barra do Mundau

Fonte: Fotografado por Bianca Araujo Freires em maio de 2023.

Os sitios sdo encontrados quando as dunas se movem e expdem aos poucos
os vestigios arqueoldgicos. Essa situagdo ocorre, geralmente, em depressdes
causadas pela retirada de sedimento pelos ventos (blowout) ou em espagos deixados

entre dunas (depressdes interdunares).

Figura 10 — Sitio arqueolégico situado em depressao interdunar

Fonte: Fotografado por Bianca Araujo Freires em maio de 2023.
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De acordo com Claudino-Sales (2007), as dunas sao formas de relevo com
grande destaque na paisagem litoranea do Ceard, estando presentes em praias,
planicies litoraneas e tabuleiros costeiros. Os sedimentos que formam as dunas se
deslocam da faixa de praia para o interior da zona costeira. No Cear4, as dunas sao

classificadas em modveis, fixas, semifixas e cimentadas.

Os campos de dunas antigas formam uma cintura continua que ocupa cerca
de 5.000 km?, disposta sobretudo entre 10 e 15 km a partir da praia, mas em
alguns casos avangam por até 40 km (Icapui) em dire¢do ao interior da zona
costeira (CLAUDINO SALES, 2002). As geragbes de dunas mais recentes
ocupam cerca de 1.700 km? e distribuem-se de forma descontinua na zona
costeira por uma faixa de terra de cerca de 2 a 6 km de largura, migrando
com velocidades situadas entre 6 m por ano no caso de lengdis arenosos sem
formas definidas (sandsheets), entre 9 e 11 m por ano no caso de campos de
dunas barcanas (JIMENEZ et al, 1999), podendo no entanto atingir valores
médios de até 17m/ano (CARVALHO et al, 1994) (Claudino-Sales, 2007, p.
245).

As dunas podem pertencer a determinadas geragdes. Para identificar a que
geracao uma duna pertence, recorre-se aos aspectos fisiograficos, ao posicionamento
dos corpos dunares em relagdo a faixa de praia e as datacbes realizadas por
termoluminescéncia (Claudino-Sales, 2007). De acordo com Claudino-Sales, ha cinco
geragdes de dunas holocénicas para o litoral cearense.

As dunas atuais, moveis, foram denominadas de dunas D1. Dunas formadas
entre 0,4 ka e 1,2 ka, moveis, foram definidas como subatuais ou dunas D2,
sendo a célula sedimentar Barrinha-Jericoacoara-Guriu a area de ocorréncia
tipica — nessa area, dunas moveis percorrem até 12 km. As geragbes de
dunas acumuladas durante a regressdo marinha holocénica, hoje fixadas,
receberam a denominacgao dunas D3. As condi¢bes e periodo de ocorréncia
dessa regressdo nao se encontram ainda bem caracterizada, mas
consideramos provisoriamente o intervalo 2,7 ka e 1,2 ka para sua definigao
temporal, estando o limite superior baseado em idade C14 de 2,7 +/-140 ka
B.P. de conchas de beachrock (Praia de Sabiaguaba; CLAUDINO SALES,
2002). Elas seriam representadas pelas parabdlicas hairpin, por parcela dos
campos de dunas fixas sem formas definidas e por parcela dos eolianitos.
As dunas formadas durante intervalos de tempos anteriores ou
contemporaneos da transgressao holocénica de 5,1 ka (MARTIN et al, 1985)
receberam a denominagao de dunas D4. As dunas D4 estdo cobertas por
dunas mais recentes ou representam campos de dunas descontinuas
vegetalizadas e estaveis que se estendem por vezes (lcapui) até 40 km no
interior da zona costeira. As dunas formadas antes da transgressao
holocénica, denominadas de dunas D5, sustentam falésias inativas em
diversos setores litoraneos (Icapui, Canoa Quebrada, Lagoinha) (Claudino-
Sales, 2007, p. 247-248).

As dunas moveis podem ser classificadas como longitudinais, parabdlicas,
barcanas e barcanoides. Em média, as dunas possuem altura de 20 m, largura medida
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em dezenas de metros e possuem extensdo calculada em alguns quildbmetros
(Claudino-Sales, 2007).

Nos estudos de Jeova Meireles na Tl da Barra do Mundau, constatou-se que
o0 campo de dunas presente na area é formado por dunas méveis e fixas. Entre as
dunas moveis, identificaram-se os tipos transversais e barcanoides, enquanto entre
as fixas observaram-se as edafisadas e as cimentadas por carbonato de calcio
(eolianitos). As dunas edafizadas, ou paleodunas, sdo geragbes mais antigas de
dunas que estao em processo de edafizagdo, no qual se desenvolve uma camada de
solo que possibilita a fixagcdo de um revestimento vegetal de maior porte, como, por
exemplo, os muricis (Brysonima crassifélial), espécie muito importante na cultura
alimentar do povo Tremembé (Meireles; Marques, 2004; Costa et al., 2019; Pinheiro;
Moura-Fé; Freitas, 2013).

As dunas transversais se formam perpendicularmente com relacado a diregao
dos ventos. Elas possuem formas de barcanas (meia-lua), apresentam declives
suaves a barlavento (5° a 10°), enquanto as encostas protegidas pelo vento possuem
inclinagbes ingremes (em torno de 30°). Na face a barlavento, observam-se na
superficie marcas de ondas denominadas ripple marks. Nesses tipos de dunas, as
suas faces criam uma crista que tomam uma forma sinuosa ou arqueada (EI-Robrini,
2006).

Figura 11 — Esquematizagao das angulacdes de uma duna barcana
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Fonte: Pinheiro, 2009, p. 95.



106

O campo de dunas da Tl localiza-se ao longo da linha de costa e tem inicio
na margem esquerda do rio Mundau. Os sedimentos tém origem nos bancos de areia
presentes no leito do rio Mundau, os quais, por sua vez, se direcionam a faixa de
estirancio’®. As dunas moveis apresentam até 30 metros de altitude e largura média
de 1,5 quildmetros. Os campos de dunas possuem relacdo com a presenga de
pequenos riachos e lagoas interdunares que possuem origem no exutério de agua
doce localizado no sopé das dunas e nas oscilagbes sazonais do lencol freatico. Os
eolianitos também s&o excelentes aquiferos. Devido a sua porosidade e
permeabilidade, esse pacote sedimentar, da mesma forma, atua na regularidade da
drenagem dos riachos, assim como para a disponibilidade de agua que vai dar origem
as lagoas interdunares (Meireles; Marques, 2004).

Segundo Meireles e Marques (2004), essa area é utilizada pelos Tremembé
para atividades cotidianas, lazer, acessar a praia, fazer rogados de mandioca, feijao,
milho, entre outras espécies para subsisténcia, bem como para a plantacdo de capim
destinada aos animais.

A planicie de deflagdo, ou baixas, como os Tremembé denominam esse
espaco, esta localizada entre as dunas moveis e os eolianitos. Nesse espago também
ha sitios arqueoldgicos que foram registrados e outros espacos repletos de cultura
material de um passado mais recente, os quais foram percebidos pelos arquedlogos,

mas nao foram tratados como sitios arqueologicos.

15 Estirancio refere-se a faixa de litoral que possui leve inclinagdo em dire¢gdo ao mar entre os niveis
de maré baixa e alta (Winge, 2018).



107

Figura 12 — Paisagem da Tl com indicag¢ao dos cascudos e das baixas

Cascudos (eolianitos)

Fonte: Fotografado por Bianca Araujo Freires em maio de 2023.

A planicie de deflagao é o espago do pds-praia com superficies planas ou de
inclinagdo suave que se estendem da faixa de estirancio até a base das dunas.
Nesses lugares ocorre a remogao de sedimentos por processos eolicos e a formagao
de feices residuais (CEARA, 2006). E nessas feicdes onde ocorre o processo de
migragédo dos sedimentos vindos das praias para alimentar as dunas. Compreende-
se que a sua existéncia é indispensavel para impulsionar a formacao das atuais
geragdes de dunas (Pinheiro; Moura-Fé; Freitas, 2013).

Nas areas de planicie de deflagdo, ha a formacéo de dunas de pequeno porte,
sendo algumas dunas moveis e outras semifixas, além de lagoas freaticas que se
desenvolvem principalmente nos periodos de concentracdo de chuva, possibilitando
uma biodiversidade abundante e uma paisagem natural singular (Pinheiro; Moura-Fé;
Freitas, 2013).
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Figura 13 — Estudantes Tremembé visitando os sitios nas baixas (planicie de deflagao)

Fonte: Fotografado por Bianca Araujo Freires em maio de 2023.

A planicie de deflagdo é utilizada para atividades de subsisténcia dos
Tremembé, onde os indigenas plantam mandioca, milho, feijao, coqueiros e outras
culturas de vazantes nas areas umidas associadas aos riachos com nascentes nas
dunas (Meireles; Marques, 2004). Além disso, as baixas sédo lugares onde o povo
indigena exerce atividades relacionadas a sua espiritualidade e a outros elementos
referentes a sua cultura.

As baixas também sdo um espaco de passagem, necessario para se chegar
ao mar, a foz do rio Mundau e as areas de cultivo, como os coqueirais. O espago
também é utilizado para o lazer, principalmente no periodo chuvoso, quando as lagoas

enchem e os riachos correm.
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Figura 14 — “Torém na praia”, de Mayara Tremembé

Fonte: Acervo do Conselho Indigena Tremembé de Itapipoca (CITI) (2023). A pintura retrata um
momento ritualistico realizado nas baixas préximo dos cascudos.

Outro compartimento que faz parte do campo de dunas é o dos eolianitos
situados na porgao nordeste da Tl, proximo a faixa de praia. Presentes em quase toda
a costa noroeste do Ceara, os eolianitos encontram-se distribuidos de forma
descontinua, sendo comumente encontrados entre as localidades de Pecém e Acarau
(Carvalho et al., 2008). Os eolianitos sao protegidos pela Lei n°® 13.796, de 30 de junho
de 2006, que se refere a Politica Estadual de Gerenciamento Costeiro, segundo a qual
os cascudos sao definidos como area de preservagao permanente no ambito do

territorio cearense (artigo 15).
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Figura 15 — Eolianito situado na Tl da Barra do Mundau

Fonte: Fotografado por Bianca Araujo Freires em maio de 2023.

Essas estruturas foram formadas a partir de antigas dunas edlicas compostas
por sedimentos quartzosos e grande quantidade de carbonato biogénico, sobretudo
fragmentos de conchas de origem marinha. Estima-se que os eolianitos se formaram

na época em que o nivel do mar era inferior ao atual. (Carvalho et al., 2009).
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Fonte: Fotografado por Jodo Moreira Cavalcante Neto em agosto de 2024.
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A formagéo dos eolianitos se deu da seguinte forma: primeiramente houve o
acumulo de carbonato biogénico constituido por conchas e carapagas de organismos
pertencentes a ambientes marinhos rasos e litoraneos. Quando houve o rebaixamento
do nivel marinho e, em consequéncia, o seu recuo, os sedimentos presentes na
plataforma continental que continham o carbonato biogénico em abundancia ficaram
expostos ao vento. Por sua vez, os ventos transportaram os sedimentos que
continham grande quantidade de carbonato biogénico para a zona costeira, formando
as dunas. A descontinuidade da regressao marinha fez com que as dunas parassem
de migrar e, assim, se estabilizaram e ficaram sujeitas a agao da chuva. A agua da
chuva dissolveu os fragmentos de conchas e carapagas que se infiltraram na duna.
Na superficie, as altas temperaturas do ar fizeram a agua evaporar e os carbonatos
cristalizaram-se nos poros das areias, endurecendo os materiais que formavam as
dunas, tal como um cimento. O pacote edlico cimentado comecou a ser alvo do
processo erosivo causado pela agao edlica, que perdura até hoje. Com o desgaste
continuo, as dunas cimentadas foram sendo moldadas e tomando formas curiosas
gue se assemelham a ruinas de construgdes antigas. Por esse motivo, os eolianitos
podem ser descritos como relevos “ruiniformes” (Carvalho et al., 2008).

Os cascudos, termo pelo qual a populagao local se refere aos eolianitos,
devido a condi¢cdo endurecida das areias, foram superficies onde povos indigenas
ocuparam antes da chegada dos europeus. Nos eolianitos € possivel identificar
fogueiras, artefatos e restos de alimentacéo deixados por essas populagdes. Estima-
se, também, que os eolianitos serviram de abrigo para a protegédo contra os ventos

fortes durante suas migragdes pela zona costeira (Carvalho et al., 2008).

A estratificagdo permite também identificar a dire¢do e atuagéo dos ventos na
época de formagéo dos cascudos. Por estas razdes, eles apresentam grande
potencial para indicar as condigbes climaticas e geoldgicas existentes no
passado geoldgico nas suas areas de ocorréncia. Por exemplo, as areias que
formaram os eolianitos parecem ter sido transportadas por ventos que
partiam de sudeste em direcdo a noroeste. Na atualidade, essa é também a
situagdo dos ventos predominantes que moldam os cascudos na zona
costeira do Ceara. Nesse contexto, em termos de diregcéo, se analisarmos de
onde vém os ventos na regido, parece nao haver muita diferenca entre o
passado recente e a atualidade (Carvalho et al., 2008, p. 9).

Os cascudos sao utilizados, mesmo que indiretamente, pelos indigenas nos

dias atuais. De acordo com os depoimentos registrados durante os estudos de
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Meireles e Marques (2004) na TI, atesta-se a importancia dos cascudos para a

comunidade:

[...] ‘é dos cascudos e das dunas que nasce a agua que corre no riacho do
meu sitio’ (indio Tremembé, 70 anos, aldeia S&o José, em 12.12.04). No sitio
do indio Manuel Verissimo onde o riacho fornece agua potavel para beber
(vizinho ao sitio de ‘seu Leo’), desenvolve-se também o plantio de mandioca,
bananeira, coqueiro e capim (Fotografias 26 e 27). Informaram que ha 30
anos desenvolvem atividades de subsisténcia e de moradia nesta unidade de
paisagem (Meireles; Marques, 2004, p. 43).

Além de ser um excelente local de armazenamento de agua, os cascudos
estdo presentes em inUmeras histérias narradas pelos Tremembé, além de ser um
espaco onde a religiosidade é praticada. Em uma area de cascudo, ha um espaco

dedicado ao culto a lemanja e a outras entidades.

Figura 17 — Nascentes de riachos e lagoas interdunares e ao fundo a presenca de eolianitos
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Fonte: Meireles; Marques, 2004, p. 43.

Com base no ambiente e nos sitios arqueoldgicos identificados durante os
estudos realizados em 2004 e 2009, assim como nas visitas efetuadas no decorrer
desta pesquisa, observei que os sitios localizados na Tl apresentam semelhancas
significativas com os sitios registrados ao longo da costa cearense. De modo geral,
os sitios situados nesse tipo de ambiente evidenciam um longo periodo de ocupagéao
e uma diversidade de grupos ocupando esses espagos. Essas ocupagdes,
pertencentes a periodos distintos geralmente compartiiham um mesmo estrato
arqueoldgico, formando palimpsestos (Viana; Soares; Souza, 2007). A partir da
recorréncia desses conjuntos artefatuais e de outros contextos arqueoldgicos do
Nordeste brasileiro, Viana, Soares e Souza (2007) classificam esses sitios em quatro

conjuntos.
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O primeiro conjunto de sitios pode estar associado aos primeiros habitantes
do litoral cearense, sendo caracterizados pela presenca de oficinas liticas de
lascamento, contendo artefatos como laminas, pontas, furadores, raspadores
unifaciais e raspadores duplos-convergentes. Além disso, ha uma grande quantidade
de vestigios malacoldgicos que indica usos associados a alimentagao, adornos e
instrumentos. Uma caracteristica marcante desses sitios € a auséncia de vestigios
ceramicos (Viana; Soares; Souza, 2007).

O segundo conjunto € caracterizado pela presenga de ceramicas de paredes
finas, geralmente associadas a pequenas vasilhas. Nesses sitios sdo identificados
vestigios lascados, sendo predominantes instrumentos como raspadores unifaciais e
pequenos furadores. Também sdo comuns estruturas de fogueiras e vestigios
malacolégicos. As ceramicas associadas a esses sitios foram classificadas como
pertencentes a fase cultural 'Papeba’ (Viana; Soares; Souza, 2007).

O terceiro conjunto é representado por ceramicas Tupiguarani, que se
destacam por suas paredes grossas e pinturas nas cores vermelha, branca e preta
(Viana; Soares; Souza, 2007).

O quarto conjunto esta relacionado ao processo de colonizagao do litoral e é
caracterizado por vestigios de antigas habitagdes, entrepostos comerciais, fortes e
portos. Esses vestigios incluem tralhas domésticas, como faiangas, grés, material
vitreo, metalico, além de outros objetos, cuja circulagao foi facilitada apos a abertura
dos portos brasileiros em 1808 (Viana; Soares; Souza, 2007).

Além desses conjuntos, € importante destacar que a arquedloga Verdnica
Viana (2018) identificou, na praia de Jericoacoara, localizada no litoral oeste cearense,
elementos que poderiam indicar um novo conjunto, constituido, principalmente, por
uma ceramica com formas diversas e que tem como caracteristica marcante a

decoracgao plastica incisa (Viana, 2018).
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Quadro 2 - Conjuntos de sitios da costa cearense

Conjunto Ocupacao Cultura material

Oficinas liticas de lascamento com
presenga de laminas, pontas,

Primeiros habitantes do furadores, raspadores unifaciais e
Conjunto 1 litoral cearense (primeira raspadores duplos-convergentes
metade do Holoceno) (lesmas); abundantes vestigios

malacolégicos; auséncia de
vestigios ceramicos

Raros vestigios liticos lascados a
raspadores unifaciais € pequenos
furadores; fogueiras e abundantes
vestigios malacoldgicos; ceramica
de paredes finas associadas a
“fase Papeba”

Conjunto 2 Ocupagdes pré-Tupi

Ceramica Tupi caracterizada por
Conjunto 3 Ocupacgdes Tupiguarani paredes grossas e pintura em
vermelho, branco e preto

Vestigios de antigas habitagdes,
Conjunto 4 Século XIX em diante faiangas, grés e demais elementos
associados a tralha doméstica

Fonte: Viana; Soares; Souza, 2007.

Os sitios arqueoldgicos identificados na Tl apresentam elementos
relacionados com esses quatro grupos, os quais sdo detalhados no topico seguinte,

tendo como base os relatdrios originados das pesquisas supracitadas.

4.2 Os sitios arqueoldgicos da Tl Tremembé da Barra do Mundau

Conforme o capitulo anterior, os sitios arqueoldgicos foram ressignificados
pelos Tremembé como elementos de fortalecimento identitario durante o processo de
etnogénese, reforgando o discurso de autoafirmagao perante o poder publico para a
reivindicag&o do direito ao uso do territorio.

Para “chancelar” a presenga de antigos elementos materiais pertencentes aos
povos indigenas em suas terras, os Tremembé, com o importante apoio da
Associacao Missao Tremembé, buscaram pesquisadores que pudessem atestar a
presenga dos sitios arqueologicos. Para os indigenas e seus parceiros, esses sitios
sdo de grande importancia para confirmar a antiguidade da presenga dos povos

originarios no territério.
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Como ja abordado em paginas anteriores, por muito tempo a arqueologia
assumiu um papel de ciéncia colonialista, como tantas outras disciplinas, ignorando
as questdes do presente e focando o passado, o discurso da ciéncia neutra, e a
fascinagéo pela elite, pelo belo e pelo antigo. No entanto, essas e outras questdes
estdo sendo superadas por novas abordagens arqueoldgicas que problematizam o
presente, mostrando-se engajadas e se debrugcando sobre a materialidade das
classes subalternas, o simples e 0 passado contemporaneo.

Essas mudangas no pensamento arqueoldgico encontraram resisténcia por
parte de alguns arquedlogos, seja de forma inconsciente ou consciente. Embora essas
novas abordagens arqueoldgicas tenham sido bem aceitas teoricamente nos ultimos
anos, a sua pratica ainda é limitada.

E evidente a dificuldade que a maioria dos arquedlogos enfrenta ao pesquisar
em areas com comunidades tradicionais. Muitos tém dificuldade em tratar ou até
mesmo perceber os conflitos que permeiam o cotidiano dessas pessoas, assim como
a relagao entre os vestigios e os sitios arqueolégicos com a comunidade local, e vice-
versa. Além disso, ha uma falta de sensibilidade em relacdo aos conflitos que
emergem dessas interagoes.

Nesse processo, a partir da solicitacdo da Associacido Missdo Tremembé, a
arqueologia chega ao territério em um momento de grande tensao e conflito entre os
indigenas e o empreendimento turistico Cidade Nova Atlantida. Foi em 2004 que o
geografo Antbnio Jeovah de Andrade Meireles, professor do Departamento de
Geografia da UFC, e a arquedloga e antropdloga Marcélia Marques do Nascimento,
professora da Faculdade de Educacédo, Ciéncias e Letras do Sertdo Central
(FECLESC-UECE), conduziram um estudo dentro do territério num periodo bem
préoximo ao inicio do processo de etnogénese dos Tremembé, que teve inicio no ano
de 2002. Considero que esse estudo foi o primeiro com algum foco em arqueologia
executado dentro do territério Tremembé e que teve um posicionamento quanto as
questdes que estavam postas.

E importante mencionar que o processo de licenciamento do empreendimento
Cidade Nova Atlantida ndo contemplou, de fato, a arqueologia. O EIA/RIMA do
empreendimento, finalizado em 2004, trata da arqueologia de forma isolada e n&o
segue a legislagao no tocante ao licenciamento arqueoldgico da época. Vale lembrar
que a Portaria IPHAN n° 230, que traz as diretrizes do processo de licenciamento no

ambito arqueoldgico, foi publicada no dia 17 de dezembro de 2002.
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Apesar do EIA/RIMA fazer referéncias a “importantes acervos antropolégico
e paleontoldgico retratados em inscri¢cdes rupestres” (foram destacados 5
sitios com o predominio de inscriges rupestres em rochas) ndo ocorreram
estudos sobre esses aspectos na area de influéncia direta do
empreendimento. Durante os trabalhos de campo para a realizagao deste
Parecer Técnico, foram demarcados 5 sitios arqueoldgicos na unidade de
paisagem campo de dunas (trabalhos de detalhamentos deverdo ser
realizados para a prospecgéo de possiveis novas ocorréncias). Desta forma,
nao foram elaborados planos e programas especiais, com legislagao federal
especifica, relacionados com importantes ocorréncias arqueoldgicas em
areas previstas para serem ocupadas por empreendimentos (zona
classificada pelo empreendedor como de alta capacidade de ocupacgao e
destinada a hotéis e resorts) e ainda nao caracterizados de forma sistematica
(Meireles; Marques, 2004; p. 57).

Os estudos de Jeovah Meireles e Marcélia Marques tiveram como resultado
um parecer técnico intitulado “Estudos e levantamentos ambientais, antropolégicos e
arqueoldgicos na Terra Indigena Tremembé de S&do José e Buriti, municipio de
Itapipoca, Ceara”. O parecer abordou as unidades de paisagem do territorio e os
impactos ambientais presentes nas diferentes unidades de paisagem, as atividades
relacionadas ao manejo sustentavel da terra e as praticas ancestrais do povo
Tremembé com seus saberes e fazeres, bem como identificou a presenga de cinco
sitios arqueoldgicos ja conhecidos pelos indigenas, que possuiam vinculos com esses

espacos (Meireles; Marques, 2004).

A antiguidade é referida como critério de afirmagdo do grupo étnico no
processo de territorializagdo. As marcas dos locais de antigas moradas e
sitios arqueoldgicos com evidéncias de vestigios histéricos e pré-historicos,
associados, séo locais destacados quando da vinculagdo com populagdes
indigenas mais antigas. Os indios Tremembé do Sitio Sao José sado enfaticos
ao declararem parentesco com os indigenas pré-colombianos a partir de
evidéncias materiais, denominando tais locais como “morada dos antigos” ou
“morada dos mais véio”.

Sr. Leleo mostrou-me um local abandonado onde existia um antigo forno de
farinha e troncos de coqueiros mortos e expostos. Ele me confirmou que ali
havia morado os avos dele no inicio do século XX, em 1901. Segundo seu
relato, esses parentes permaneceram ali até a “seca do 15” e, logo em
seguida, mudaram-se para o aldeamento do Buriti. O motivo maior deste
deslocamento foi a seca e o avancgo das dunas sobre esse local. Enquanto
ouvia a sua narrativa, o Sr. Léo veio ao nosso encontro trazendo conchas
bivalves e fragmentos ceramicos no chapéu. Ao mostrar-me tais vestigios,
disse-me que esses foram encontrados na “antiga morada dos mais véio”.
Sendo assim, as representagbes que fazem desses locais asseguram um
reconhecimento de vinculagdo espago-temporal com as populagdes pré-
histoéricas.

Outros sitios arqueoldgicos foram indicados por Adriana e Aldeson, que da
mesma forma referiram-se a eles como “morada dos antigos”. Ressalta-se
que todos se constituiam de vestigios pré-histéricos e histéricos. Havia
materiais de varias naturezas: instrumentos liticos em variadas composi¢oes
mineraldgicas de quartzo, silex, bem como ceramicas de varias espessuras
e, provavelmente, com diferentes técnicas quando da confecgéo. Associados
a esses vestigios pré-histéricos, estavam evidenciadas lou¢a, com e sem
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decoracgao, colheres de ferro enferrujada, fragmentos de gaita e ainda,
cartuchos de bala e vidro (Meireles; Marques, 2004, p. 84-85).

Os sitios apresentados no relatério pelos pesquisadores Jeovah Meireles e
Marcélia Marques foram os seguintes:

a) Sitio Primeira Baixa do Coqui I: sitio multicomponencial com artefatos
liticos lascados, ceramicas indigenas, lougas e outros vestigios da tralha
doméstica localizado proximo a lagoa do Coqui.

b)  Sitio Primeira Baixa do Coqui ll: sitio multicomponencial com lougas e
outros elementos da tralha doméstica, restos construtivos e artefatos
liticos lascados localizado proximo a lagoa do Coqui.

c) Sitio Morro do Murici I: sitio multicomponencial com lougas e outros
elementos da tralha doméstica, restos construtivos, artefatos liticos
lascados e possiveis estruturas de fogueiras localizado proximo as
dunas.

d) Sitio Morro do Murici Il: sitio multicomponencial com lougas e outros
elementos da tralha doméstica e artefatos liticos lascados localizado
préximo as dunas.

e) Sitio da Barreirinha: sitio multicomponencial com lougas e outros
elementos da tralha doméstica, ceramicas indigenas e artefatos liticos
lascados.

Além dos cinco sitios relatados, os pesquisadores citam outros espacos
apontados pelos Tremembé como locais de habitacéo e de trabalho de parentes “mais
velhos”. Trata-se, no geral, de ruinas de antigas moradias dos Tremembé e de uma
antiga casa de farinha que foi utilizada pelos indigenas no passado e que havia sido
coberta pelas dunas.

Outro espaco importante registrado pelos pesquisadores foi o cemitério
localizado na aldeia Sao José. Segundo Meireles e Marques (2004), os tumulos
antigos foram feitos de tijolos de grande espessura; outros sao pintados de branco, o
que demonstra que ha manutengao por parte dos parentes vivos. No momento da
execucao da pesquisa, o cemitério estava sendo cercado para que ele n&o sofresse
nenhuma interferéncia por parte das a¢des da empresa Cidade Nova Atlantida.

O parecer elaborado a partir desse estudo foi enviado ao Ministério Publico
Federal, que por sua vez solictou ao IPHAN, através do Oficio n°
789/2005/PRDC/GAB/MT Ministério Publico Federal/Procuradoria da Republica no
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Estado do Ceara, que procedesse a elaboragcdao de medidas para a protecdo do
patrimdnio cultural existente na Terra Indigena Tremembé de Séo José e Buriti, na
Barra do Mundau. Diante disso, o IPHAN emitiu um parecer técnico (Parecer N°
005/05/DITEC/42SR/IPHAN) reconhecendo a importancia dos Tremembé e daquele
espaco para o patriménio cultural, citando o Decreto n® 3.551, de 04 de agosto de
2000, que institui o Registro dos Bens Culturais de Natureza Imaterial que constituem
o patrimdnio cultural brasileiro e cria 0 Programa Nacional do Patriménio Imaterial.
Dando énfase aos bens culturais de natureza imaterial, o parecer cita a pratica do
torém, que poderia ser incluida na categoria de celebragéo e forma de expressao, a
crenga nos encantados, que também poderia ser incluida na categoria forma de
expressao, a medicina tradicional, as producdes artesanais e as atividades como
pesca, caga e produgao de farinha, que poderiam ser alocados na categoria de
saberes e oficios. Diante disso, o parecer discorre sobre 0s perigos que esses
patriménios podem sofrer com a implantagdo do empreendimento e recomenda a

realizagdo do Inventario Nacional de Referéncias Culturais (INRC) no territorio.

[...] a realizagéo do Inventario Nacional das Referéncias Culturais — INRC, de
responsabilidade do Instituto do Patrimdnio Histérico e Artistico nacional —
Iphan, devendo-se, ainda, implantar medidas de salvaguarda para a
preservacao desse patrimonio, a partir da realizacdo do INRC, que podera
revelar outros bens culturais que nao foram contemplados em tela.
Recomenda-se, ainda, que se proceda a estudos visando a elaboragao de
um Plano Diretor voltado para a ocupagao do litoral cearense, considerando-
se que, sobretudo desde a Uultima década, vém sendo implantados,
aceleradamente, grandes empreendimentos turisticos, no denominado Litoral
Oeste, onde ainda vivem os valentes Tremembé, pescadores habeis, dificeis
de serem civilizados, que preferem planicies as florestas. (IPHAN, 2005, p. 6,
grifo do autor).

Ao analisar o parecer técnico em questdo, percebe-se que os sitios
arqueoldgicos sdo pouco mencionados. O parecer cita a existéncia dos sitios e afirma
que eles sdo protegidos pela Lei Federal n° 3.924/61. E importante perceber que
naquele momento ndo havia um arqueologo no quadro da Superintendéncia do IPHAN
no Ceara, situacao que s6é mudaria anos apos o parecer.

Trés anos apos o documento, em 2008, o Ministério Publico Federal (MPF) da
Procuradoria da Republica no municipio de Sobral enviou um oficio ao IPHAN (Oficio
n°® 833/2008/MPF/PRM/SOBRAL) requisitando informag¢des sobre o Inventario
Nacional de Referéncias Culturais (INRC) recomendado pelo Parecer n°
005/05/DITEC/42 SR/IPHAN. Sem retorno, no dia 31 de agosto de 2010, o Ministério
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Publico Federal envia um novo oficio ao IPHAN (Oficio n° 1234/10 -
MPF/PRM/SOBRAL) com o assunto “Auséncia de resposta — Requisicdo”. Nesse
oficio o MPF afirma que ndo houve resposta ao primeiro oficio (833/8) e pede,
novamente, informacgdes atualizadas sobre o INRC recomendado através do parecer
do IPHAN de 2005. Em outubro de 2010, o IPHAN informa ao MPF que, no futuro,
iniciarao estudos sobre o patriménio dos povos indigenas Tremembé de Itapipoca,
Acarau e Itarema (Oficio n°® 715/10-GAB/IPHAN/CE). Até a presente pesquisa, ndo
houve avango quanto ao registro de qualquer patrimonio cultural de natureza imaterial
por parte do IPHAN na Tl Tremembé da Barra do Mundau.

Quanto aos sitios arqueoldgicos, no ano de 2009, cinco anos apos o relatério
técnico elaborado por Jeovah Meireles e Marcélia Marques, o IPHAN do Ceara realiza
a contratacdo de uma empresa de arqueologia (Arqueologia Brasil) para realizar
atividades de pesquisa no territério Tremembé da Barra do Mundau, no municipio de
Itapipoca, e no territério Tapuya-Kariri, no municipio de Sdo Benedito. Segundo a
Informacao Técnica n° 015/10 — DITEC/IPHAN-CE, a contratagdo € para “servigos
emergenciais de proteg¢ado ao patriménio arqueoldgico” que contardo com prospecgao,
sondagens, cadastro de sitios junto ao IPHAN em conformidade com o Cadastro
Nacional de Sitios Arqueoldgicos (CNSA) e inventario de vestigios arqueolégicos que
estavam sobre a posse dos Tremembé e dos Tapuya-Kariri. Além disso, realizaram-
se atividades educativas através de palestras.

No mesmo periodo foram iniciados os estudos para identificagao e delimitagao
da Tl Tremembé da Barra do Mundau. Os estudos arqueoldgicos e de identificagcéo e
delimitagao da Tl ndo tiveram interlocucédo, numa situacao recorrente onde, numa via
de méo dupla, a arqueologia isola-se e é isolada. A arqueologia, como de praxe,
seguia alheia ao mundo real do presente e, por outro lado, era vista como exatica.

De acordo com o Parecer N° 059/09/DITEC/4® SR/IPHAN, os estudos
arqueoldgicos no territério Tremembé foram requisitados devido a ameaca de
destruicéo dos sitios identificados. Essa ameacga surge em meio a um clima de tenséo
e conflito no territério habitado pelos indigenas, que reivindicavam a area cuja posse
encontrava-se nas maos da empresa espanhola. E importante lembrar que os
Tremembé, em colaboragdo com a Associagao Missao Tremembé, ja estavam

preocupados com o estudo e a protecéo desses sitios.
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O Projeto Basico desenvolvido pela 42 Superintendéncia Regional do Instituto
do Patrimbnio Histérico e Artistico Nacional, denominado “Execucdo de servicos

emergenciais de proteg¢do do patriménio arqueoldgico”, tinha os seguintes objetivos:

1) Realizagdo de um diagndstico arqueolégico que aponte as medidas
necessarias para preservagao dos sitios arqueoldgicos existentes nas
comunidades Buriti e Sao José em ltapipoca e em Carnauba Il em Séao
Benedito.

2) Levantamento das citadas areas para delimitagdo do perimetro de cada
sitio arqueoldgico e, se necessario, a realizagdo de uma etapa de
salvamento arqueoldgico amostral para aqueles que apresentam vestigios
em superficie.

3) Adocao de medidas preventivas de protecdo de cada area.

4) Elaboragdo de um Programa de Educagdo Patrimonial direcionado as
comunidades locais, sobretudo aquelas consideradas indigenas.

5) Desenvolvimento de um inventario da colegédo arqueoldgica que esta sob
guarda dos moradores das comunidades Buriti e Sdo José em Itapipoca,
conforme modelo padrédo do préprio IPHAN (Arqueologia Brasil, 2009, p.
7-8).

As atividades foram executadas pela empresa Arqueologia Brasil no ano de
2009 e contaram com prospeccao arqueoldgica de superficie e subsuperficie,
caracterizagao dos vestigios identificados, inventario dos vestigios arqueologicos em
posse da comunidade, acbes educativas através de palestras, preenchimento das
fichas do CNSA e documentacéo fotografica das atividades (Arqueologia Brasil, 2009).

As primeiras atividades desenvolvidas foram a prospeccgao de superficie no
campo de dunas e entorno imediato das unidades residenciais/comerciais das aldeias
Sao José e Buriti, bem como no corddo de praia e nas proximidades da foz do rio
Mundau. Essas atividades possibilitaram o registro de oito sitios arqueoldgicos e
quatro “ocorréncias contemporaneas” no territério Tremembé da Barra do Mundau.
Os sitios foram denominados Baleia 1, 2, 3, 4, 5, 6, 7 e 8, nome dado em referéncia
ao distrito de Baleia, localidade proxima as aldeias Tremembé.

Nesse conjunto de sitios identificados em 2009, decidiu-se agregar os sitios
identificados em 2004 por Jeovah Meireles e Marcélia Marques. Os sitios
arqueoldgicos e ocorréncias identificadas foram caracterizados pela Arqueologia
Brasil (2009), grosso modo, da seguinte forma:

a) Sitio Baleia 01 (24 M 454946 E / 9649099 N): sitio lito-ceramico formado

por lascas simples de quartzo e algumas concentracbes de ceramicas
acordeladas e sem decoracao. O sitio possui uma area de 580 m por 30

m e esta localizado sobre eolianito, a cerca de 1,8 km da foz do rio Mundau



b)

121

e a 500 m do mar. O lugar esta sujeito a agcao edlica e a circulagaéo de
pessoas e animais que aterram e deixam aflorar, com a movimentacao,
os vestigios arqueoldgicos, promovendo também a fratura e o
deslocamento dos vestigios.

Sitio Baleia 02 (24 M 453944 E / 9649194 N): sitio constituido por lascas
simples, percutores e seixos fragmentados de quartzo. Nesse sitio
identificaram-se vestigios de materiais contemporaneos, como plastico,
ferro e vidro. O sitio possui uma area de 200 m por 100 m e esta localizado
na superficie de uma duna de pequenas proporcdes, a 2,3 km do rio
Mundau e a 1,2 km do mar. Os principais fatores de erosdo sdo a acao
edlica e pluvial e a circulacéo intensa de pessoas e animais.

Sitio Baleia 03 (24 M 453741 e 9648882 N): sitio multicomponencial
formado por vestigios liticos lascados e polidos, fragmentos ceramicos,
fragmentos de objetos metdlicos, vidros, grés, restos de material
construtivo contemporéneo e material 6sseo de aves e peixes. O sitio
possui uma area de 470 m por 130 m e esta localizado em campo de
dunas, a 2,2 km do rio Mundau e a 1,5 km da praia. A area possui lagoas
temporarias. Os principais fatores de erosao sdo a ag¢ao edlica e pluvial e
a circulacao intensa de pessoas e animais. Esse sitio corresponde aos
sitios Primeira Baixa do Coqui I, Primeira Baixa do Coqui Il, Morro do
Murici | € Morro do Murici Il, mapeados por Meireles e Marques em 2004.
Acrescenta-se que ha um bolsdo de lixo contemporaneo associado aos
vestigios. No sitio Baleia 03, foram realizadas algumas intervengdes de
subsuperficie para verificar presenga de material em profundidade. A
partir de um corte de 1 m por 1 m realizado em area de sedimentos
ellicos, a escavagao atingiu um solo de cor alaranjada, possivelmente
sedimentos retrabalhados da Formagao Barreiras, sobre o qual estavam
depositados fragmentos de ceramica neobrasileira, lougas, cachimbo de
barro e lascas de silex e quartzo. O corte atingiu 1,5 m de profundidade,
apos o que se procedeu a escavagao com cavadeira articulada no centro
da quadricula até 2,4 m de profundidade. Em outro corte, escavado até 2
m de profundidade, ndo foram encontrados vestigios arqueoldgicos.

Sitio Baleia 04 (24 M 453606 E / 9649638 N): sitio multicomponencial

localizado em area relativamente plana com pequenas elevacoes distante
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cerca de 700 m de um curso d’agua sazonal. Nesse sitio havia areas
parcialmente cobertas por vegetacao rasteira. O sitio Baleia 04 possui
area de 410 m por 380 m e esta distante cerca de 3 km do rio Mundau, 1
km do mar e 400 m do campo de dunas moveis. Nesse sitio foram
encontrados pequenos nucleos e seixos de quartzo, brutos e
fragmentados, lascas simples de silex e quartzo, faianga decorada e nao
decorada, bases e apéndices de vasilhas ceramicas e fragmentos de
grés. O estado de conservacéo do sitio foi considerado “razoavel”, mesmo
com sinais de erosao provocados pela acao pluvio-fluvial e pela intensa
circulagao de animais. O sitio Baleia 04 corresponde ao sitio Barreirinha,
identificado por Meireles e Marques em 2004.

Sitio Baleia 05 (24 M 452635 E / 9648917 N): sitio unicomponencial
formado por lascas simples de quartzo leitoso, fragmentos de vasilhas
ceramicas sem decoragdo e vestigios malacolégicos distribuidos
irregularmente em uma area de 150 m por 70 m. O sitio esta localizado
em area relativamente plana com pequenas elevagdes nas periferias, a 3
km do rio Mundau e 2,2 km do mar. A aproximadamente 460 m do sitio ha
um corrego perene chamado de Levada. O estado de conservacgao foi
considerado “razoavel’ mesmo com a erosao causada pela acao edlica e
pluvial e pela circulagdo de animais.

Sitio Baleia 06 (24 M 453269 E / 9649362 N): sitio unicomponencial com
fragmentos de ceramicas Tupiguarani, artefatos liticos lascados em
quartzo e vestigios malacolégicos bastante fragmentados distribuidos no
sopé de uma duna movel de pequeno porte. Medindo 20 m por 10 m, O
sitio esta distante 3 km do rio Mundau, 1,5 km do mar, 1,2 km do corrego
Levada e 700 m do sitio Baleia 03. Considerando que, na ocasiao da
pesquisa, parte do sitio encontrava-se alagada devido as chuvas, o sitio
foi considerado como de baixa densidade de material. O estado de
conservagao do sitio foi considerado bastante deteriorado, devido ao
enterramento ocasionado pelas dunas maiores e aos processos erosivos
causados pela acao edlica e pela circulagao de animais. Nesse sitio foi
realizada uma sondagem de 1 m por 1 m no local mais elevado. O corte
foi executado por niveis artificiais de 10 cm até chegar a 2,5 m de

profundidade, tendo revelado um pacote sedimentar arenoso homogéneo
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de coloragao acinzentada sem vestigio em profundidade. Também foi
realizada limpeza e retificacdo de um perfil dunar para observacao da
estratigrafia. Essa intervencgé&o atingiu 1,9 m e desabou devido ao carater
friavel do terreno.

Sitio Baleia 07 (24 M 451135 E / 9649056 N): sitio multicomponencial
formado por vestigios em superficie relacionados a diferentes ocupacdes
humanas e localizados na encosta de uma grande duna movel. O sitio
mede 224 m por 142 m e esta distante 4,7 km do rio Mundau e 2,9 km do
mar. No geral, foram identificados seixos de quartzo com marcas de uso,
lascas simples de quartzo, fragmentos de cerédmica neobrasileira,
faiangas finas decoradas e ndo decoradas, ceramicas indigenas, vidros,
grés, raladores metalicos, restos de material construtivo e ossos de
animais. O sedimento do sitio foi descrito como arenoso, compacto e de
coloragdo amarela-avermelhada. Proximo ao sitio ha dois cursos d’agua
conhecidos pelos Tremembé como Velha Margarida e Pedrinhas, ambos
na aldeia Buriti.

Sitio Baleia 08 (24 M 456149 E / 9648382 N): sitio multicomponencial
formado por fragmentos de corpo e apéndices de grés, fragmentos de
ceramicas, lougas, lascas simples de quartzo, malacoldgicos e restos de
material construtivo. O sitio esta localizado a 370 m do rio Mundau e a
160 m do mar, no sopé de uma pequena duna vegetada com espécies
rasteiras e arbustivas, em area de solo arenoso, compacto e de coloracao
vermelha-amarelada. O estado de conservacdo do sitio foi considerado
‘razoavel”, com a acdo edlica como o principal elemento erosivo, gerando
o deslocamento e o aterramento/afloramento de pegas arqueoldgicas.
Ocorréncia 01 (24 M 453834 / 9648646 N): local com restos construtivos
da residéncia do Sr. Euclides Carneiro. Localiza-se entre os campos de
dunas moveis e as residéncias dos indigenas da aldeia Sdo José. A
ocorréncia esta situada sobre uma pequena duna coberta por vegetacéo
arbérea, arbustiva e rasteira. Na superficie verificou-se a presenca
abundante de fragmentos de telhas, tijolos e argamassas de diferentes
formas e técnicas de producao dispostas em uma area de 20 m por 10 m.
Ocorréncia 02 (24 M 453879 E / 9648601 N): local com fragmentos de

telhas e tijolos referentes a um pequeno engenho de cachaga que
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pertencia a um parente da esposa do Sr. Moacir Carlos do Nascimento,
lider comunitario ndo indigena de Sao José.

Ocorréncia 03 (24 M 453997 E 9648489 N): area com remanescentes
construtivos (parede de alvenaria, fragmentos de tijolos e ferros
retorcidos) de uma pequena fabrica de algoddo. Segundo informagdes
dos moradores, os ferros eram retirados desse local para serem vendidos
e/ou reutilizados em lItapipoca. A 80 m da ocorréncia, foram constatados
3 fragmentos ceramicos e de grés em superficie.

Ocorréncia 04 (24 M 451222 E 9649935 N): trata-se de uma vila onde
habitaram, até a década de 1950, as geragdes anteriores dos moradores
da aldeia S&o José. A antiga vila esta localizada no campo de dunas, na
encosta e no sopé de pequenas dunas fixas, e possui cerca de 2 km de
comprimento por 1,2 km de largura. O entorno da ocorréncia é formado
por lagoas sazonais de pequeno e médio porte. As casas eram de taipa e
cobertas com telha de ceramica, e as rogas eram cultivadas nos arredores
das lagoas. As familias também criavam rebanhos de caprinos, bovinos,
equinos, muares e suinos. Esse espago é conhecido pelos indigenas

como Povoado das Baixas.

Quadro 3 - Sitios arqueolégicos registrados na Tl Tremembé da Barra do Mundau

Coordenadas Combpartiment
Sitios UTM (datum Tipo Vestigios o ch), rafico
SAD69) geog
. 24 M 454946 E . . i o I
Baleia 01 9649099 N Pré-colonial Litico e ceramico Eolianito
. 24 M 453944 E . . I Planicie de
Baleia 02 9649194 N Pré-colonial Litico deflagao
Pré-colonial Litico, ceramico (pré-colonial e
Baleia 03 24 M 453741 E historico e ’ histérico), metalico, vitreo, Planicie de
9648882 N R grés e construtivo deflagédo
contemporaneo A
(contemporaneo)
Baleia 04 24 M 453606 E | Pré-colonial e | Litico, cerdmico (pré-colonial e Planicie de
9649638 N histérico histérico), grés e faianca deflagédo
Baleia 05 24 M 452635 E Pré-colonial Litico, ceramico e Planicie de
9648917 N malacolégico deflagéo
Baleia 06 24 M 453269 E Pré-colonial Ceramico (Tupiguarani), litico Planicie de

9649362 N (Tupiguarani) e malacolégico deflagédo
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Pré-colonial Litico, ceramico (pré-colonial e
Baleia 07 24 M 451135 E historico e ’ historico), faianga, grés, vitreo, Dunas
9649056 N . metalico e construtivo
contemporaneo N
(contemporaneo)
saoacs | 24Mdsoran | FEeonl | Lo e, o bt | s c
9648382 N A >mp deflagao
contemporaneo malacoldgico

Fonte: Arqueologia Brasil, 2009.

'Font: Fotografado por Bianc AaL’Jjo Freires em agosto de 2024.

Figura 18 — Sitio arqueoldgico Baleia 01
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Além da caracterizagcdo e do cadastro dos sitios arqueoldgicos e das
“ocorréncias contemporaneas”, seguindo as especificagbes do IPHAN, a pesquisa
contemplou a realizagdo de um inventario das pegas arqueoldgicas em posse dos
Tremembé que, segundo o relatério, coletaram vestigios arqueoldgicos ao longo de
anos. O levantamento apontou quatro pessoas com vestigios arqueoldgicos em suas
residéncias. Parte das cole¢gdes foram identificadas como de “procedéncia
desconhecida”, enquanto a outra parte tem a origem relacionada ao sitio Baleia 07 ou,
como é conhecido pela comunidade, Sitio do Zé.

O inventario foi realizado em cada uma das quatro residéncias, sendo as
pecas registradas individualmente ou em pequenos conjuntos formados pela
natureza de matéria-prima ou por suas caracteristicas tipoldgicas e/ou
temporais. Além disso, foram assinaladas as medidas curatoriais necessarias
a conservacao adequada de cada peca e preenchidos os formularios-padrées
do IPHAN, denominados Ficha de Inventario da Coleg¢do Arqueoldgica — ICA
e Ficha de Inventario de Objeto Arqueoldgico — IOA. Ha de se destacar que
essas fichas foram encaminhadas ao IPHAN/CE no primeiro relatério parcial
produzido para a presente pesquisa arqueoldgica, quando as pecgas das
colegdes ainda ndo haviam sido tombadas e que foram agrupadas no Volume
lll deste relatério final, intitulado ‘Inventario e catalogagdo das colegdes
arqueoldgicas em posse das comunidades de Buriti e Sdo José, no municipio
de Itapipoca, e da comunidade Carnauba Il, no municipio de Sao Benedito,
CE’ (Arqueologia Brasil, 2009, p. 46).

Além das pecas em posse dos indigenas, foram identificados vestigios
arqueoldgicos dos sitios do territério Tremembé na colegdo do Museu de Pré-Histéria
de Itapipoca (MUPHI), um museu publico criado em 2005 e vinculado a Secretaria de
Cultura e Turismo desse municipio. Segundo a Arqueologia Brasil (2009), as pecas
do territério Tremembé que compde o acervo do MUPHI foram retiradas do sitio Baleia
07.

No museu de Itapipoca este sitio aparece sob a denominagao de ‘Morada dos
Vampiros’, nome dado pelo Sr. Silvio Teixeira, dirigente da instituicdo. Tanto
na area expografica quanto na reserva técnica deste museu existem dezenas
de objetos pré-coloniais (sobretudo, lascas simples, pequenos nucleos e
seixos brutos de silex e quartzo) e histéricos (mormente fragmentos de louga
decorada e ndo decoradas e grés) que foram coletados pelos habitantes das
comunidades Buriti e Sdo José e pelo préprio Sr. Silvio Teixeira, que
inclusive, publicou pequenos artigos a respeito do mesmo. Esses artigos
foram conhecidos por nossa equipe de pesquisadores somente apos a
visitagdo realizada a essa unidade museoldgica e, gentiimente, cedidos a
nossa equipe (Arqueologia Brasil, 2009, p. 111).

Em 2009 representantes do IPHAN, junto com pesquisadores da Arqueologia

Brasil, fizeram uma vistoria no MUPHI para verificar a colegc&o arqueoldgica do museu,
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apos o que foram recomendadas medidas de conservacao e acondicionamento dos
acervos arqueologico e paleontolégico, além da recomendagdo para extinguir a
pratica da coleta de material arqueoldgico sem acompanhamento profissional e sem
as autorizagdes legais necessarias. Foi solicitado que o MUPHI informasse ao IPHAN
sempre que fossem descobertos novos sitios (Arqueologia Brasil, 2009).

Em 2010 o IPHAN solicitou uma reuniao com a prefeitura de ltapipoca para
tratar sobre a possibilidade de agdes conjuntas visando a protegao e a salvaguarda
do patriménio arqueoldgico, mas ha noticias de nenhum avango nesse sentido.

Desde fevereiro de 2024, os Tremembé, o IPHAN e o Ministério dos Povos
Indigenas discutem ac¢des para a protecdo do patriménio arqueoldgico no territério
Tremembé (IPHAN, 2024). Atualmente existe um dialogo entre os indigenas, a
Prefeitura de Itapipoca e o MUPHI para a implantacdo da Oca da Memdéria Tremembé
na aldeia Sdo José, um espago museal com os vestigios arqueoldgicos e outros

elementos da cultura desse povo.

4.3 Atuacgao da arqueologia na Terra Indigena

Os sitios e vestigios arqueoldogicos do territério Tremembé possuem
relevancia e papel politico dentro do processo de luta dos indigenas. Além disso,
esses sitios fazem parte do cotidiano dos indigenas desde tempos imemoriais. Os
Tremembé possuem narrativas proprias sobre o passado e veem os sitios a sua
maneira. Foram eles proprios que informaram sobre os sitios aos seus colaboradores
da Associacdo Missdo Tremembé, indicaram sua existéncia aos pesquisadores
Jeovah Meireles e Marcélia Marques e coletaram vestigios ao longo do tempo por
diversas razdes. Até hoje eles lutam pela posse e gestdo do acervo retirado do seu
territorio.

Além dos Tremembé, outros agentes também se relacionam com os sitios
arqueoldgicos do territorio, construindo suas narrativas e politicas. Entre esses
agentes, destaca-se o MUPHI, que, ha algum tempo, esteve envolvido na subtragéo
de vestigios arqueoldgicos dos sitios localizados no territério Tremembé para construir
a memoéria municipal, transformando os vestigios materiais em patrimbnio
arqueoldgico do municipio. O IPHAN e a academia também consideram os sitios
como patriménio a ser protegido (ou ndo) e como documentos importantes para a

construcao de uma narrativa sobre o passado.
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Entende-se que o patrimdnio arqueoldgico é constituido de objetos e espagos
produzidos e/ou utilizados por diferentes populacdes, os quais sdo convertidos em
heranca social. Contudo, esse entendimento em torno da nog&do de patriménio
arqueoldgico nao € socialmente constituido, visto que essa atribui¢cao é realizada por
especialistas, quase sempre confinados na academia e distantes da sociedade
(Costa, 2019). Conforme discutido no primeiro capitulo deste trabalho, essa distancia
pode ser explicada pela propria constru¢ado da arqueologia como ciéncia no Brasil e,
também, pelas origens das politicas de patriménio, influenciadas pela perspectiva
francesa de patriménio monumental, que serviu de modelo para a constituicdo de
politicas publicas de preservagao do patriménio (Nogueira, 2014).

Na historia das praticas de preservagado no pais, originalmente, tem-se a
busca pela constru¢cdo de uma identidade nacional. O movimento iniciado pelos
modernistas tinha uma concepg¢ao de um nacionalismo universalizante cujo patriménio
deveria integrar o folclore e as tradi¢des populares de varias localidades brasileiras
(Chuva, 2012). Diante disso, lutou-se pela criagdo de um 6rgdo de gestdo do
patrimdnio nacional, o qual seria criado em 1937. No entanto, o rumo que a Secretaria
do Patriménio Histoérico e Artistico Nacional (SPHAN) tomou apds a sua criagao, em
1937, e, consequentemente, a criagao de politicas de preservacao criadas por esse
orgao, destoa do que os modernistas defendiam. Teve-se o dominio dos arquitetos
como especialistas do patriménio e a defesa do mito das trés racas, discurso
construido para explicar a formacdo da sociedade brasileira, tendo o branco como
principal influéncia para as praticas de preservagao no pais (Chuva, 2012). Nesse
momento conhecido como fase da “sacralizacdo da memodria em pedra e cal’
(Nogueira, 2014), a concepgao de patriménio encontra-se atrelada aos valores de
monumentalidade e excepcionalidade.

O patrimbénio passa a ser construido com foco nas construgdes da elite
brasileira, destacando igrejas, fortes e casardes que pertenceram a nobreza do pais.
O patrimdnio arqueoldgico foi a forma de representar os povos indigenas dentro desse
processo de criagao da identidade nacional. Nessa situagéo, o sitio arqueoldgico era
a expressao de um “indio do passado”.

Nesse momento, a nocéo de “perda” é recorrente nos discursos do patrimoénio
brasileiro. Influenciado pelos intelectuais Rodrigo Melo Franco de Andrade (1898-
1969) e Aloisio Magalhdes (1927-1982), esse discurso considera o patriménio

individualizado, o qual pode estar sob risco de perda da autenticidade ou da sua forma
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original. Tal pensamento é permeado pela concepgao de tempo histdrico, isto é, um
tempo progressivo cujo fim é o futuro (Gongalves, 2015).

Nas décadas de 1970 e 1980, com a crise do capitalismo e 0 esmaecimento
da ideia de nagdo, a identidade nacional foi reconfigurada em favor de recortes
identitarios. Além disso, as lutas de paises do Oriente, Africa e América Latina
impuseram a ampliacdo da concepcao de patrimdnio cultural, que passa a ter novos
objetos, bens e praticas incluidas. Tem-se também o debate em torno da defesa da
diversidade cultural e a reivindicagdo pelo direito a memoria de distintos grupos
étnicos. Desde entdo passa-se a incluir, nas praticas de preservacao, os bens de
natureza intangivel, englobando os modos de saber, fazer, as dangas, as musicas,
entre outros (Chuva, 2012; Nogueira, 2014).

No ambito da arqueologia, a vis&o tradicional de patrimonio enfatizou os sitios
que apresentavam maior apelo visual, como sambaquis, sitios de pinturas e gravuras
rupestres e alguns sitios amazodnicos. Com a mudanga de perspectiva, foi dada maior
atencao a sitios que representam outros grupos e sujeitos, refletindo a diversidade
que compde a sociedade brasileira. Com isso, também se deu maior destaque a
cultura material relacionada a praticas do cotidiano e a grupos subalternizados, como
senzalas, quilombos, casas comuns, entre outros (Costa, 2019).

A partir dos anos de 1980, os discursos sobre patrimbnio comegam a fazer
parte de diversos movimentos sociais. Até aquela década essas discussdes
restringiam-se ao Estado e aos intelectuais que dirigiam as agéncias de preservagao
historica, mas dessa vez o tema passa a ser discutido, reinterpretado e utilizado por
esses grupos como instrumento politico (Gongalves, 2015). A partir disso, o tempo e
a memoria passam a ser demandas do presente e o patrimbnio passa a ser cada vez
mais reivindicado e menos herdado (Nogueira, 2014).

Apesar dos avangos das reflexbes em torno do patriménio cultural, o
patrimdnio arqueoldgico necessita de uma chancela técnica e académica por parte de
arqueologos, 6rgaos estatais de preservagao, universidades e museus, por exemplo.
Assim, o patriménio arqueoldgico segue em um campo elitizado onde apenas o0s
detentores do saber académico podem ditar o que deve ser preservado e o que pode
ser relegado (Costa, 2019).

Essas discussdes no campo do patrimdnio, que ocorrem ha pelo menos 40
anos, ainda sao pouco exploradas na arqueologia. Embora existam linhas teoricas

que conseguem romper algumas barreiras persistentes na pratica arqueoldgica,
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muitas ainda permanecem. Uma dessas barreiras esta ligada a ideia do “indio do
passado” e ao fascinio que a elite e 0 mundo europeu exercem sobre 0s arquedlogos,
sobretudo no contexto do cadastro de sitios junto ao IPHAN.

Essa situagao pode ser ilustrada no contexto das pesquisas arqueoldgicas
ocorridas na Tl da Barra do Mundau. Nos anos de 2004 e 2009, pesquisadores
identificaram areas antigas de habitagao e trabalho que pertenceram aos parentes
antigos dos Tremembé. Durante as investigacdes, observou-se material em superficie
que atestou tal ocupagao. Embora esses espagos tenham sido registrados, ndo foram
classificados como sitios arqueoldgicos. A exclusao de espagos com elementos da
cultura material de grupos subalternos é recorrente na pratica arqueoldgica. Muitas
vezes um amontoado de cerdmica e materiais construtivos ndo é reconhecido como
sitio até a descoberta de fragmentos de faiangas decoradas ou de grés. Essas
decisbes estdo relacionadas a énfase que a arqueologia da a antiguidade e ao
interesse voltado para a materialidade associada a elite.

No relatério de 2004, os pesquisadores identificaram alguns espagos que,
segundo relatos, foram habitados pelos avés e bisavés dos indigenas. Possivelmente,
a area serviu de moradia durante o século XIX e inicio do século XX, quiga antes disso.
Conforme o paragrafo anterior, esses espagos foram registrados, mas nao foram
cadastrados como sitios arqueoldgicos. Os locais séo de antigas habitagdes isoladas
e um conjunto de moradias com uma antiga casa de farinha. Provavelmente, o local
seria a antiga aldeia Sao José, de onde os moradores migraram para o atual espaco
na segunda metade do século XX.

Diretamente associado a biodiversidade existente nesta unidade de
paisagem e nas proximidades de nascentes de agua doce e do ecossistema
manguezal, constatou-se a existéncia da tapera do bisavé do indio
Tremembé Manuel Julio de Castro (seu Leo, 70 anos, aldeia Sao José). A
fotografia 5 mostra o indio sobre um tronco de coqueiro e nas proximidades
de um pé de mutamba e de uma goiabeira. Constatou-se a ocorréncia de
restos de tijolos (“ndo queimados” segundo seu Leo). Esta localizada a
2.750m a leste da aldeia Buriti. Cerca de 300m ao norte, também nas
proximidades do manguezal, encontrou-se outra tapera, que segundo o indio
Tremembé Manuel Carlos Teixeira (da aldeia S&o José, 63 anos) morou um
indio Tremembé chamado de Teteu (Meireles; Marques, p. 18, 2004).

Meireles e Marques (2004) constataram a presenca de taperas e restos de
construgédo de uma casa de farinha. Conforme relato registrado pelos pesquisadores,
alguns indigenas viveram nessa regiao antes de se mudarem para as atuais aldeias:

“Quando crianga, eu e meus pais moramos nas Baixas, existiam varias casas de taipa
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de tijolo cru, com agua das lagoas e mais perto do mar, de onde tirdavamos os peixes”
(Meireles; Marques, 2004, p. 46-47). Os pesquisadores afirmam que a agdo das
areias, no processo natural de migragcao das dunas, teria motivado a migracao da
populagado para a aldeia Sao José.

No relatério de 2009, por sua vez, os espacgos identificados como as antigas
moradas dos Tremembé, antigos engenhos e fabrica de algodao foram tratados como
“ocorréncias contemporéneas” (ocorréncia 1, 2, 3 e 4). Entre essas ocorréncias,
destaco a identificacdo do que foi denominado como “vila”, localizada nas baixas,
provavelmente o mesmo espaco registrado pelos pesquisadores em 2004.

O termo “ocorréncia contemporanea” foi utilizado pelos pesquisadores para
denominar as areas de ocupacgdes situadas, possivelmente, na primeira metade do
século XX. E provavel que o termo “ocorréncia contemporanea’ remeta ao termo
“ocorréncia arqueoldgica”, comumente utilizado no ambito do licenciamento ambiental
que, de acordo com o arquedlogo Rossano Lopes Bastos, trata-se de “objeto unico ou
gquantidade infima de objetos aparentemente isolados ou desconexos encontrados em
determinado local” (Bastos, 2010, p. 207). Tendo por base a descrigao realizada pelos
arqueologos, a vila nas Baixas nao parece se enquadrar na definicdo de ocorréncia
arqueoldgica e nem foi tratada como sitio. Entendo que o tratamento que é dado a
esse espaco encaixa-se nas discussdes sobre cronopolitica, termo tratado pela
arquedloga Sarah Hissa (2022).

A cronopolitica refere-se a como o passado € moldado pelas ciéncias,
instituicbes e demais agentes sob influéncia de paradigmas atuais, impactando nas
decisdes sobre que aspectos especificos do passado e suas temporalidades devem
ser ou ndo perpetuados. Um exemplo disso sdo os usos dos termos “pré-historico” (ou
pré-colonial) e “histérico” para classificar sitios arqueoldgicos. Essas divisdes sao
adotadas nas fichas do Cadastro Nacional de Sitios Arqueoldgicos (CNSA), do
IPHAN, e na lida arqueoldgica de forma geral. O tempo € dividido em grandes blocos
a partir de uma decisdo cronopolitica, tratando o curso da historia como algo
homogéneo, linear e unidirecional, além de congelar e estereotipar os acontecimentos
e sociedades nesses blocos (Hissa, 2022).

Compreendo que a cronopolitica também esta presente nas decisdes
referentes a patrimonializagdo de determinados lugares na arqueologia. Sabe-se que
ha uma valoragdo hierarquizada de sitios arqueoldgicos onde a materialidade de

populagdes pobres é desvalorizada, como nos casos das habitagdes feitas de taipa,
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em detrimento de lugares onde ha materialidade relacionada a padrées eurocéntricos
(Hissa, 2022). A partir desse entendimento, considero que a decisao de ignorar as
Baixas e outros espagos como sitio arqueologico, e dessa forma um patrimdnio a ser

preservado, possui base em uma decisao cronopolitica.

Um exemplo da cronopolitica envolvida na patrimonializag&o brasileira pode
ser encontrado nas habitacbes camponesas tradicionais (para um exemplo,
ver Figura 7), comumente elaboradas em pau a pique, com cobertura de
palha, porventura com fornos, vegetagcao secundaria e criagdo de animais
associados. Esses sitios sdo pouco valorizados em sua cultura material,
enquanto ganham relevo sitios urbanos e sitios de fazenda, estando também
sub-representados na base de dados aqui usada. No entanto, sdo vestigios
materiais de significativas populagées ao longo do tempo (Hissa, 2022, p.
171).

E importante fazer a critica sobre o posicionamento dos arquedlogos, os quais
durante muito tempo ignoraram os sitios de pessoas simples e aprenderam ou se
condicionaram a reconhecer apenas a materialidade das elites. Como ja foi
comentado, as escolhas dos arquedlogos ainda s&o pautadas na ideia do “indio do
passado”, com sitios seculares, e elementos das elites principalmente daqueles
datados do século XVI ao XIX.

Outra barreira que precisa ser superada na arqueologia é aquela relacionada
a questao do posicionamento politico, algo bastante presente nas abordagens pos-
processuais, mas muitas vezes negligenciado por outras correntes teéricas. Durante
as pesquisas conduzidas pela equipe de arqueologia contratada pelo IPHAN em 2009,
observei um distanciamento politico em relacdo a comunidade, que reside e tem
vinculos com os sitios arqueologicos, em meio as tensdes entre defensores e
opositores do empreendimento Nova Atlantida. Os pesquisadores optaram pela
neutralidade, uma escolha que ecoa os principios cientificos do positivismo, e essa
neutralidade foi tdo longe a ponto de os pesquisadores se referirem aos Tremembé
como "grupo que se autorreconhece indigena". A forma como o povo Tremembé foi
referenciado, especialmente em uma pesquisa contratada pelo IPHAN, poderia
suscitar duvidas sobre a identidade desses povos como indigenas, o que torna essa
abordagem um tanto arriscada, resultando, ao fim e ao cabo, em favorecimento
daqueles que tentam utilizar a pesquisa técnica e cientifica para desqualificar o

movimento indigena nessas regides.
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Sabe-se que a desconfianga em relagdo a identidade indigena dos povos
originarios do Ceara e, por extensdo, do Nordeste, ainda persiste e pode até ser
encontrada entre os proprios cientistas das humanidades, alguns dos quais ainda
buscam uma imagem cristalizada dos indigenas antes de Cabral ou semelhante aos

povos indigenas da regido amazénica.

Por fim, é de grande importancia destacar que em todas as conversas, quer
sejam individuais ou em grupo, os pesquisadores da Arqueologia Brasil
deixaram claro que ndo tem o objetivo de avaliar o mérito das reivindicagdes
das comunidades em lItapipoca e Sado Benedito que se autodenominam,
respectivamente, grupos indigenas Tremembé e Kariri. Essa empresa foi
contratada para atuar, exclusivamente, em estudos arqueoldgicos nessas
duas areas e assim contribuir para a preservacgao do patriménio arqueolégico
regional. A questdo da auto-identificagdo dessas comunidades com uma
ancestralidade primordial, quer seja esta indigena ou quilombola etc., ndo é
da competéncia e algada da pesquisa arqueoldgica agora em andamento e
traduzida na forma desse trabalho e seus produtos (Arqueologia Brasil, 2009,
p. 42, grifo dos autores).

Conforme discutido ao longo dos capitulos, € muito dificil, e as vezes
impossivel (ou deveria ser), desvincular os sitios arqueoldgicos e, por conseguinte, a
pesquisa arqueoldgica da vida cotidiana daqueles que habitam os espagos dos sitios
ou em seu entorno. Entendo que os sitios possuem agéncia, com capacidade de
exercer influéncia na comunidade, ao tempo que essa comunidade também exerce
influéncia sobre o sitio. Além disso, compreendo que o sitio estd em constante
transformagao, ndo sendo apenas uma reliquia do passado congelada no tempo,
como algumas abordagens arqueologicas sugerem.

Nesse contexto, acredito que as praticas arqueoldgicas devem ser sensiveis
aos conflitos relacionados ao patrimoénio, especialmente aqueles voltados para os
grupos que foram marginalizados pela ciéncia por longo periodo. E crucial reconhecer
que a sociedade, principalmente os movimentos identitarios, tem o direito de narrar
sua prépria historia e de gerir o acervo que pertenceu aos seus antepassados.

Embora as politicas de preservagao tenham passado por revisdes criticas
sobre suas praticas ao longo da histéria e tenham buscado ser mais sensiveis aos
anseios de grupos que reivindicam seu direito a memoria, ainda ndo contemplam as
diversas maneiras como os diferentes grupos percebem o conceito de “patriménio”.
Mesmo se tratando de uma categoria ocidental, essa nogdo pode ser percebida de

maneiras diversas em outras sociedades e culturas (Gongalves, 2015).
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Diante desse cenario, onde o campo do patriménio tem avancado no debate
sobre a inclusdao de diversos agentes e o respeito aos saberes dos outros,
promovendo a autonomia na escolha e na gestdo do patriménio, a arqueologia e os
érgaos oficiais precisam progredir nesse debate. E essencial reconhecer que é
impossivel desvincular os sitios arqueoldgicos da Tl Tremembé da Barra do Mundau
dos Tremembé.

Vale lembrar que o MUPHI agiu de forma condenavel quando retirou os
vestigios dos sitios arqueoldgicos, sem critério metodoldgico ou amparo legal, com o
objetivo de alimentar o acervo do museu. Tal atitude se assemelha ao colecionismo
realizado amplamente entre os séculos XVl e XIX, quando muitos museus e cole¢des
privadas foram construidos a partir de roubos e pilhagens de objetos retirados de seus
contextos originais.

De acordo com a constituicdo, esses objetos e espagos sao considerados
Patriménio Cultural Brasileiro e, comumente, estdo relacionados a uma espécie de
‘posse”, quase exclusiva, dos arquedlogos e da “Unido”. Todavia, nos ultimos anos
esses objetos e espagos vém sendo cada vez mais reivindicados pelos povos
originarios, o que abre uma discussao sobre repatriamento e o direito de contar sua
propria historia.

Enquanto o discurso do Estado e da academia classifica os artefatos e sitios
arqueoldgicos como bens patrimoniais pertencentes a nagéo brasileira ou como
vestigios de antigas sociedades, sem vinculo com os povos atuais, os povos
indigenas, historicamente marginalizados na narrativa oficial do pais, reivindicam o
direito de atribuir a esses espagcos e objetos sua prépria narrativa. Essa
ressignificagdo nem sempre sera enquadrada como patriménio sob a perspectiva
ocidental.

Os sitios arqueoldégicos sao definidos e protegidos pela Lei n® 3.924, de 26 de
julho de 1961, como bens patrimoniais da Unido e constituem parte integrante do
patrimdénio cultural brasileiro desde a década de 1980, segundo o artigo 216 da
Constituicdo Federal de 1988. Todavia, a forma como o povo Tremembé apreende
esse patriménio se difere do pensamento ocidental moderno. Para Gongalves (2005),
essa apreensao é entendida como “concepg¢des nativas” sobre o patriménio. O bem
arqueoldgico que o Estado e a academia desejam “salvar” e tornar representativo, de
forma genérica, do povo brasileiro esta para os povos indigenas, preocupados em
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interagir com as diversas entidades do universo, com seus antepassados e entidades
espirituais, mais relacionado a uma ordem cosmoldgica, natural e social.

Dessa forma, ndo se pode esperar que um objeto considerado sagrado pelos
Tremembé esteja na vitrine de um expositor, em vez de ser usado em um ritual de
cura.

Os Tremembé integram seu interesse pela heranga cultural e pela historia a
outros aspectos de suas vidas, desejando o controle dos acervos arqueoldgicos como
estratégia na luta por justica social, autodeterminagéo e soberania. Para eles, isso
significa estabelecer uma perspectiva nativa da histéria capaz de remover os
esteredtipos impostos as suas identidades culturais pelas narrativas coloniais
(Ferreira, 2008, p. 45).

Entendo que o patrimdnio arqueoldgico € alvo politico e epistemoldgico de
diferentes grupos sociais e instituicdes. De um lado, pode ser utilizado pela voz
reguladora do Estado na constru¢ado de uma narrativa oficial; de outro, ser apropriado
por grupos subalternos que, através de campanhas como a de repatriagao,
reivindicam direitos sociais e a interrupgao de politicas coloniais (Ferreira, 2008).

Esses usos que sdo dados ao patriménio arqueoldgico sao vistos em outros
povos indigenas cearenses, como povo Anacé do municipio de Caucaia, na Regiao
Metropolitana de Fortaleza. Esse povo passa por um processo de luta, afetados
principalmente pelo Complexo Industrial Portuario do Pecém, além de inumeros outros
empreendimentos. Desde 2017 os Anacé lutam pelo repatriamento dos vestigios
arqueoldgicos que foram retirados do territério em processos de pesquisas ligados a
arqueologia de contrato. Além da volta dos vestigios, os Anacé reivindicam a
construcado de espacos para receber esse material.

E importante pontuar que a relacdo dos Anacé com os vestigios arqueoldgicos
ocorre desde muito tempo antes do processo de etnogénese do grupo, quando
vestigios arqueoldgicos eram encontrados em areas de dunas, rogados ou em outras
atividades que envolvessem escavar a terra. Esse material era comumente recolhido
e reutilizado das formas mais diversas. Apds o processo de reafirmacao étnica, esses
objetos passaram a ser utilizados como ferramenta de luta, mudando de significado
conforme o contexto social e politico.

Esse processo evidencia a capacidade que o patrimbénio arqueoldgico
possui de ensejar significados diversos, dependendo dos atores sociais que o0s

acionam. Para muitos, pode significar um entrave para o desenvolvimento e o
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progresso; para a arqueologia, trata-se de documentos que falam das sociedades,
sobretudo de parcelas que ficaram a margem dos documentos escritos; ja para
muitos povos indigenas, o patriménio arqueoldgico pode ser utilizado como vetor de
etnicidade, entre outros usos, como os relacionados a sua espiritualidade.

E clara a importancia que os Tremembé d&o aos vestigios arqueoldgicos e
aos sitios, como foi visto até aqui. Nos ultimos anos os Tremembé tém apresentado
queixas sobre o fluxo de carros sobre as dunas em seu territorio, o que tem afetado
os sitios, e sobre a retirada de vestigios arqueoldgicos de seu territério, que ainda &
feita pelos mesmos atores que fizeram isso no passado. Até a presente data, os
Tremembé fizeram denuncia ao Ministério Publico Federal e ao IPHAN e solicitaram
medidas de protecdo e o repatriamento dos vestigios que foram retirados do
territério.

Como discutido anteriormente, os sitios arqueoldgicos evocam uma
variedade de significados e usos entre diferentes atores. Ao longo da pesquisa,
observei que certos discursos prevalecem sobre outros, como as abordagens
académicas, muitas vezes mascaradas por uma falsa neutralidade, e algumas
visdes museoldgicas que ainda buscam o "indio do passado" para compor seus
gabinetes de curiosidades. Esses discursos dominam por serem aceitos legalmente
pelo aparato cientifico e pelo poder publico federal, além de serem aprovados pelo
poder publico municipal. Questiono, entdo, como as relagdes e discursos que 0 povo
Tremembé estabelece e constréi com e a partir dos sitios e vestigios arqueoldgicos
podem receber a devida importancia, como suas demandas sobre esses espacos e
acervos podem ser respeitadas e de que forma esses usos dados aos sitios e
vestigios podem ser incluidos nas politicas de preservacdo do patriménio
arqueoldgico.

A forma como os indigenas utilizam os sitios arqueoldgicos e os objetos neles
encontrados segue distante das recomendagdes técnicas de preservagao instituidas
pelos 6rgaos responsaveis pela preservagdo do patriménio cultural do Brasil e,
também, das diretrizes das ciéncias que trabalham diretamente com esses objetos e
lugares. Todavia, esses bens, os sitios arqueoldgicos, muito além de se configurarem
como elementos pertencentes a toda sociedade brasileira, sdo, para os Tremembé,
uma conexao com os antigos povos que habitaram o territério.

No préximo capitulo, foi discutido como o povo indigena Tremembé realiza

essa conexao e como os sitios integram o territério para além dos seus aspectos
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fisicos. Os sitios fazem parte do imaginario coletivo e das histérias que permeiam o
territério, compondo narrativas sobre o passado e servindo como locais de
fortalecimento e espiritualidade. Acredito que conhecer essa realidade na Tl da
Barra do Mundau pode enriquecer as reflexdes sobre a importancia e a utilizagao
desses lugares e objetos por comunidades que, até recentemente, foram excluidas
desse processo. Trazer essas reflexdes para a arqueologia permite compreender
que a materialidade pode ter outros movimentos além dos usos destinados as
solucdes cotidianas das populacdes passadas.
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5 ARQUEOLOGIA DOS ENCANTADOS

E inegavel que as pessoas constroem diferentes formas de conexdo com a
materialidade, e essa materialidade, por sua vez, desperta varios sentidos naqueles
que interagem com ela. Em certos contextos esse vinculo com a cultura material nem
sempre € ouvido ou considerado relevante. No entanto, nas ultimas décadas tem
havido um aumento nas pesquisas arqueoldgicas que se interessam pela relagao
entre comunidades tradicionais e sitios arqueoldgicos, assim como um crescimento
nos pedidos de repatriamento feitos por povos indigenas para o retorno de pegas
arqueoldgicas aos seus territorios. Apesar disso, algumas praticas cientificas ainda
tendem a desconsiderar esses vinculos e conhecimentos tradicionais, as vezes
julgando-os ingénuos ou infantis e considerando certas relagdes com os sitios e
vestigios como prejudiciais ao patrimonio arqueoldgico.

Isabelle Stengers (2018), ao falar sobre politica ontolégica e a possibilidade
de construir "um mundo onde caibam muitos mundos", propde que isso seja feito
através da "velha diplomacia", em vez de seguir regras cujas escolhas ou decisdes se
sobressaiam a outras formas de pensar. Nao deveria haver posicdes privilegiadas. No
entanto, o ocidente global, uma espécie de “maquina”, como a autora denomina, néo
se interessa por essa possibilidade. O ocidente global € uma maquina destruidora de
mundos que trata aqueles que se opdéem a sua ideia de modernizacdo como
"atrasados". "[...] Na melhor das hipoteses, ele ira tolera-los até o ponto em que se
tornem verdadeiros incbmodos. Como Latour conclui: 'Sim, as suas guerras, as suas
conquistas, foram educativas! Até os seus massacres foram puramente
pedagogicos!™ (Stengers, 2021, p. 86, tradugao nossa).

As ciéncias modernas atuam como “agentes da modernizagdo” quando
capturadas pelo ocidente global, participando de suas reinvindicagdes e
empreendimentos imperialistas. Contudo, Stengers (2021) destaca que a ciéncia tem
o potencial de ser uma aliada daqueles que resistem a destruicdo causada por essa
maquina destruidora de mundos. Em vez de serem "agentes da modernizagao", os
cientistas podem optar por se tornarem "praticantes modernos", agindo como traidores
dela.

Um dos meios de ser um praticante moderno e resistir as praticas excludentes,
tal como Stengers (2021) prop&e, consiste em fazer da ciéncia um espago de escuta

e também de dialogo em que todos os envolvidos (pessoas e encantados) possam
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ser de fato contemplados. Essas agdes de escutas e dialogos buscaram ser seguidas
no decorrer desta pesquisa sobre o povo indigena Tremembé da Barra do Mundau e
os vestigios e sitios arqueoldgicos situados em seu territorio.

Uma das narrativas que desejei destacar, tanto no contexto cientifico quanto
na compreensao do povo Tremembé, € a razdo pela qual os objetos de diferentes
periodos temporais coexistem em um mesmo espaco, formando os palimpsestos
presentes em inumeros sitios dunares.

Pesquisas arqueoldgicas realizadas em ambiente dunar explicam que a
excessiva dinamica ambiental nessas areas, causada pelo movimento das dunas que
cobrem e descobrem os vestigios, desintegram as sequéncias estratigraficas e
agrupam os vestigios de diferentes periodos, deslocando-os para um mesmo estrato.
As inumeras ocupagdes em um mesmo espaco se dao, possivelmente, em razéo de
ambientes atrativos, como riachos e lagoas, que sao cobertos e descobertos pela
dindmica dunar. Isso explicaria a presengca, em um mesmo espago, de vestigios
relacionados a diferentes grupos.

No entanto, os indigenas Tremembé, cujo territério abriga sitios com
palimpsestos, constroem narrativas diferentes sobre esses sitios. Entende-se que as
areas onde se encontram materiais indigenas e vestigios dos séculos XVIII e XIX
revelam os conflitos ocorridos entre povos originarios e europeus. Os indigenas
lutaram por seu territério, assim como os brancos lutaram para toma-lo e essas
guerras deixaram, além de cicatrizes, a materialidade, que sobrou na terra em forma
de fragmentos, comprovando as lutas em um passado distante. Os elementos dos
colonizadores e os vestigios quebrados foram interpretados como sinais de uma
guerra, percebida através das materialidades do colonizador e dos indigenas e da
fragmentacdo dos objetos. Os sitios, para os Tremembé, contam a historia de
resisténcia do seu povo a colonizagao.

Também ha relatos que envolvem a materialidade e que se referem a uma
historia mais recente. Marcas de outras lutas que tiveram que travar, com outros tipos
de dominios coloniais, e que até hoje assombram o territério. Algumas dessas marcas
se referem aos conflitos com o empreendimento turistico Nova Atlantida. Essas lutas
também deixaram vestigios das tentativas, sem sucesso, do empreendimento de se
apropriar da Tl Tremembé da Barra do Mundau. Durante os eventos ou ao receberem
visitantes n&o indigenas, principalmente de escolas e universidades, em dias comuns,

os Tremembé fazem uma trilha saindo do Recanto dos Encantados, na aldeia Sao
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José, até o mangue do rio Mundau. Nessa trilha ha uma ruina de uma construgédo em
alvenaria, provavelmente um escritério ou qualquer outra estrutura do canteiro de
obras, e um conjunto de arvores exogenas que foram plantadas durante a tentativa
de implantagdo do empreendimento. Nessa trilha os Tremembé contam sobre a luta
e falam que as arvores, que foram plantadas pelos invasores, sdo usadas como lenha
para alimentar os fogbes das cozinhas comunitarias. A ruina do escritério também
serve de comprovagao da luta travada e da conquista dos Tremembé. A materialidade
€ utilizada na construgao e ilustragao das narrativas.

Além dessa estrutura, os Tremembé preservam os restos de um antigo
engenho de cachaga onde alguns dos seus troncos velhos trabalharam. Essas
estruturas pertenceram a um periodo em que os indigenas eram submetidos a um
regime de trabalho semelhante a escraviddo. Como € possivel concluir a partir das
falas dos Tremembé, ruinas do antigo engenho, resquicios do empreendimento
turistico, fragmentos de louga, moedas, colheres e balas narram a sua histéria de luta.

Esses trés exemplos ilustram a relagdo dos Tremembé com a materialidade
arqueoldgica, embora apenas uma dessas areas tenha sido considerada sitio
arqueoldgico pelos pesquisadores que desenvolveram estudos na regido. A area do
palimpsesto, com vestigios liticos, ceramicos e malacoldgicos, além de elementos da
tralha doméstica, como lougas, vidros e metais, foi registrada como sitio Baleia 7. O
engenho de cachaga foi mencionado na pesquisa e a construgdo mais recente,
referente ao empreendimento, possivelmente estava ativa durante as pesquisas
realizadas em 2004 e 2009.

Para além de documentos que ajudam na constru¢ao de historias, os sitios
arqueoldgicos possuem outro papel: sdo o0s espagos que abrigam os seus
antepassados, possibilitando, de certa forma, o contato entre os Tremembé e seus
encantados.

Esse tipo de contato n&do ocorre apenas na Tl da Barra do Mundau. Entre
outros povos indigenas do Ceara, do Nordeste e de outras regides do pais, € comum
que os indigenas estabelecam contato, dentro dos sitios arqueoldgicos, com aqueles
gue ja se encantaram. Segundo relatos, é possivel escutar choros, cantos e conversas
nesses locais, onde a arqueologia enxerga apenas documentos para construir uma
narrativa histérica ou vestigios com certa aura para serem colocados em museus ou

guardados em reservas técnicas.
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Diante disso, neste capitulo, procurei abordar outras visdes sobre esses
espacos e objetos, considerados pelos Tremembé como pertencentes aos seus
antepassados e parte da sua historia e do territorio. Discuti como os significados em

torno desses objetos mudam e/ou coexistem.

5.1 As relagdes construidas entre os Tremembé e os sitios arqueolégicos

Ao mesmo tempo em que os objetos sado revitalizados para serem utilizados,
eles podem adquirir novos usos, podendo ser utilizados como ferramenta de cura,
documento para contar histérias, ferramenta de luta pelo territério, para compor
altares, serem guardados nas residéncias ou mesmo agir através dos encantamentos
e desencantamentos, agéncias que busquei aprofundar de forma satisfatoria neste
capitulo.

Buscando sistematizar as diferentes formas de relagao estabelecidas entre os
Tremembé e os sitios e vestigios arqueoldgicos, defini quatro tipos de relagdo, quais
sejam: a) ferramenta politica e identitaria, b) pratica de colecionismo, c) reutilizagéo
para algumas praticas domésticas e de trabalho e d) uso em atividades espirituais.

Apesar dessa divisao, quase sempre essas relagdes ocorrem de forma simultanea.

5.1.1 A heranga dos mais velhos como ferramenta politica e identitaria

A luta pelo territério anda de maos dadas com a ancestralidade. No litoral
oeste cearense, no distrito de Almofala, municipio de Itarema, distante
aproximadamente 60 km da TlI Tremembé da Barra do Mundau, ha a TI Tremembé de
Almofala, no local onde se desenvolveu o aldeamento de Nossa Senhora de Almofala.
Nessa terra ha um importante monumento, a Igreja de Nossa Senhora da Conceigao
de Almofala, uma construgao setecentista que foi encoberta pelas dunas no final do
século XIX e passou quase meio século coberta, reaparecendo parcialmente na
década de 1940, quando ha um esforco dos Tremembé para desenterra-la. O
processo de desenterrar a igreja € também uma forma de desenterrar a histéria, como
fazem os arquedlogos. Essa imagem traz algumas questbes para pensar sobre a
participacdo dos sitios e dos objetos na constru¢cdo da identidade daquele povo,
mostrando que o ato de desenterrar objetos, ou construgdes, traz algo revelador, e a
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dindmica dunar ajuda nesse processo, pois esconde e revela, enterra e desenterra,
encanta e desencanta.

Como acontece com os Tremembé da Barra do Mundau, os Tremembé de
Almofala também constroem narrativas sobre a materialidade. Uma das histérias que
cercam a igreja de Almofala da conta que ela teria sido fruto de uma troca realizada
por um indigena e a rainha de Portugal. Conta-se que um indigena achou uma santa
de ouro na praia, apés o que a comunidade construiu uma pequena barraca de palha
para abriga-la, a qual a comunidade passou a frequentar para realizar suas oragdes.
A noticia sobre a existéncia dessa santa de ouro chegou aos ouvidos da rainha, que
propés uma troca. Ela daria a comunidade de indigenas a construgdo de uma igreja e
quatro léguas de terra em quadra, area referida pelos Tremembé como “Terra Santa”
(Gondim, 2016). A pesquisadora Juliana Gondim (2016) apresenta o depoimento de
dona Zeza, que participou do desenterrar da igreja de Almofala, desencantando a

histéria que a duna havia coberto.

la com o pai que a levava no tuntum — ou seja, nos ombros - até o alto do
morro, de onde ela apanhava uma pequena quantidade de areia em uma
cabacga e descia escorregando pela duna para jogar areia fora, no sentido do
vento. Destarte, os habitantes foram ajudando o morro a caminhar e, nos
termos de Dona Zeza, hoje ele vive, no cercado do Zé Maria Monteiro, e se
chama Morro do Comum (Gondim, 2016, p. 138-139).

Relatos como os de Almofala, que envolvem a paisagem dunar, monumentos
e vestigios arqueoldgicos, também estao presentes na Barra do Mundau, conforme
discuti ao longo deste trabalho. Essas histérias s&o transmitidas de geracdo em
geracao, num esforco que se evidencia nas aulas de campo, onde os professores
levam as criangas e jovens da Escola Diferenciada Indigena Brolhos da Terra para
visitar as moradas dos antepassados e conhecer a historia de luta do povo Tremembeé.

A relagédo entre o uso dos vestigios e sitios arqueologicos e a luta do povo
Tremembé da Barra do Mundau expde a importancia que essa materialidade teve para
fortalecer o movimento contra o empreendimento turistico Nova Atlantida. A presenca
de antigas ocupacbes indigenas no territério comprova a ancestralidade dos
Tremembé nessas terras, ao mesmo tempo que fortalece o processo de etnogénese,
especialmente em um momento em que a identidade indigena estava sendo

questionada por aqueles que cobigcavam o territério.



143

Cito aqui a figura de José Linhares Amaro Verissimo, o Zé. Trata-se de um
indigena morador da aldeia de Buriti que coletava materiais arqueolégicos no campo
de dunas instruido por uma entidade que dizia que aqueles vestigios um dia seriam
muito importantes para o povo. Segundo seu relato, as pecas eram coletadas desde
o inicio da década de 1990, mas foi somente durante a luta contra o empreendimento
que José Amaro revelou as liderangas a sua colecdo, numa tentativa de provar ao
poder publico e aos invasores que seu povo era indigena e que sempre esteve ali.

Desde a luta contra o empreendimento Nova Atlantida, a arqueologia se
tornou uma ferramenta politica para os Tremembé da Barra do Mundal. Nesse
periodo, como mencionei anteriormente, foram realizadas pesquisas arqueoldgicas na
area, especialmente na primeira década do século XXI. Embora as perspectivas e
abordagens adotadas em relagdo ao povo Tremembé tenham variado, todas foram
fundamentais para confirmar, diante do Estado, a presenga ancestral indigena no
territério, assim como a importdncia e a necessidade de protecido dos sitios
arqueoldgicos. A fala da lideranga Fabiana Tremembé confirma a importancia do
papel dos sitios e vestigios arqueoldgicos no processo de fortalecimento da identidade

e como ferramenta de luta.

Para nds, esses sitios arqueoldgicos, essas moradas, elas tém um significado
muito grande. Porque a gente acredita que la existe uma forga, é sobrenatural
nesses espacos la onde eles viveram, né? E que mesmo eles estando
desencantados, mas eles permanecem ali guardando aquele cantinho ali,
aquele espacgo onde eles viveram. Eles guardam aquilo ali. Porque quando
eu era menina, a gente ndo sabia o que era aquilo ali. Entdo a gente
encontrava muita, muita coisa. E a gente achava que nao tinha importancia
aquilo ali. Depois, quando a gente viu, eu cresci, que eu vi que eram as
moradas deles, ai eu comecei a perguntar quem era que vivia ali, quem era
que morava. Ai foi que minha avé, meus pais foram dizendo, era o fulano de
tal que morava e ai ele morreu ja. Ai foi que eu fui despertando a minha
curiosidade. E dessa importancia deles terem morado ali e ter deixado
aqueles seus vestigios ali para nés. E foi em cima desses vestigios que nés
tivemos a nossa caracteristica ainda mais como Tremembé, a nossa
afirmacgao. Porque eles deixaram ali a pegada deles. A sua origem estava ali,
enterrada. E ai, quando é no més de agosto, que comegam os ventos mais
fortes, ai vai descobrindo cada vez mais esses materiais. E a gente quando
chega 13, eu pelo menos, eu gosto muito de andar. Eu me sinto tdo bem, tao
bem, tdo bem nesses espacos de ver aquilo ali como eles viviam, do que eles
comiam. Porque é muita ostra, muita coisa de ostra, né? Ai a gente, a mente
da gente fica pensando mil em uma coisa. Como era que eles comiam essas
ostras? Sera que eles s6 comiam ostra? Entdo a gente fica imaginando
assim. Ai eu, ao mesmo tempo, eu fico imaginando assim. Como foi que nao
restou nada inteiro, s6 os pedacinhos? Sera que houve um grande massacre
para tudo ter sido destruido? Entdo a gente, eu fico, né? E esses espagos
também servem. Eu como professora, que sou, a gente também leva nossos
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alunos para a gente falar da importancia desses espacgos, para a gente dar
preservacao deles, que é o nosso patriménio historico, que la esta vivo ainda,
que a gente tem que cuidar, zelar daqueles espacos. A gente faz também
momentos de rituais |4, em agradecimento por eles ter tido a coragem de ter
morado naqueles espacos e ter deixado la seus vestigios. Que hoje nés
estamos vendo a sua importancia para a nossa luta, para a nossa afirmagao
enquanto Tremembé, né? Porque foi a base, foi 0 que eles deixaram. Além
de nés dizer, se afirma alto, se afirmar. Mas |la estavam os vestigios, que eles
deixaram. E foi confirmado pelo Iphan, que veio, fez os estudos tudinho e
confirmou (Fabiana Tremembé, 13 de janeiro de 2023, casa de oragao, aldeia
Sao José, 2023).

A primeira pesquisa arqueolégica no territorio, conduzida pelos pesquisadores
Jeovah Meireles e Marcélia Marques, encaminhou demandas ao Ministério Publico e
ao IPHAN, solicitando medidas de protecédo ao territério do povo Tremembé e aos
seus bens culturais. A segunda pesquisa, conduzida pela Arqueologia Brasil,
possibilitou cadastrar os sitios e catalogar as colegdes em posse dos Tremembé. Com
os sitios identificados e cadastrados junto ao IPHAN, os Tremembé passaram a contar
com mais uma ferramenta para reivindicar a protecao do territério. Os sitios, todavia,
continuam sendo alvo da agédo de nao indigenas que invadem o territério, saqueiam

objetos arqueoldgicos e trafegam com veiculos sobre os sitios.

5.1.2 Os objetos dos antepassados “ajuntados” dos morros

O ato de colecionar vestigios do passado é bem antigo e ocorreu em varios
lugares e periodos da historia. A respeito dessa pratica, destaco os antiquarios
europeus que colecionavam materiais antigos e “exoticos”, sendo esses 0s
arqueologos embrionarios.

A pratica de colecionar objetos do passado é muito comum e por vezes
resultam em museus, sejam particulares, comunitarios ou publicos, ou se perdem com
o tempo. Nado é o objetivo desta pesquisa entrar no debate sobre as praticas
colecionistas de forma geral, mas perceber essa agao dentro do territério Tremembé.

Como ja foi dito antes, alguns indigenas Tremembé guardam em suas casas
objetos que foram coletados no campo de dunas, em rogados ou em outras areas.
Alguns desses indigenas possuem cole¢gdes numerosas, com objetos de diferentes
tipologias, como cachimbos de barro, fragmentos de ceramicas, lougas e grés, maos
de pildo, ldminas de machado, tinteiros, dedais, tampas de vidro, garrafas de grés,

moedas, colheres, etc. Uma das poucas cole¢gbes com as quais tive contato ficava
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guardada em uma caixa de papelao, no rack da sala da residéncia de um dos
colecionadores, trancada com corrente e cadeado, demostrando a importancia da

colecao para o colecionador.

Figura 19 — Alguns vestigios da cole¢cido de José Linhares Amaro Verissimo

10cm

Fonte: Fotografado por Bianca Araujo Freires em junho de 2023. Na parte superior ha um fragmento
de cachimbo de barro e um cachimbo de barro inteiro. Na parte inferior, ha um tinteiro de grés e
quatro dedais em metal.

Durante a pesquisa arqueoldgica contratada pelo IPHAN em 2009,
realizaram-se o inventario e a catalogagao das pecgas arqueoldgicas sob a guarda da
comunidade no territério Tremembé. No inventario foram catalogadas as colegdes de
Adriana Carneiro de Castro, Maria Fatima S. Nascimento, Aurinete Carneiro de Castro
e José Linhares Amaro Verissimo (Arqueologia Brasil, 2009).

A colegao pertencente a Adriana Carneiro conta com lamina de machado, pré-
forma de projétil fragmentada, fragmentos de cerémica indigena, fornilhos e piteiras
de cachimbos angulares, tampas de recipiente de vidro, ceramicas vidradas,
fragmentos de lougas, material litico lascado (nucleos, lascas e estilhas, além de

fragmentos brutos quartzo e silex) e moeda imperial de 10 réis. Nao se sabe ao certo
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de qual sitio essas pecgas foram coletadas, mas provavelmente tem origem no campo

de dunas (Arqueologia Brasil, 2009).

Figura 20 — Alguns fragmentos de cachimbos de barro pertencentes a Adriana Tremembé

A il 10em

Fonte: Fotografado por Bianca Araujo Freires em junho de 2023.

Figura 21 — Alguns vestigios da colegcdo de Adriana Tremembé.

Fonte: Fotografado por Bianca Araujo Freires em junho de 2023. Canto superior esquerdo:
fragmentos de louga, provavelmente do século XIX; canto superior direito: tampas de frasqueiras
vitreas; canto inferior esquerdo: ldamina de machado polida; canto inferior direito: fragmentos de algas

e base de um vasilhame ceramico.
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Algumas vezes as colegdes sao atualizadas, seja a partir dos achados em
sitios conhecidos ou em alguma intervencgao realizada na aldeia. Durante a oficina de
etnomapeamento, Adriana Tremembé, lideranga da aldeia Sao José, encontrou um
cachimbo angular curto feito de barro em uma obra na area do Recanto dos
Encantados. O achado foi exibido com alegria e orgulho por Adriana.

Na colecdo de Maria Fatima Silva Nascimento, ha fragmentos de ceramica
neobrasileira, escovada e com apéndice, de ceramica Tupiguarani, de garrada de
grés, de louga com decoracéo e de ralador metalico. Segundo consta, essas pecgas
foram coletadas no sitio do Z¢é (Baleia 7) (Arqueologia Brasil, 2009).

A colecao de José Amaro conta com lamina de machado polida, fragmento de
almofariz, lascas de quartzo leitoso, lascas simples, estilhas e fragmentos brutos de
silex, cachimbos angulares de barro, fragmentos de ceramica, uma piteira em
baquelite, fragmentos de garrafas e tampa de frasqueira de vidro, bases anelares de
louga, fragmento de malga em louga, xicara em loucga, louga decorada, louga com
carimbo “lron Stone China”, tinteiro de grés, fragmentos de garrafa de grés, moedas
do Brasil Império (40, 20 e 10 réis), fragmentos de ralador metalico ndo ferroso, cravos
metalicos nao ferrosos, objetos metalicos nao identificados, dedais metalicos inteiros
e de diferentes tamanhos, pecas metalicas ferrosas como algas, fechos de bolsas e
roupas, enxada, picareta, faca, chocalho, colher, cano, chapas, parafusos com cabeca
sextavada entre outros. Nao se sabe ao certo o local onde as pegas foram coletadas
(Arqueologia Brasil, 2009). Dona Aurinete Carneiro de Castro possui uma moeda de
10 réis do Brasil Império, cujo local de origem é desconhecido (Arqueologia Brasil,
2009).

Segundo os arquedlogos, os acervos encontravam-se guardados em cantos
nos comodos das casas, mas nao ha mais informag¢des sobre como estavam
dispostos, se estavam acomodados em algum tipo de recipiente ou guardados com
outros objetos considerados ndo arqueoldgicos. Diz-se que os acervos precisavam de
acondicionamento apropriado, limpeza e consolidagao e que, em alguns casos, havia
necessidade de restauragdo/remontagem. Com o inventario e o tombamento das
colegdes, os vestigios foram armazenados em caixas tipo arquivo. No relatério esta
escrito que, durante as atividades de educacao patrimonial, explicou-se os motivos
pelos quais ndo se deveria coletar material dos sitios arqueoldgicos. Uma das
recomendagdes da equipe aos orgaos publicos foi a da elaboragéo de estratégias para
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interromper a coleta de vestigios arqueoldgicos e, em consequéncia, paralisar o
processo de mutilagao dos sitios (Arqueologia Brasil, 2009).

E comum ouvir discursos contrarios & coleta de vestigios arqueoldgicos, os
quais geralmente incluem termos como "descontextualizagdo" e "destruicdo do
documento”, sugerindo que a coleta compromete o valor dos achados. No entanto, é
importante lembrar que o proprio arquedlogo pode contribuir para a destruicao dos
sitios, seja pela prépria atividade de pesquisa ou ao ignorar os impactos de certos
empreendimentos que danificam essas areas.

De acordo com a lei n°® 3.924, conhecida como “Lei da Arqueologia”, de 26 de
julho de 1961, é proibido o aproveitamento econdmico, a destruicdo ou mutilagao de
sitios arqueologicos para qualquer fim, sendo o desrespeito a essa lei considerado
crime contra o Patrimdnio Nacional, passivel de punigao conforme as leis penais. Essa
lei foi elaborada em um periodo em que os debates sobre as relagdes de comunidades
tradicionais com os sitios arqueolégicos eram raros. Na atualidade é natural repensar
essa situagao.

No estudo sobre a relagdo dos moradores da Vila de Joanes, municipio de
Salvaterra, Ilha de Marajo, no Para, e o patriménio arqueoldgico, Marcia Bezerra
(2011) traz uma reflexdo sobre a oposicdo existente entre o colecionismo e a
preservacao do patriménio, deixando claro tratar-se de um colecionismo praticado em
pequena escala. Em oposicdo a essa pratica, a autora discorre sobre o saque, 0
vandalismo e o trafico de pegas arqueoldgicas da Amazénia, que vem acontecendo
de forma crescente. A autora entdo se questiona se a pratica realizada pelos
moradores da Vila de Joanes pode ser equiparada a agao de grandes colecionadores.
Segundo ela, as pessoas “fazem suas rogas nos sitios de terra preta, armazenam
agua e farinha em urnas funerarias, guardam objetos encontrados na beira de rios,
igarapés, nas ruas de terra e reunem artefatos para as suas colegdes (Bezerra, 2011,
p. 58).

Bezerra (2011) conclui que a pratica do colecionismo realizada pelos
moradores da Vila de Joanes nao constitui ameaca a preservacao do patrimonio e ndo
é fruto de desconhecimento e ignorancia. Trata-se, na verdade, de um processo de

fruicdo em relacado a essa materialidade e uma forma de se relacionar com o passado.

As colegdes formadas por moradores de Joanes — adultos ou criangas — nao
constituem atos opostos a preservagao e a apropriagao, mas, ao contrario,
sdo processos singulares de significacdo e de sacralizagdo dos objetos. Isso
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cria um paradoxo com relagdo as agdes de preservacgao, que visam coibir
essas praticas por meio de projetos de ‘educacao’ e ‘conscientizagao’ sobre
a importancia do patrimbnio, mas que desconsideram os moradores como
sujeitos ativos na sua construgao (Bezerra, 2011, p. 67).

Tal como acontece com os moradores da Vila de Joanes, os Tremembé
convivem com atores de fora da comunidade que coletam os objetos nos sitios
arqueoldgicos, como mencionei no capitulo anterior.

No Brasil, os representantes dos 6rgdos de preservagdo do patrimdnio
frequentemente veem os sitios arqueologicos como lugares congelados, prontos para
serem "descobertos" e usados para extrair dados sobre os povos que os ocuparam.
Nas fichas de cadastro dos sitios da Tl Tremembé da Barra do Mundau, o setor de
descricdo "estado de conservacado" frequentemente menciona "roubo de pecgas e
vandalismo". Essa visao ignora a capacidade dos sitios arqueologicos de despertar
aspectos da identidade, ancestralidade e espiritualidade dos Tremembé. Além disso,
desconsidera que os Tremembé interagem com os sitios ndo para destrui-los, mas
para se conectar com sua historia, com seus encantados, para buscar cura para
enfermidades e para fortalecimento espiritual.

E importante ponderar se os atos de colecionismo dos Tremembé podem
realmente ser considerados atos de vandalismo e destruicdo de sitios arqueoldgicos
OuU se essa acusagao € uma estratégia colonialista que impde uma visao limitada sobre
a preservacgao do patrimdénio arqueoldgico. Essa visdo determina arbitrariamente o
que deve ser destruido e o que deve ser protegido.

Deve-se refletir sobre as agdes da arqueologia nos territérios. Sabe-se que as
pesquisas acontecem quase sempre com a chancela do IPHAN e com um apoio de
uma instituicdo que ficara responsavel pela guarda do material coletado nesse
territério. Como sempre foi feito, os objetos sdo desterritorializados e seguem para
uma reserva técnica, seja em um museu, em uma universidade ou em uma institui¢ao
privada, que mantera o acervo em caixas que permanecerédo fechadas por longas
décadas.

Nos ultimos anos tém aumentado o numero de reivindicagbes de
comunidades — especialmente aquelas afetadas por grandes empreendimentos — que
exigem o retorno de cole¢des arqueoldgicas removidas durante pesquisas aprovadas
pelo IPHAN. Um exemplo disso é o do povo Anacé, cujo territorio esta localizado no

litoral oeste do Ceara, a cerca de 65 km da Tl Tremembé da Barra do Mundau. Eles
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reivindicam a devolugao de pegas arqueoldgicas retiradas de seu territério durante as
pesquisas realizadas para a construgdo do Complexo Industrial Portuario do Pecém
(CIPP), assim como a criagdo de um espago adequado para abrigar a colegao.
Atualmente os Tremembé estdo em dialogo com a prefeitura de Itapipoca e o
MUPHI para reformar um espaco destinado a abrigar as colegbes arqueoldgicas dos
Tremembé. Esse espacgo também podera receber pegas que foram desapropriadas

por ex-integrantes do MUPHI no passado.

5.1.3 Reutilizacdes

Na Tl Tremembé da Barra do Mundau, algumas pessoas utilizam no seu
cotidiano, geralmente em atividades domeésticas, objetos encontrados em sitios
arqueoldgicos ou vestigios arqueoldgicos encontrados isoladamente. Um exemplo

disso € a garrafa de grés pertencente ao seu Manoel Chicuta. Segundo ele, no

passado a garrafa foi utilizada para armazenar graos, como milho e feijao.

Figura 22 — Garrafa de grés pertencente ao seu Manoel Chicuta

Fonte: Fotografado por Bianca Araujo Freires em junho de 2023.
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Alguns objetos oriundos dos sitios € que compdem a colegdo de alguns
indigenas também s&o reutilizados, como é o caso de algumas maos de pilao e
laminas de machado utilizadas para moer e macerar determinados alimentos ou dos
cachimbos de barro encontrados nas dunas, os quais s&o utilizados para fumar. Foi
possivel fazer essa observacdo quando visitei a casa de dona Antdnia Linhares, 84
anos, mae do senhor José Amaro, que possui em sua colegao alguns cachimbos, um
dos quais foi remontado por ele com adesivo termofixo (resina epoxi e catalisador).
Enquanto José Amaro mostrava sua colegcdo de cachimbos, sua méae pedia um para
fumar. José negou o cachimbo de sua colegdo a sua mae, mas prometeu trazer do
sitio, onde costuma visitar, um cachimbo para que ela pudesse utiliza-lo para fumar.

Na casa de outro colecionador, na familia de seu Zé Canaa e dona Fatima,
também ha um cachimbo de barro angular curto, ricamente adornado. Tal cachimbo
possui uma estética diferenciada dos que comumente se acham nos sitios dunares.
Quando ele e sua esposa eram entrevistados, seu Zé Canaa disse que bastava uma

piteira para que fosse reutilizado e ele mesmo confeccionaria tal piteira.

Figura 23 — Cachimbo de barro de seu Zé Canaa

Fonte: Fotografado por Bianca Araujo Freires em junho de 2023.

s

O reuso de objetos também é observado na espiritualidade do povo

Tremembé. Por ser um aspecto significativo e relacionado a cultura material
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encontrada nos sitios arqueoldgicos, optei por categorizar essa relagdo para uma
discussao mais aprofundada. Alguns exemplos, que serao descritos a seguir, incluem
objetos usados para cura, protecdo e defumacédo, além de objetos colocados em
oratorios.

No geral, a pratica de utilizar vestigio arqueoldgicos € muito comum e bem
natural. Utilizar a mao de pildo para macerar, laminas de machado como enfeite, peso
de porta e de papel, garrafas de grés para guardar graos ou mesmo liquidos, vasilhas
encontradas inteiras ou com pequenos furos para armazenar agua, depois de
recuperadas, geralmente com cimento. Noticias desse tipo de reuso sdo comuns no

litoral cearense.

5.1.4 Espiritualidade

Um importante aspecto — e talvez o mais marcante — para entender a relagao
dos Tremembé da Barra do Mundau com os sitios e vestigios arqueoldgicos diz
respeito a relagdo desses objetos e espacos com a espiritualidade. Essa relagao foi
percebida na primeira visita a Tl da Barra do Mundau, quando observei vestigios
arqueoldgicos em um espago de oragdo. A religiosidade do povo Tremembé é
complexa e marcada por entidades importantes, como os encantados, referidos por
tantos outros povos indigenas.

O antropologo Alexandre Oliveira Gomes (2019) explica que os encantados,
tanto da Amazénia como do Nordeste indigena, sao seres que auxiliam pajés e demais
xamas. Eles agem como agentes patoldgicos e de cura e atuam de forma ativa nos
processos de luta. Os encantados podem ser os agentes politicos de outrora, como
ex-liderangas historicas ou miticas que retornaram a este mundo como encantados
para continuar, no plano cosmoldgico, a agir como liderangas e conselheiros para os
indigenas que permaneceram em vida.

A pesquisadora Juliana Monteiro Gondim (2016) estuda as encantarias e os
encantados na Terra Indigena de Almofala, o primeiro grupo Tremembé a se reafirmar
no Ceara. A pesquisadora consegue visualizar dois modos de caracterizagao
relacionados aos encantados dessa Tl. Segundo ela, ha os encantados que
promovem a cura e/ou protecdo das moradas onde habitam os indigenas e ha as
assombragbes ou visagens que agem para assustar aqueles que estdo vivos.

Destacam-se entre os encantados os caboclos, também chamados de mestres e
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guias. Os caboclos sdo entidades que estdo presentes na espiritualidade dos
Tremembé e possuem caracteristicas que se assemelham as entidades da Umbanda.
Outros encantados citados pela pesquisadora sdo os ancestrais, que sao o0s
familiares dos indigenas que, ao morrerem, passam dessa vida para um plano
cosmoldgico e se tornam encantes. Essas pessoas possuem o dom de circular por
varios mundos e tém o poder de transitar neste para ajudar e proteger as pessoas que
ficaram neste plano. Além desses também sdo apontados os encantados das matas,
como a Caipora, o Guajara e a Mde d’Agua. Os encantados das matas protegem as
paisagens naturais, como a praia, 0 mangue € a mata. Caso se sintam incomodados
por indigenas ou nao indigenas, eles buscarao alguns artificios para proteger suas
moradas. Além desses, a pesquisadora cita outros personagens, como as fadas,
pessoas da realeza do Brasil que se encantaram e vivem nas praias e matas de
Almofala, como o principe Rafael, o rei Salomao, a princesa do Pensamento e o rei
Tubarao (Gondim, 2016).

Entende-se que os encantados moram em “outro mundo”, no entanto, quando
encontram-se neste mundo, eles fazem suas moradas em paisagens naturais, nas
matas, nas praias, nas dunas, nas lagoas, etc. Diz-se, ainda, que os corpos dos
encantados podem se transmutar em qualquer forma, assim como podem permanecer
invisiveis (Gondim, 2016).

Durante a pesquisa realizada na Tl Tremembé da Barra do Mundau, percebi
que ha semelhangas entre as encantarias dos Tremembé de Almofala e dos
Tremembé da Barra do Mundau. Na segunda também ha os caboclos, os ancestrais
gue se tornaram encantes, os encantados das matas e as visagens. Os encantados
desempenham um papel central no cotidiano do grupo. Sua presenga se manifesta
intensamente nos rituais, nas oragdes e nos pedidos que os indigenas fazem as
encantarias, assim como nos conselhos e orientagdes dadas por essas entidades.

Além dos encantados, outro elemento fundamental que se entrelaga com as
entidades e a historia do povo Tremembé sdo as paisagens e os lugares. Muitos
espacos construidos nas aldeias, como o Recanto dos Encantados, na aldeia Sao
José, evocam a ancestralidade por meio de suas edificagdes e objetos. As paisagens
formadas por morros, cascudos e baixas também desempenham um papel
significativo nos relatos sobre os encantados e na historia do povo. A seguir procurei
descrever alguns desses lugares, que, assim como muitos outros que ndo puderam

ser registrados aqui, participam ativamente das relagdes discutidas.
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5.1.4.1 O Recanto dos Encantados

A Tl Tremembé da Barra do Mundau € atravessada por uma estrada
carrogavel que conecta todas as aldeias, comecando pela aldeia Buriti de Baixo,
passando pelas aldeias Buriti do Meio, aldeia Munguba e terminando na aldeia Sao
José. Ao final da estrada, ha duas construg¢des: a esquerda encontra-se a Oca Digital,
um espago originalmente destinado a abrigar computadores e equipamentos de midia
(atualmente desativado) que atualmente tem servido como alojamento para grupos
externos durante eventos; a direita estd o Recanto dos Encantados, uma area de
retomada que abriga um conjunto de construgdes, incluindo espago para eventos,
uma casa de oragado e uma cozinha comunitaria, entre outros.

A Oca Digital foi erguida sobre os restos de uma antiga casa de fazenda, cujos
vestigios ainda podem ser observados ao redor do local. Relatos de moradores
mencionam que, especialmente a noite, é possivel ouvir conversas e avistar visagens
no local e nas proximidades. Segundo essas histdrias, os antigos posseiros da casa
maltratavam os indigenas, e essas memorias parecem estar impregnadas no
ambiente.

Conta-se que, sob a arvore proxima a oca, um pé de benjamim, esta enterrado
um caixao contendo documentos da terra e uma imagem de ouro de Sao José. Em
um sonho, um dos antigos posseiros teria aparecido para uma indigena da aldeia,
irma de Adriana e Fabiana, indicando o local onde o caixao estava enterrado. Fabiana
relata que os mais velhos costumavam dizer que uma senhora indigena guardava
documentos muito antigos referentes ao territério e a imagem de Sao José em ouro.
Temendo que esses itens fossem roubados, a senhora teria enterrado o caixado com
esses valiosos pertences.

Em frente a Oca Digital, na outra margem da estrada, estad o Recanto dos
Encantados, um lugar cheio de espiritualidade onde acontece a maioria dos festejos
da aldeia Sao José, como o Ritual do Alimento Ancestral, a Festa do Murici e do
Batiputa'® e os rituais sagrados, como o Torém. No Recanto dos Encantados, ha uma

construcdo em alvenaria, com dois banheiros, um quarto e um saldo para guardar

16 O murici e o batiputa sao frutas nativas da Tl Tremembé da Barra do Mundau, estando presentes
no cotidiano de muitas familias do litoral cearense. Além de comido in natura, do murici & possivel
fazer suco, doce, etc. O batiputa é utilizado para fazer 6leo e pode ser utilizado na alimentagao, no
entanto, é mais empregado no tratamento de enfermidades como cicatrizante, anti-inflamatdrio,
Ulceras gastricas, etc. (Pinto; Sousa; Rufino, 2019).
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alguns materiais, como objetos de trabalho dos indigenas e cadeiras de plastico para
serem utilizados nos eventos. Nesse espaco sao realizados algumas apresentagdes
e reunides. Ao fundo do saldo, logo se avista uma grande pintura de lemanja, a

protetora daquele lugar.

Figura 24 — Ritual do torém no Recanto dos Encantados

Fonte: Fotografado por Bianca Araujo Freires em setembro de 2024.

Outros espacos de alvenaria incluem pequenos compartimentos utilizados
para a venda de artesanato produzido pelos indigenas, como colares, brincos e
pulseiras feitos de sementes, buzios e penas. Além desses itens, também sao
vendidas roupas de renda de bilro, produzidas pelas mulheres indigenas, assim como
alimentos e agua. As festas e rituais ocorrem em uma estrutura circular feita com
troncos de carnauba e coberta com madeira e palha de carnauba.

A cozinha foi construida segundo o estilo tradicional dos antepassados dos
Tremembé. Feita de taipa e coberta com telhas ceramicas do tipo capa e canal, em
sua maioria reutilizadas de outras construgdes, a cozinha conta com fogdes a lenha
feitos de tijolos e barro. A alimentagao do projeto Ceara Sem Fome, desenvolvido pelo
governo do estado, € preparada nesse espago, que também serve de suporte para a
preparacao das refeicdes durante as festividades.
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Figura 25 — Torra de graos de milho para preparagao de bebida tradicional semelhante ao café

'||.]

o R I
T KIE
| | I h |
o I
]

Fonte: Fotografado por Bianca Araujo Freires em outubro de 2022.Foto tirada na cozinha do
Recanto dos Encantados.
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Mais ao interior do Recanto dos Encantados, a direita, encontra-se uma
pequena casa de farinha usada durante os festejos para preparar tapioca, bolo pé de
moleque'” entre outros alimentos. Ao lado da casa de farinha, ha um espaco
construido em taipa, com dois quartos, banheiro e um alpendre, destinado a hospedar
visitantes. A esquerda desse espaco, ha uma pequena casa de oracdo, também feita
de taipa e coberta com palha de carnauba.

A casa de oracao da aldeia Sao José possui formato circular e € adornada
externamente com grafismos triangulares alaranjados, com pequenos seixos e buzios
(valvas de bivalves) dispostos em linhas paralelas emoldurando os grafismos. Na
entrada, por cima da porta, ha pequenas cabagas decoradas com grafismos e mais
buzios. Em seu interior as paredes sdo pintadas com representacdo de algumas
entidades, como Sdo Cosme e Damiao, Preto Velho, Preta velha, Jesus Cristo, Mae

d’Agua e S3o Jorge.

Figura 26 — Casa de oragado no Recanto dos Encantados

Fonte: Fotografado por Bianca Araujo Freires em junho de 2023.

7 Bolo feito de carima, rapadura, cravo, erva doce, leite de coco e castanha de caju. O bolo é assado
coberto com a palha da bananeira.
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Préximo a porta, do lado direito de quem entra, ha um pequeno altar com
algumas imagens. Aos pés das imagens, ha a representagcdo de uma morada dos
antepassados onde se observam cachimbos de barro, uma pequena vasilha do
mesmo material (confeccionados por Adriana Tremembé e sua sobrinha, Lauriane
Tremembé), pequenos seixos, conchas de gastropodes e bivalves e restos de corais
provavelmente trazidos dos sitios arqueoldgicos.

No altar, além de muitas velas e alguns ex-votos, ha alguns minerais e rochas
que poderiam passar despercebidos, mas, com um olhar mais atento, percebo que
sdo materiais liticos, como mao de pildo, lamina de machado, percutores e alguns
tantos seixos naturais, todos possivelmente achados em sitios arqueoldgicos no

campo de dunas da TI.

Figura 27 — Altar da casa de orag¢ao do Recanto dos Encantados

7 R A el - i

Fonte: Fotografado por Bianca Araujo Freires em julho de 2024. Parte superior: altar com imagens e
vestigios liticos e outros materiais provavelmente retirados dos sitios; canto inferior esquerdo: detalhe
de representagdo de um morro com cachimbos e uma pequena vasilha ceramica; canto inferior
direito: chapéu e bengala de seu Léo Mundbé.
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Figura 28 — Material litico encontrado no altar da Casa de Oragio

Fonte: Fotografado por Daniel Luna em julho de 2024.

Na casa de oragao, aléem das imagens e dos vestigios arqueoldgicos, sé&o
encontrados objetos pessoais dos troncos velhos que ja se encantaram, como o
chapéu e a bengala de seu Léo Mundé, uma antiga liderangca Tremembé, pai da
lideranga Adriana, que se encantou e era um dos detentores das historias do territorio
e importante figura para o movimento. Hoje seu Léo Mundd possui seu lugar no
pantedo dos encantados dos Tremembé.

Os objetos, sejam eles arqueoldgicos ou os objetos pessoais dos troncos
velhos que se encantaram, possuem um papel importante de ligagado entre o mundo
fisico e 0 mundo sobrenatural. Juliana Gondim (2016) narra que alguns elementos
facilitam o acesso ao “outro mundo”. E ai que entra a materialidade, seja natural ou
modificada pelo ser humano. Em seu trabalho com mulheres pajés de Almofala, a

autora diz o que segue:

Alguns elementos facilitavam o acesso ao ‘outro mundo’, pois ao entrarem
em contato com objeto trazidos do mar nas pescarias dos maridos ou irmaos,
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como buzios, conchas ou redes de pesca, ou quando se molhavam nas aguas
do mar, dos rios e lagos, elas tinham alucinagdes e chagavam a desmaiar.
Ou seja, tais elementos serviam de elo para que elas entrassem em contato
com o ‘outro lado’, como também se referem ao mundo dos encantados.
Quando tais sintomas se intensificavam, as entidades tomavam conta de
seus corpos, as fazendo agir de forma extraordinaria. Conforme os
depoimentos dos maridos, elas ficavam com uma forga imensa, além disso,
pegavam em brasa sem se queimar e mudavam a voz. Nao raro saiam a
correr pelo mundo afora, sem rumo, desnorteadas até serem encontradas
sozinhas e desacordadas pelos arredores de casa (Gondim, 2016, p. 60).

As relagdes discutidas aqui, especialmente aquelas relacionadas a
materialidade das moradas dos antepassados ou dos encantados, evocam
significados que vao além daqueles atribuidos por aqueles que produziram os objetos
dos sitios arqueoldgicos. Os vestigios "descartados", como a arqueologia se refere as
coisas abandonadas nos sitios, podem ganhar novos usos praticos, seja em contexto
doméstico, econdmico ou em outros ambitos. Mesmo apds tanto tempo, esses objetos
podem ser ressignificados e ganhar outras simbologias por diferentes povos e
geragdes. Dessa forma, o estudo da cultura material se revela mais complexo e vai

além das poligonais registradas por GPS.

5.1.4.2 Os cascudos

A TI Tremembé da Barra do Mundau abriga diversos ambientes, e, em todos
esses espacos, ha evidéncias materiais da presenca humana no passado. No entanto,
0s Unicos sitios arqueoldgicos registrados pelos pesquisadores foram aqueles
localizados no campo de dunas. Isso pode ser explicado pela facilidade em se
identificar sitios nessas areas devido a dindmica dunar, que frequentemente expde a
materialidade antes enterrada, revelando vestigios materiais em meio a areia branca,
contribuindo para a visibilidade dos sitios.

Além disso, a paisagem nesse ambiente estd em constante transformacgéao. A
lagoa e a mata que hoje se encontram préximo as dunas podem ser encobertas por
elas em alguns anos, depois reaparecendo, revelando novamente uma lagoa naquele
espaco. E provavel que as lagoas tenham sido um elemento crucial para a ocupacéo
do territério, que certamente foi amplamente habitado ao longo do tempo.

Os Tremembé dividem essa paisagem em trés compartimentos: os cascudos,
as baixas e os morros. Sabe-se que todos esses espacgos estéo repletos de vestigios

e que a dinamica do local impde continuas revisitagdes, pois o que esta enterrado
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hoje pode ser desenterrado no proximo ano e o que esta a vista atualmente pode estar
encoberto em pouco tempo.

Conforme explicado no capitulo anterior, os cascudos sdo paleodunas que
passaram por um processo de litificacdo através de um evento fisico-quimico ocorrido
ha milhares de anos. Esse tipo de duna € comum no litoral oeste cearense e também
€ comum a presencga de sitios arqueoldgicos sobre essas dunas, o que indica
ocupacgoes apods o processo de cimentacao.

Na regido, mesmo fora da Tl, € comum ouvir histérias sobre cidades, navios
ou animais escondidos sob os cascudos. Além disso, ha relatos frequentes de luzes,
bolas de fogo e vozes misteriosas vindas debaixo dessas formagdes. Os pescadores,
por exemplo, costumam avistar cidades, luzes ou navios quando olham a partir do mar
na dire¢cado dos cascudos. Na praia de Flecheiras, no municipio de Trairi, uma antiga
vila de pescadores que hoje foi tomada por empreendimentos turisticos e casas de
veranistas, localizada proximo a Tl Tremembé da Barra do Mundau, ha um lindo relato

de dominio publico que envolve essas curiosas formacoes.

Ha& muitos anos atrds, um navio portugués naufragou na costa oeste do
estado em uma praia desabitada, hoje localizada entre Flecheiras e Guajiru.
O navio vinha carregado de muito ouro, pedras preciosas e joias. Sem ter
como sair e sem habitantes no local para retirar essas riquezas, tudo se
transformou em um grande amontoado de areia, um morro de solo muito
resistente, conhecido como cascudo. O morro tinha o formato de um navio e
era conhecido como “morro da Petrobras” ou “morro encantado” porque,
assim diziam os mais velhos, todo o ouro que havia no navio tinha se
encantado. Em cima do morro havia muitos pés de guajiru, fruta tipica da
regiao, e os moradores da comunidade iam apanha-los, mas diziam que
sempre viam alguma coisa estranha: cestas de frutas, galinhas rodeadas de
pintos, cobras muito grandes, ouviam mdusicas etc. S6 que ninguém
conseguia chegar perto e nem tocar porque os objetos sumiam quando
alguém se aproximava. O mistério nunca foi descoberto. Diziam que se
alguém conseguisse tocar, tudo se transformava novamente em ouro e o
encanto acabava — isto é, se estivesse no tempo do desencanto; se nao
acontecesse nesse periodo, tudo ficaria transformado em areia para sempre,
e foi isto que aconteceu. Nunca mais ninguém viu nada estranho no local — e
o morro existe até hoje (Rodrigues, 2008, p. 20).

Na Tl Tremembé da Barra do Mundau, foi registrado um unico sitio na area
dos cascudos, o sitio Baleia 1. Em visita ao local, observei que a area de dispersao
dos vestigios arqueoldgicos € muito maior que a poligonal registrada, pois ndo ha
locais na area dos cascudos sem a presencga de vestigios, os quais aparecem ora de
forma esparsa, ora em concentragbes. Nos cascudos ha, de forma geral, a presenga
de vestigios liticos lascados, raros objetos liticos polidos, muitos vestigios
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malacolégicos, alguns fragmentos ceramicos e poucas estruturas de fogueiras
desagregadas.

Para acessar o mar a partir da aldeia Sdo José, os indigenas e atravessam a
area dos cascudos. Proximo a praia, ha uma palhoga dedicada ao Ritual de Saudagao
a lemanja, evidenciando o constante fluxo de pessoas nesse local.

Entre os Tremembé existem muitas historias acerca do avistamento, na area
dos cascudos, de entidades, bolas de fogo, navios e cidades. Entendo que a presenca
dos vestigios arqueoldgicos na area inspira a presenga de seres que ja ocuparam o
local antes de se encantarem. O tronco velho Tremembé, seu José Canad, um
importante compositor de toréns dos Tremembé da Barra do Mundau, apresenta a
narrativa do navio encantado, semelhante a histéria narrada acima ocorrida na praia
de Flecheiras, municipio vizinho. Seu Léo Mundd, pai de Adriana e Fabiana, também

contava histérias sobre uma mulher de branco que aparecia proximo aos cascudos.

E foram assim, das coisas que ele sempre contava, que no morro tem sempre
as visdes do morro, porque ele era um homem pescador, e pesca ele sempre
via uma mulher passando no morro, com uma trouxa na cabecga. Ele disse
que a roupa dela era tdo branca, que na luz do luar, chega brilhava, com essa
trouxa na cabeca. Ai passou por ele e disse duas vezes: 'Maria, Maria'. Ele
ouviu ela falar. Ai ele disse que parou, mas ele nao... Ai parou, ficou olhando
pra ela, e ela passou. Ai ele disse que marcou o chao, o pau que ele levava
nas costas, com as coisinhas dele. Ele riscou o chao pra quando ele voltar de
manhazinha, ele ver se tinha rastro de alguém que tinha passado. Ai ele disse
que quando chegou na praia, ele ndo pdde entrar no mar. Ele ndo pescou
nesse dia. Ele disse que esperou amanhecer para ele voltar. Ai quando o dia
vinha clareando, ele voltou pro mesmo rastrinho dele, quando chegou, estava
la o riscado dele, mas nao tinha rastro de ninguém. De ninguém. Sempre
contava essa historia a nés. Sempre, sempre, sempre. (Fabiana Tremembé,
28 de outubro de 2022, Festa do alimento ancestral, aldeia S&o José).

Outras pessoas narram a presenca de bolas de fogo que aparecem nos
cascudos, as quais indicariam a localizagao de “tesouros” enterrados. Uma historia
intrigante sobre tesouros enterrados é relatada por seu Paulinho, um pescador da
aldeia Sao José, e figura importante no processo de luta dos Tremembé. Seu Paulinho
narra que um conhecido voltava de uma pescaria e pegou o caminho dos cascudos
em direcdo a aldeia. Ainda nos cascudos ele escutou vozes que Ihe pareciam ser de
sua esposa e de sua filha e essas vozes pareciam chama-lo. Ele procurou por elas,
mas nao as achou. Até que em determinado momento o pescador percebeu que as
vozes vinham do chdo. Para se certificar, ele levou o ouvido ao solo e reparou que

realmente era de |la que vinha aquele som. Seu Paulinho decidiu entdo cavar. Cavou,
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cavou e cavou até que achou um pote de cerdmica com ouro dentro. Como era
pesado, decidiu enterra-lo e, para marcar o local, fincou um pau no chao, indicando a
localizagdo do pote e foi para aldeia pedir ajuda de amigos para trazer o pote para
casa. Chegando na aldeia, contou toda a historia. O ouro ia ser dividido entre eles e
cada um ja fazia planos sobre o que desejava comprar. Chegando ao local os
pescadores identificaram o marco, comegaram a cavar para resgatar o pote, mas nao
acharam nada além de areia.

As historias de botijas com ouro sdo comuns em diversos lugares. No geral
essas histérias narram que as botijas aparecem primeiramente através dos sonhos.
Uma pessoa avarenta e com posse enterrara a botija com ouro em um determinado
local antes de morrer e depois de morta a pessoa aparece para alguém através de um
sonho oferecendo seu tesouro. Alguns contam que a pessoa que aparece em sonho
oferece seu tesouro como forma de libertar sua alma que ainda se encontra presa no
plano dos vivos. O sonhador escolhe entdo se deseja ou nao ir atras da botija indicada
no sonho. Se ela escolher encontrar e desenterrar o tesouro, precisa seguir algumas
regras, como nao falar para ninguém, caso contrario, a botija nunca sera encontrada.
Juliana Gondim (2016) explica essas narrativas a partir de sua pesquisa com 0s

Tremembé da aldeia de Almofala.

E a alma dos avarentos que se transforma em fogo, apés a morte. Diferente
de muitos encantes que sé podem ser vistos por aqueles que tém o dom, o
fogo das botijas — chamado de fogo fato — pode ser visto por praticamente
todos. Contudo, se aquele que o vé tenta resgatar o tesouro, pode sofrer
graves consequéncias, pois ele s6 pode ser resgatado com a anuéncia do
morto que o enterrou. Todavia, ainda que os mortos aparegam em sonho para
dar seus bens, os resgates destes nao é tarefa facil. As almas daqueles que,
por ambigao, deixam dinheiro, joias ou quaisquer outras riquezas escondidas
sao amaldicoadas e ficam presas pelo demébnio, sé podendo ser libertadas
apos resgatados os tesouros. Por isso, para perpetuar o dominio sobre as
almas, o demdnio aparece para proteger os tesouros e impedir o resgate,
assustando as pessoas que se langam a tal aventura (Gondim, 2016, p. 40).

Segundo contam, além dos cascudos, ha informag¢des de botijas em outros
espacos. Uma dessas histérias foi narrada por seu Manoel Biata, um tronco velho e
rezador da aldeia Sdo José. Seu Biata conta que uma vez sonhou com uma pessoa
gue o oferecia uma botija cheia de ouro. Ele, ent&o, aceitou o pedido de desenterra-
la. Com a ajuda de um amigo, seu Biata foi até o local onde estaria a botija. O amigo
sabia o que tinha de fazer para achar e desencantar o ouro. Dizia-se que apareceria

um redemoinho muito forte, € nesse momento que se deve rezar para desencantar a
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botija. Passado o tempo, o0 cansago se abateu nos dois e resolveram arrancar o
tesouro no outro dia. No entanto o suposto amigo de seu Biata lhe enganou, chegando
primeiro e roubando o seu tesouro, 500 mil de ouro e prata. Porém, esse amigo nao
aproveitou muito bem o ouro e a prata que tinha conquistado. Tempos depois ele
apareceu no territério. Ja havia sido preso por outros motivos e dessa vez teve um fim
tragico. Morreu de uma queda de um coqueiro no qual tinha subido. Seu Biata disse

que o corpo ja estava cheio de bichos quando o encontrou.

5.1.4.3 As baixas

Outro ambiente importante, onde se encontram sitios arqueoldgicos e surgem
historias relacionadas aos antepassados, sdo as chamadas baixas. Os Tremembé
utilizam o termo "baixas" para se referir ao que, para a geomorfologia, pode ser
caracterizado como planicies de deflacdo. Situada entre os cascudos e as dunas, as
baixas s&o um caminho essencial para os Tremembé, que as atravessam para chegar
a uma area de cultivo de coqueiros e outros rocados. Esse percurso também é usado
para acessar os cascudos e, em seguida, a praia.

Dos sitios identificados pelos pesquisadores em 2004 e 2009, a maioria esta
localizada nas baixas, possivelmente por se tratar de um espaco de melhor
movimentagao para os pesquisadores e de melhor visibilidade, ja que ndo ha dunas
moveis nesse espaco.

Segundo as narrativas dos Tremembé, seus ancestrais mais antigos viviam
nas baixas. As casas nessa area foram abandonadas ha cerca de 70 anos, quando
as dunas cobriram o local. Esses relatos sdo compartilhados pelos anciaos, que ainda
lembram de morar la quando eram criangas e ter que se mudar. As baixas também
sdo mencionadas em um torém de autoria de seu Zé Canaéa: "Eu nasci ali nas baixas,
me criei no Sao José. Estamos lutando contra a empresa, seja la o que Deus quiser.
S&o José e Buriti, estamos lutando contra a empresa pra tirar ela daqui.”

Através de memorias vividas e memaorias emprestadas, oriundas da oralidade
transmitida por seus pais e avés, os mais velhos relatam que havia casas feitas de
pau e palha, com paredes e telhados de palha e também de taipa. As moradias eram

dispersas. Havia também casa de farinha e rogados nessa regiao.



165

Era muita casa I3, era casa de mais la. Chamava as baixas, né? Era bom la
pra gente morar. Tinha as lagoas, lagoa da (inaudivel). Lagoa da taba, meu
avO morava bem pertinho da lagoa. A gente plantava (inaudivel). Eu mesmo
plantei muita cana la. Plantava muita roga, fazia de semana de farinhada la.
Era muita roga la. Tinha casa de farinha, era bom. [...] As casinhas eram de
taipa, assim, tudo de barro. As casinhas tudo de barro. Tirava os cipds, as
(inaudivel), os caroas, tirava o barro e tapava as paredes. Até aqui mesmo,
até pouco tempo, ainda tinha. Inda tenho uma casa tapada de barro, uma
casinha que eu tenho aqui, tapada de barro que eu tenho aqui. Tapada de
barro com as paredinhas (Manoel Biata [Manoel Xavier de Lima], 15 de
agosto de 2023, aldeia Sao José, em sua residéncia).

Assim como seu Manoel Xavier de Lima, mais conhecido como seu Manoel
Biata, nos fundos de algumas casas feitas em alvenaria, ha casinhas construidas de
taipa. Uns a utilizam como cozinha, outros, como seu Biata, utilizam a casinha de taipa

para dormir e para abrigar o seu altar, onde faz suas oragdes e curas.

Figura 29 — Seu Manoel Biata em sua casa de taipa

Fonte: Fotografado por Bianca Araujo Freires em junho de 2023.

E importante observar como a materialidade dos tempos antigos ainda
permanece viva no cotidiano dos Tremembé, especialmente entre os mais velhos.
Mesmo com a segurancga, estabilidade e durabilidade das casas de alvenaria, alguns
indigenas se sentem mais seguros e confortaveis nas casas de taipa. Essas
construcdes de taipa evocam memoarias e vivéncia de outros tempos, representando

fragmentos de sua histéria materializada e que ainda podem ser vivenciados hoje.
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Nao é por acaso que os Tremembé da Barra do Mundau frequentemente utilizam
expressdes como "morada dos antigos", "morada dos mais velhos" ou "morada dos
encantados" ao se referirem aos lugares onde estado os vestigios materiais, seja de
tempos imemoriais, seja de tempos alcangados pelas suas lembrancgas. A “morada

dos antepassados” abrange todos esses tempos.

5.1.4.4 Os morros

O campo de dunas modveis, mais conhecidas entre os Tremembé como
morros, esta localizado na porcado noroeste da Tl e € o principal caminho para se
chegar a comunidade da Baleia, vila de pescadores que hoje esta tomada por casas
de veranistas, sendo um importante espago turistico da regi&o.

Nos morros foi identificado um sitio arqueoldégico durante as pesquisas de
2009. A dindmica dunar dificulta o trabalho do arquedlogo, principalmente na definigao
da poligonal dos sitios, com os ventos constantemente movendo sedimentos, cobrindo
e descobrindo vestigios materiais.

Através das vivéncias e conversas realizadas com os Tremembé, observei
que os morros e as lagoas localizadas entre eles inspiram uma intensa relagdo com a
espiritualidade. Essa relagcao também é identificada entre os Tremembé de Almofala,
onde 0s ancestrais se encontram presentes nos sitios arqueologicos, ou melhor, na
morada dos mais velhos, morada dos antepassados ou morada dos encantados. A
pesquisadora Juliana Gondim apresenta um depoimento cedido por um indigena de
Almofala que se assemelha as inumeras historias contadas na Tl Tremembé da Barra

do Mundau.

Estévao, um respeitado ancidao, morador da Tapera, contou-me que a viu
entre varios dos seus parentes, também encantados, que moram em uma
aldeia encantada nas dunas da Tapera. Na area, ha varios sitios
arqueoldgicos que ele préprio ajudou a identificar, pois € ele quem orienta os
pesquisadores que chegam a regido em relacdo aos lugares onde se
encontram facilmente nas dunas objetos arqueoldgicos. Seu Estévéo
assevera que seus ancestrais ja mortos, continuam morando nas mesmas
areas que ocupavam quando vivos, ele conseguia vé-los quando se punha a
passear pelas dunas da regido, pois ele € uma das raras pessoas que,
mesmo nao sendo pajé, consegue ver e se comunicar diretamente com os
encantados (Gondim, 2016, p. 33).
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No contexto da Tl da Barra do Mundau, José Amaro, conforme citado
anteriormente, se comunica em sonho com um encantado, o indigena chamado

Manoel Carolina, de acordo com o relato a seguir:

José: Aparecia um indio vestido, todo de indio mesmo, amarrado aqui,
coisado aqui, tanto é que nessa época, ndo sei se a minha irma se lembra,
eu andava assim, fazia a cultura do jeito que ele fazia.

[...]

Cicinha: E. Ele botava umas penas aqui, ele fazia umas trangas, minha mae
fazia umas trangas de palha. Ai, ele enfeitava de pena, né? E de algodao e
tacava no mundo com o cacete véi aqui. Ai, todo mundo dizia: ‘Isso ai € um
doido!’.

José: (Risos) Mas era cultura que ele mostrava la em sonho e quando a gente
sonha, a gente fala com os mortos, porque a gente vive no mundo que eles
tdo vivendo, durante um momento, entendeu? Porque assim, quem morre é
sO 0 corpo, o corpo da gente € que morre, mas 0 nosso espirito continua vivo,
nao tem comunicagao. Ai quando a gente dorme, o nosso corpo paralisa, ele
ndo ta dando muito... s6 o coragéo ta batendo. O espirito pode sair, pode
conversar com um familiar. Eu sonhei com meu irmao, com meu primo, com
tio (José Amaro e Cicinha, 13 de janeiro de 2023, aldeia Buriti do Meio,
residéncia de José Amaro).

Os sonhos sao utilizados pelos encantados como um recurso para
orientacdes, aconselhamentos e, nesse caso, para indicar a localizagdo das moradas

dos antepassados.

Foi através de um sonho que eu tive na vila quando eu pescava na Baleia.
Ai, eu sonhei que, um indio, né? Se apresentava a mim e me dava aquelas
coisas assim para eu trazer pra casa: ‘Isso aqui tu sempre leva pra tua casa’,
em sonho. E tanto que quando eu comecei a achar ele, eu me inspirava nele...
Ai, eu buscava. Eu comecei a trazer cerdmica grés, cerdmica portuguesa,
silex e varios tipos de vestigio'®. Porque ali foi massacre de negros, indios.
Os valentes fugiram para ndo morrer € o branco sempre quis tomar a
sabedoria do indio para ganhar dinheiro em cima, né? Ai foi o tempo que...Eu
fui me dedicando. Todo dia eu ia e achava uma coisa, uma coisa diferente.
[...] Sempre esse cara que eu sonhava com ele, ele falava: ‘um dia vai servir
para vocés’, em sonho. [...] Ai, eu comecei a praticar na comunidade, a
negada, os espanhdis que queria nossas casas, queria botar pra fora de casa,
ai nés tinhamos que partir para fé de Deus e a coragem. Comegamos a
praticar como ta sendo ai. Um dia eu lembrei de mostrar as liderangas, as
meninas. Foi assim, eu fui entregar, mostrar a eles: ‘Negada, eu tenho um
negocio legal para nds, para a comunidade’. Porque o povo sempre dizia
assim: ‘Ah, esse pessoal que fica inventando de ser indio, que ndo tem prova
de descendéncia’, alguma coisa que fala de nds, né? Ai, eu imaginei ‘rapaz,
sO pode ser essa coisa que pode deixar nds apropriados melhor né?’. Ai, eu
fui e entreguei as meninas. [...] Ai elas trouxeram o estudo para aprovar os
vestigios arqueoldgicos que eu achei, entendeu? (José Amaro e Cicinha, 13
de janeiro de 2023, aldeia Buriti do Meio, residéncia de José Amaro).

8 Na fala de José Amaro ha alguns termos préprios da arqueologia. Isso acontece através dos
inumeros contatos que ele manteve com os arquedlogos que estivaram na TI.
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José Amaro, o Sitio do Zé e o encantado constituiram elementos importantes
para a luta dos Tremembé contra o empreendimento Nova Atlantida. Contudo, outras
relagbes sao observadas nesse caso: o uso do patrimdnio arqueoldgico como
ferramenta politica, a pratica de colecionismo, as reutilizagdes e a espiritualidade.

Além dessa relacédo de José Amaro, o sitio e o encantado, ha outro exemplo
de natureza semelhante. Trata-se de uma curandeira que possui uma conexao com
um sitio e uma encantada. Nesse caso, o que a arqueologia entende como vestigio
arqueoldgico nesse cenario trata-se de elementos de cura.

Dona Maria Nazaré Ferreira, 62 anos, mais conhecida como Bia, € moradora
da aldeia Buriti de Baixo, a primeira aldeia acessada pela estrada a partir do distrito
de Marinheiro. Dona Bia vive em uma casa de alvenaria localizada a beira da via, no
entanto, prefere dormir em uma casa de taipa nos fundos do terreno, onde diz se sentir
mais confortavel. Nessa casa de taipa, ela mantém um altar com santos e orixas,
incluindo a imagem de uma india que, para ela, representa a encantada Maria Estela,
uma indigena que Ihe aparece em sonhos.

Dona Bia tem uma experiéncia com os encantes através da espiritualidade.
Ela conta que ha tempos, numa andancga pelas dunas, se sentiu mal, com dores nas
pernas e mal-estar. Chegando em casa, deitou-se em sua rede aguardando melhorar.
Em um determinado momento, dona Bia teve uma visdo na qual uma indigena de pele
escura e cabelos longos que cobriam seus seios, usando apenas uma tanga, contou-
lhe a sua histdria. Disse que vinha do Trairi e foi perseguida por homens até a area
da Tl da Barra do Mundau, nas dunas, onde antes era uma mata fechada. La esses
homens a mataram e a enterraram. Esse local é conhecido como Morro da india, onde
ha também uma lagoa denominada Lagoa da india. Dona Bia conta que essa entidade
Ihe ofereceu cura ao mal que a acometia, o que foi aceito por ela. A partir de entado, a
encantada Maria Estela, através de dona Bia, passou a fazer parte da espiritualidade
do povo Tremembé. Nas oragbes, Maria Estela “baixa” em dona Bia para que ela
possa trazer cura aos enfermos que procuram sua ajuda, além de trazer orientagbes
para o povo Tremembé na sua luta.

Dona Bia conta que certa vez, bem antes do contato que teve com Maria
Estela, sua sogra encontrou uma ossada (depois atribuida a indigena Maria Estela
por dona Bia) enterrada nos morros. Ela levou para casa o cranio que estava sob as

areias. Com o passar dos dias, a sogra de dona Bia comegou a se sentir mal e buscou
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ajuda com um curandeiro da comunidade. O rezador a orientou a devolver o cranio de
Maria Estela ao local de onde havia retirado. Sé assim sua saude seria restabelecida.
Assim foi feito, e a sogra de dona Bia curou-se das enfermidades que a abatiam.

Apesar de ter sido ordenado a sua sogra a reposigao do cranio ao local de
origem, dona Bia diz que Maria Estela permite que ela retire alguns fragmentos de
seus 0sso0s para curar os enfermos. Ela conta que um dia uma moca que sofria de um
problema de saude a procurou e que Maria Estela lhe orientou a pegar fragmentos de
seus 0ssos para produzir uma medicagdo para a moga. Dona Bia pegou os
fragmentos, os pisou em um pildo junto a outras substéncias e fez conforme a
orientagdo passada pela encantada. Segundo dona Bia, a moga ficou curada do
problema que sofria.

Outra historia de cura promovida por Maria Estela envolve a filha de dona Bia,
que era acometida por uma doencga nos pés, dificultando a sua mobilidade. Sua filha
fez uma oracio para Maria Estela e uma promessa: se seus pés melhorassem, ela
colocaria, aos pés da imagem que dona Bia guarda em seu altar, um objeto retirado
do Morro da india, onde Maria Estela foi enterrada. A moca foi até o morro, fez uma
oragado, molhou os pés na lagoa e encontrou um fragmento de cachimbo de barro.
Conforme prometido, levou o cachimbo e o colocou aos pés da imagem. Dona Bia
conta que ela ficou curada depois disso.

A curandeira também produz uma espécie de patua com fragmentos dos
ossos de Maria Estela. O filho de dona Bia carrega um em seu pescogo. Ela conta
que, para saber se 0s 0ssos pertencem a entidade, ela vai até o morro e, concentrada,

espera a confirmagao da entidade.
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Figura 30 — Amuleto produzido por dona Bia
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Fonte: Fotografado por Bianca Araujo Freires em agosto de 2024.

Além do cachimbo e dos ossos, dona Bia também coleta pedacos de resina
vegetal'®. Esses objetos fazem parte dos seus processos de cura. Dona Bia utiliza o
cachimbo para fumar em seus rituais, dos ossos faz infusdes para dar aos enfermos
e também os utiliza como amuletos, guardados em espécies de patuas. As resinas,
muito comuns nos sitios da regiao, sao utilizadas como defumadores.

Em visita ao Morro da india, junto com dona Bia e outros indigenas, observei
que o espaco ja esta quase todo soterrado pelas dunas. Dona Bia acredita que a
lagoa, que também era utilizada para momentos de lazer dos Tremembé, vem sendo
coberta pelos morros porque nao indigenas vem invadindo o territorio e utilizando a
lagoa para fazer “chafurdaria”. Por causa do mal comportamento desses nao

indigenas, a lagoa decidiu se esconder.

19 Essas resinas sdo comumente encontradas em sitios dunares e possivelmente foram utilizadas
para impermeabilizagdo de vasilhas e confecgédo de adornos (ICA, 2024).
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Dona Bia narra que, no espaco do Morro da india e na Lagoa da india, havia
outros vestigios, como fragmentos ceramicos. Esse sitio ndo foi registrado pelas

equipes de arqueologia que estiveram no territorio em 2004 e 2009.

Fonte: Fotografado por Bianca Araujo Freires em agosto de 2024.

Como se observa, a presenga das lagoas no territério também possui um
papel de destaque em relagdo aos encantados. Além de um fator atrativo para as
ocupacdes em tempos pretéritos, também estdo carregadas de espiritualidade para
os Tremembé da Barra do Mundau. Ha inUmeras narrativas sobre esses espacos, 0s
quais estdo concentrados nas baixas e, principalmente, nos morros. Uma dessas
historias € narrada pela lideranga Adriana Tremembé, que relatou sobre como esses

encantes dao sinais de sua presenca no territorio através dos objetos.

Os meninos aqui um dia foram tomar banho na lagoa, chegaram
assombrados, porque tinham varias moedas de ouro dentro da lagoa
brincando com eles. Ouro e prata. Eles vieram dizer a nés que estava
acontecendo isso ai. Eles passaram horas. Eles sairam bem cedo e
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chegaram depois do almogo, chega vinham com os olhos encarnados so6 de
brincar dentro da 4gua com essas moedas, com as moedas correndo,
brincando com eles na agua e eles tentavam pegar, né? Nao conseguia. Eles
ficaram brincando até que eles sairam de dentro da agua e vieram dizer a
noés. Ai, nés fomos. Eles nos levaram até a lagoa para dizer onde era a lagoa
do Encante, que tem uns Encantes la. A gente tem como ser encantado que
vive ali, que brinca com as criangas, né? Entao é muita, € muita histéria, mas
sao histérias veridicas. Porque tem gente que conta histéria de trancoso,
como diz os outros, né? Mas as histérias que relatada aqui nossa, sao
histérias reais, sabe? Sao histérias reais, que eles dao sinal (Adriana
Tremembé, 13 de janeiro, casa de oragao, aldeia Sao José).

Os encantados se manifestam nos lugares que escolhem como suas
moradas. De acordo com Gondim (2016), quando os encantados elegem um lugar,
eles trazem consigo objetos que também s&o encantados, como pedras e buzios, e,
‘em meio a paisagem que todos nds conseguimos enxergar, erguem-se paisagens
invisiveis a maioria das pessoas, ou seja, os lugares estao sujeitos ndo sé as agdes

humanas, como também, as dos encantados” (Gondim, 2016, p. 13).

Cada um (se refere ao sitio arqueoldgico), para noés, a gente acredita muito,
tem o seu guia, o seu defensor deles né? Seu defensor seu guia ali espiritual,
o Encantado. Ele guarda, porque as vezes eu piso, as vezes eu vou, passo e
ndo vejo, porque ndo é para eu ver, ai vem outra pessoa chega e ela vé,
entendeu? (Adriana Tremembé, 13 de janeiro, casa de oragdo, aldeia Sao
José).

A partir desse relato, entendo que os objetos encontrados nos sitios
arqueoldgicos sao dotados de poderes. Eles podem estar “encantados”, isto &,
invisiveis, ou “desencantados”, ou seja, visiveis. O encantar e o desencantar
constituem, para os Tremembé, uma estratégia de protecdo dos Encantados para
defender aquele espaco.

Todos os exemplos expostos aqui demonstram que a relacdo que os
Tremembé constroem com os sitios arqueoldgicos € complexa e vai além do que se
compreende como patriménio cultural ou historico, ou como documento historico.
Além de possuir significado identitario, esses lugares inspiram sentidos de luta, sdo

elementos de sua espiritualidade e sdo agentes em processos de cura.
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5.2 “As historias relatadas aqui sao historias reais”: as versoes nao contadas

pela arqueologia

A frase destacada no titulo deste tépico surgiu em uma das conversas com a
lideranga Adriana Tremembé, quando ela relatou a histéria de moedas que brilhavam
na lagoa e brincaram com as criangas que nadavam no local. Comparadas com as
histérias de “trancoso” — historias ficticias narradas por contadores de causos —
Adriana afirmava que essas histérias eram verdadeiras.

As histdrias contadas pelos Tremembé, como as que foram apresentadas até
agora, sao narrativas construidas em torno da materialidade e das paisagens onde
estdo inseridas. Assim como os Tremembé, os arquedlogos também produzem suas
narrativas de acordo com os dados obtidos nas pesquisas. Apesar disso, muitos
arqueologos ainda apresentam resisténcia diante das narrativas desses outros grupos
que também se relacionam com determinada materialidade, desprezando a
possibilidade de "um mundo onde caibam muitos mundos".

A arqueologia tende a condenar, ignorar e desacreditar praticas nao
profissionais e as diferentes formas de se relacionar com o passado. Isso impossibilita
a percepcao de diferentes realidades sociais, de relacbes de poder e a compreensao
das prioridades dos sujeitos que se relacionam com a materialidade. Todavia, a
arqueologia ndo € a unica disciplina que tende a ignorar outras praticas e
conhecimentos tradicionais. Em um contexto mais amplo, a ciéncia, de modo geral, e
a politica tendem a ignorar, por exemplo, os seres que atuam na cosmologia indigena
(Soares, 2021).

As entidades que agem sobre os objetos ou os proprios objetos que detém
poderes, como na histéria de Adriana, assim como outras historias que foram trazidas,
sdo sujeitos que atuam no territério, assim como os Tremembé e os arquedlogos. A
participagcédo desses outros seres também pode ser percebida em outros territérios, e,
assim como na Barra do Mundau, essas entidades possuem importancia no ambito
das decisodes politicas da comunidade.

Marisol de la Cadena (2020) discute as mudancgas politicas e a influéncia do
movimento indigena na América Latina, cujas demandas e a presenca de outros
atores desafiaram as agendas politicas e conceitos tradicionais, tanto do lado
progressista quanto do lado conservador. Esses atores sdo entidades que tém

participado de decisdes e manifestagdes politicas em alguns paises. Um exemplo a
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ser mencionado € um projeto de mineragao que seria implantado sobre uma rede de
montanhas. Em 2006 varios grupos foram se manifestar na principal praga de Cuzco,
a Plaza das Armas. Havia membros de irmandades catdlicas, pessoas com faixas que
continham frases sobre a importancia da protecdo do patriménio cultural e outras

visdes também contrarias a construcdo da mina.

No entanto, o grau em que essa demonstracao foi diferente de outras me foi
evidenciado pelo meu amigo Nazario, provindo do vilarejo Pacchanta, que
fica aos pés de Ausangate. Ele estava ali para protestar contra o projeto de
mineragdo — na verdade, ele me ligou para alertar sobre o evento.
Inicialmente, enquanto protestavamos, eu pensei que compartilhassemos
uma visdo Unica sobre a mina; no entanto, quando nos debrugamos
cuidadosamente sobre a manifestacao e como ela poderia influenciar eventos
futuros, me dei conta de que nossa visdo compartilhada era também mais do
que uma. A razao pela qual me opunha a mina se devia ao fato de que ela
poderia destruir as pastagens das quais as familias dependem para ganhar a
vida criando alpacas e ovelhas, e vendendo sua 14 e sua carne. Nazario
concordou comigo, mas disse que seria pior: Ausangate ndo permitiria que
uma mina se instalasse em Sinakara, uma montanha sob sua influéncia.
Ausangate ficaria furioso, podendo inclusive matar pessoas. Para prevenir tal
matanga, a mina ndo deveria ser construida. Eu ndo poderia estar mais de
acordo, e ainda que eu nao conseguisse conceber que Ausangate pudesse
matar, foi impossivel considerar o que havia sido dito como uma metafora.
Prevenir a ira de Ausangate era a motivacdo de Nazario para participar na
manifestacao e, neste sentido, ela teve importancia politica (Cadena, 2020,
p. 6-7, traducao nossa).

Ausangate, a montanha mencionada por Cadena (2020), é considerada um
ser senciente que se enquadra na categoria dos "outros que humanos". Esses seres
incluem animais, plantas e paisagens, todos dotados de agéncia e poder. Além disso,
eles desempenham um papel ativo nas decisdes politicas contemporaneas. A autora

também apresenta outros exemplos da participagao desses seres na arena politica.

A nova constituicdo equatoriana, elaborada com forte participagdo de
politicos indigenas, ¢é intrigante a este respeito: declara que a ‘Natureza’ ou
Pachamama (Fonte da Vida) tem direitos. Esta frase compde uma entidade
cultura-natureza que, mais complexa do que parece a primeira vista, pode
pertencer a mais de um mundo e menos de dois (Cadena, 2020, p. 293,
tradugado nossa).

Esses outros que humanos vem sendo ameacados pelas politicas neoliberais.
Quando eles aparecem como atores nas discussdes politicas, quebram a separacéao
criada entre “Natureza” e “Humanidade”, dualidade que é base da teoria politica que
rege o mundo (Cadena, 2020).
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Entende-se que a ciéncia também é compreendida como uma arena politica,
algumas vezes voltada a dar apoio a maquina do ocidente global e “estd povoada
pelas sombras do que ndo tem, n&o pode ter ou ndo quer ter voz politica” (Stengers,
2018, p. 447). Assim com a autora, defendo que a arqueologia deve estar na
contramé&o dessa perspectiva e ser um espaco de inclusdo da multiplicidade de
saberes e experiéncias, atenta ao mundo complexo e diverso sobre o qual se debruca.

No artigo intitulado “Working with huacos: Archaeological ceramics and
relationships among worlds in the Peruvian®, Soares (2021) realiza uma etnografia
arqueoldgica no litoral norte peruano acerca das relagbes construidas entre
arqueologos, huaqueros e curandeiros com a ceramica arqueoldgica. Tais objetos vao
além de coisa arqueoldgica e sao percebidos como entidades ndo humanas com
agéncia e poder. Nesse contexto, ndo se trata de coisas inanimadas que representam
apenas o estilo de vida de culturas passadas. A pratica arqueoldgica € uma linha de
pensamento que faz parte de uma malha muito complexa na qual existem muitas
relagdes entre humanos e ndo humanos, além de se compreender que ha diferentes
mundos (Soares, 2021).

A Tl Tremembé da Barra do Mundau, além da paisagem constituida por
morros, pelo estuario do rio Mundau, mangues, cascudos e matas, € morada dos
Tremembé, dos bichos e dos encantados. Esses encantados sao entidades que
podem ter diversas formas e que habitam diferentes mundos. Quando estdo no mundo
dos humanos, os encantados tém sua morada em ambientes naturais. Eles estado nas
praias, mangues e matas. Sao invisiveis para algumas pessoas e vivem em um plano
cuja passagem do tempo néo lhes afeta. Os locais onde habitam se configuram como
morada dos encantados (Gondim, 2016).

A relagdo existente entre os encantados, os indigenas e os sitios
arqueoldgicos podem trazer algumas reflexdes em torno dos objetos, compreendidos
nao apenas como coisas inertes, e com 0s quais 0s indigenas ndo s&o 0s unicos a

lidar.

5.3 As moradas dos encantados e os lugares significativos

Nas narrativas dos Tremembé sobre os encantados, a paisagem néo surge

apenas como um cenario de fundo, mas como agente ativo no territorio e carregada

de significados. O territério, para os povos indigenas, ndo € utilizado somente como
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fonte de subsisténcia e moradia, ele € composto por paisagens e lugares que se
relacionam com sua histdria, ancestralidade e espiritualidade, fazendo com que a TI
seja mais do que uma porgao de terra.

Nas ultimas décadas, os conceitos de lugar e paisagem tém sido cada vez
mais utilizados para compreender a dinamica cultural e social. Estudos
contemporaneos, especialmente aqueles com interesse em agendas politicas, tém
focado sua compreenséo nesses conceitos. A pesquisa sobre agéncia e materialidade
também abriu espacgo para mais discussdes sobre a “arqueologia do lugar”, abordando
novas questdes como percepg¢ao, pratica e memoria. Essas contribuicoes
introduziram novas abordagens que exploram as formas como lugares e individuos
influenciam uns aos outros. Estudos sobre as relagdes das pessoas com lugares e
paisagens indicam que lugar, memoria e identidade sao inseparaveis. A arqueologia,
portanto, deve incorporar novas alternativas ontolégicas e histéricas em suas
investigacdes (Zedefo; Bowser, 2009).

Essa percepcdo em relag&o ao territorio e aos povos originarios foi estudada
por Maria Nieves Zedefio (1997) no contexto de investigagdo sobre a formagéo do
territério Hopi com o objetivo de definir o conceito de territério e compreender de que
forma esse territorio foi construido pelos indigenas. Tal definicdo auxiliaria nos
estudos sobre a formagao do registro arqueoldgico.

Zedeio (1997) teve como fonte documentos referentes as reivindicagcbes de
terras indigenas norte-americanas, além dos muitos registros arqueoldgicos,
histéricos e etnogréficos relacionados ao uso da terra pelos Hopi. A partir disso, a
autora investigou os processos de formacgdo, manutengdo e transformacédo do
territorio e do registro arqueoldgico antes da criagdo da reserva do povo Hopi, em
1882.

Durante seus estudos, Zedefio (1997) observou que o debate juridico sobre a
reivindicacdo de terras pelos povos originarios revelou que a definicao de territdrio
para eles nao correspondia as definigcdes da legislagao estadunidense da época. Essa
legislagéo, alinhada ao senso comum ocidental, via o territorio como areas
homogéneas, claramente delimitadas e estaveis.

Entre 1946 e o inicio da década de 1980, o Departamento de Justica dos
Estados Unidos e os povos indigenas solicitaram a ajuda de antropodlogos para
realizar pesquisas sobre o uso da terra e dos seus recursos pelos povos indigenas. O

objetivo era que esses estudos apoiassem as reivindicagbes territoriais das
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populagdes originarias. As pesquisas revelaram que os territorios utilizados pelos
povos indigenas abrangiam periodos muito longos, incluindo eras remotas da historia
indigena. Por isso, a delimitacdo de terras indigenas ndo era simples, pois essas
terras ndo sao perfeitamente demarcadas nem continuas (Zedefio, 1997). Os
territérios indigenas podem ser compostos por uma combinagcdo de paisagens
isoladas conectadas por diversos usos, como praticas culturais, moradia, subsisténcia
e conexdes historicas. Observou-se que o tamanho do territério ocupado por uma
populacao sedentaria pode ser muito amplo, abrangendo areas que podem incluir um

estado inteiro ou até mais (Lekson, 1997 apud Zedefo, 1992).

Os territérios aborigenes, conforme concebidos na meméaria coletiva de uma
sociedade indigena, bem como documentados por meio de pesquisas,
compreendiam agregados de "posses" mantidas em diferentes momentos
durante o periodo de ocupacéo (Sutton, 1985, p. 129). As posses consistiam
em lugares individuais, por¢des de terra (por exemplo, marcos, campos),
recursos naturais (por exemplo, rebanhos selvagens, arvores, minérios) € o
registro material do uso humano da terra e de seus recursos (por exemplo,
cemitérios, aldeias, acampamentos, trilhas, santuarios). As posses
representavam uma ampla gama de atividades realizadas desde "tempos
imemoriais" até a perda das terras aborigenes para a conquista e a
colonizagao europeias (Zedefo, 1997, p. 71, tradugdo nossa).

Ao analisar a luta do povo Tremembé da Barra do Mundau pela terra,
compreendo que a sua relagdo com o territério e a necessidade de reivindica-lo em
sua totalidade estavam em total desacordo com os interesses do governo cearense e
do empreendimento turistico Nova Atlantida. O empreendimento propds realocar os
Tremembé para um minusculo enclave, com moradias grudadas umas nas outras, ao
tempo em que o campo de dunas (e em consequéncia os sitios arqueoldgicos) seria
transformado em campos de golfe. O governo sugeriu realoca-los para outro territério,
demonstrando falta de compreenséo sobre a conexdo profunda dos Tremembé com
sua terra. O conflito entre o chamado "progresso" e as comunidades com raizes e
lagos profundos com sua terra causa diversos transtornos. Muitas vezes essas
comunidades sao forcadas a ceder a pressao e a violéncia, abandonando seu
territorio. Quando isso ocorre frequentemente surgem casos, por exemplo, de
depressao, pelos quais o0 governo ndo assume a responsabilidade.

O territorio é formado por lugares significativos, frutos das interagdes
humanas com a natureza e o sobrenatural. As pessoas criam esses lugares através
de inter-relagées com determinados ambientes, seja de maneira simbdlica ou por meio

de modificagdes fisicas. Esse processo estabelece vinculos e atribui sentidos aos
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lugares. O reconhecimento de um lugar significativo por parte da coletividade
assegura seu valor historico, sua conexdao com outros lugares e sua integracédo em
uma paisagem mais ampla (Zedefio; Bowser, 2004; Zedefio,1997).

A Tl Tremembé da Barra do Mundau € composta por diversos lugares
significativos, como aldeias, escola, cemitério, portos de pesca, matas de murici e
batiputd, rogados coletivos, campos de dunas, mangues, lagoas, engenhos, casas de
farinha e sitios arqueologicos. Todos esses elementos estao interligados em uma rede
de significados que refletem a historia e a cultura do povo Tremembé.

Entendo que o territério dos Tremembé € uma complexa rede de lugares e
paisagens construidos, mantidos e modificados e que qualquer tentativa de destrui¢cao
de qualquer elemento dessa rede seria equivalente a rasgar um capitulo de sua
histéria ou romper um elo com sua ancestralidade. Quando se volta a atencéo para
os sitios arqueoldgicos e busca-se entendé-los como lugares significativos, os saques,
o trafego por eles com veiculos com tragdo, as ameacas de implantacdo de
empreendimentos ou de realocacéo desses povos para outro lugar seria 0 mesmo que
destruir o nucleo cultural, a trajetéria histérica e a memoria coletiva dos Tremembé
(Zedefio; Bowser, 2009).

Ao longo da histdria, individuos e sociedades criaram lugares para iniciar,
aprimorar, celebrar ou comemorar as interagdes das pessoas umas com as
outras, bem como com a natureza e o sobrenatural (Joyce 2003; Joyce e
Hendon 2000; Meskell 2003, Schama 1995; Tilley 1994; Van Dyke e Alcock
2003). Uma lasca de obsidiana depositada na base de um penhasco, uma
pepita de cobre jogada em um lago, um pictograma, uma estela, uma praga,
um memorial de guerra, um restaurante e um monte séo formas de lugares
que representam ordens sociais e sistemas de pensamento Unicos, mas
todos apontam para a necessidade universal de criar lugares que lembrem a
nos e aos outros sobre as experiéncias pelas quais uma sociedade humana
passou e o0 conhecimento que adquiriu (Lekson, capitulo 10). Além da
memoéria, muitas dessas modificagbes tentam garantir a continuidade de
relacionamentos harmoniosos com forgas poderosas do universo (Brown
2004; Carroll et al. 2004) (Zedefo; Bowser, 2009, p. 8, traducdo nossa).

Com base na metodologia do etnomapeamento, foi possivel realizar um
etnorreferenciamento, no qual listei alguns lugares de memdéria do povo Tremembé,
alguns dos quais foram citados em tépico anterior. E possivel observar que certos
lugares possuem relagédo com a cultura material mével que esta sobre a superficie,
em outros, ndo ha vestigios moveis visiveis, mas detém historias que sado contadas

pelos mais antigos e que sao passadas de geracdo em geragao.
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Quadro 4 - Lugares significativos citados durante oficina de etnomapeamento

Casa do Euclides

Atual Oca digital

Residéncia de antigo posseiro que detinha o
poder do territério e arrendava a mao-de-obra
dos indigenas

Engenho de cachaca

Recanto dos

Antigo engenho pertencente aos posseiros e

Encantados onde trabalhavam os troncos velhos Tremembé
Lugar que detém diversas histérias sobre
encantes, navios e cidades encantados, além de
Cascudos Cascudos
relatos sobre a presenca de bolas de luz, tochas
de fogo e botijas
. Ponto de referéncia para os pescadores e lugar
Morro da Gratina Cascudos .
onde se avistam ou se escutam encantes
Corrente da Barrinha Cascudos Caminho que se percorre para pesca no mar
L ist tach ami
Lagoa do Tacho Morros agoa onde se avistou um tacho de ceramica
com corrente de ouro encantados
. Lagoa onde se avistaram moedas de ouro e
Lagoa da Lica Morros
prata encantadas
Lagoa e Morro da india Morros !_ugar de .cura que tem como guia a encantada
India Maria Estela
Sitio arqueolégico guardado pelo guia indio
Sitio do Zé Morro Manoel Carolina. O lugar foi registrado como sitio
Baleia 07
Morro do Soim Baixas Morada dos antigo que foi tomada pela mata
Morro do Bezerra Baixas Morada dos antigo que foi tomada pela mata
Antigo povoado onde habitaram os antepassados
e os troncos velhos Tremembé até a primeira
Baixas Baixas metade do século XX. Havia no local casas feitas
de palha e de taipa, casas de farinha e areas de
cultivo
Coqueiro da Dona . Antiga morada de dona Mundé, tronco velho
- Baixas .
Mundé Tremembé que se encantou
Morada de Seu Léo . Antiga morada de seu Léo Mund®d, tronco velho
. Baixas .
Mundé Tremembé que se encantou
Morada do Xixico Baixas Antiga morada do tronco velho Xixico, que se
encantou
Lagoa do Velho Sé Baixas Antigo local de pescaria que foi soterrado pelas
dunas
Porto da Canoa Rio Referéncia dada pelos mais antigos para indicar
o local de pesca com anzol
Porto do Macaco Rio Referéncia dada pelos mais antigos para indicar

o local de pesca com anzol
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Referéncia dada pelos mais antigos para indicar

Porto da Salina Rio
o local de pesca com anzol
i . Referéncia dada pelos mais antigos para indicar
Porto dos Piloes Rio P gos p
o local de pesca com anzol
. . Referéncia dada pelos mais antigos para indicar
Porto da Barreira Rio P gos p
o local de pesca com anzol
n ) Referéncia dada pelos mais antigos para indicar
Porto do Joao Mole Rio P gos p

o local de pesca com anzol

Fonte: Elaborado por Bianca Araujo Freires.

Como se sabe, alguns desses lugares ndo se configuraram e nem se

configuram como patrimonio arqueoldgico para a arqueologia tradicional. No entanto,

lugares como o Morro da Gralna, a Lagoa da india, as Baixas, ainda que n&o tenham

materialidade referente ao ser humano ou mesmo que sejam insuficientes para serem

considerados arqueologicos, se configuram como elementos que pertencem a histéria

dos Tremembé. Conforme Hissa (2022), entende-se que esses lugares séao

marcadores de memoria individuais e coletivas, sdo herancas do passado, fazem

parte do imaginario e da identidade do povo Tremembé.
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6 CONSIDERAGOES FINAIS

Ao longo desta pesquisa, discuti a relagdo entre o povo Tremembé da Terra
Indigena Tremembé da Barra do Mundau, localizada no municipio de ltapipoca, no
Ceara, com o patrimbénio arqueoldgico presente em seu territorio. Utilizando a
etnoarqueologia sob a ética da arqueologia do presente, procurei compreender as
perspectivas e os usos que os Tremembé constroem e aplicam aos vestigios e sitios
arqueoldgicos presentes em seu territério. Para tanto, utilizei abordagens
arqueoldgicas que, de alguma forma, diferem das arqueologias tradicionais, que
frequentemente tendem a ignorar as relagdes entre a cultura material, os povos
indigenas e outros seres.

O estudo teve como elementos norteadores trés perguntas, quais sejam: a)
como os sitios arqueoldgicos sao compreendidos pelos Tremembé?; b) de que forma
esses lugares influenciam na construgao, reconstrucdo e manutengao da identidade
indigena dos Tremembé?; e c) como estado relacionados com os demais espagos do
territério?

Para responder a esses questionamentos, discuti de forma critica sobre o
processo de etnogénese e a trajetdria de luta do povo Tremembé da Barra do Mundau.
Procurei compreender, no processo de etnogénese, a influéncia dos sitios e vestigios
arqueoldgicos na reconstrugdo da identidade indigena. Observei, através das
narrativas de liderangcas e troncos velhos e da observacao participativa, que a
iminéncia da instalacdo de empreendimentos turisticos ameacava o modo de vida
desse povo e colocava em risco o territério e, em consequéncia, as moradas de seus
antepassados e encantados. Nesse cenario, a arqueologia tornou-se mais uma
ferramenta de defesa do povo indigena. A materialidade dos antepassados, que
sempre foi presente na vida dos Tremembé, seja através das historias contadas pelos
mais antigos ou das diversas formas de reutilizacdo dos objetos arqueoldgicos,
transmutou-se de elemento do cotidiano para patriménio arqueoldgico, um elemento
que, de certa forma e em certa perspectiva, comprovaria a antiguidade do povo
Tremembé no territorio.

No decorrer da pesquisa, caracterizei minimamente o ambiente em que os
sitios estdo localizados, o que foi de suma importancia para entender a dinamica
ambiental na qual os sitios estdo inseridos, em um eterno processo de cobrir e

descobrir a materialidade sobre morros de areia, o que combina, de certa forma, com
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o0 processo de encanto e desencanto das narrativas Tremembé. Além disso, foi
fundamental perceber a maneira como os indigenas interagem com esse ambiente e
esses lugares.

Analisei o contexto de pesquisas arqueoldgicas realizadas no territorio,
discutindo a atuagdes e o posicionamento dos pesquisadores. Vale enfatizar que tais
pesquisas possibilitaram o registro de sitios arqueoldgicos na area, atestando
oficialmente a presenga de antigas ocupagdes no territorio, mas, apesar disso,
observei que as arqueologias praticadas na Tl foram influenciadas por perspectivas
ocidentais e pela ideia de neutralidade cientifica e deixaram de documentar de forma
aprofundada a continuidade das relagdes que os vestigios arqueoldgicos ainda
evocavam na comunidade. Entendi que foram desconsiderados outros locais
significativos que, apesar de terem sido percebidos, ndo foram tratados como sitios
arqueoldgicos, numa clara evocagao do nobre e antigo, tdo comum entre os
arqueologos.

Ao longo do texto, foram exploradas em maior profundidade as percepgodes e
relacbes que os Tremembé constroem com seu patriménio arqueoldgico. Identifiquei
pelo menos quatro tipos de relagdo principais entre os Tremembé e os sitios
arqueoldgicos, a saber: a) o patriménio arqueolégico como ferramenta politica e
identitaria; b) a pratica do colecionismo de pegas arqueoldgicas; c) as reutilizagbes
dos vestigios identificados; e d) a relagcado de espiritualidade entre os Tremembé, os
vestigios e sitios arqueoldgicos e, por consequéncia, as encantarias e os encantados.
Considero essa ultima forma de relacédo, em particular, como um elemento central na
cultura Tremembé, influenciando profundamente a forma como eles se relacionam
com os sitios e vestigios arqueoldgicos. Essas relagdes, frequentemente ignoradas
pela arqueologia tradicional, sdo normalmente vistas como mitos, e as utilizagées dos
vestigios e sitios sdo tratadas como danos ao patrimbénio. Essa perspectiva limita a
participacdo de outros atores, como os indigenas e seus encantados, nas decisdes
politicas relacionadas ao seu patrimonio e territorio.

Por fim, discuti como os sitios arqueoldgicos, ou a morada dos antepassados
e encantados, sao lugares significativos que interligam diversos espacgos e tempos no
territério Tremembé. Esses locais ndo apenas servem como referéncias espaciais,
mas também atuam como marcadores da memdria do povo Tremembé. Mesmo os

espacos onde nao ha vestigios arqueoldgicos moveis carregam as histérias herdadas



183

dos mais antigos, que ainda hoje continuam a moldar e enriquecer a historia dos
Tremembé.

A partir das discussdes realizadas ao longo da pesquisa, foi possivel
compreender que a presenga de sitios arqueoldgicos na Tl Tremembé da Barra do
Mundad pode ser um importante indicador de indianidade. Em pesquisas
bibliograficas sobre os Tremembé de outras regides do Ceara, como o0 povo
Tremembé de Almofala, foi identificada a presenca de "moradas dos mais antigos" e
"moradas dos mais velhos", assim como na Tl em estudo. Assim como os Tremembé
da Barra do Mundau, outros povos indigenas também se relacionam com essas
moradas, reconhecendo-as como pertencentes aos seus antepassados. Esses
lugares, portanto, se configuram como marcadores de etnicidade, respondendo a um
dos questionamentos levantados neste trabalho.

A pesquisa também revelou que a arqueologia pode ser utilizada como uma
ferramenta de luta para os povos indigenas, o que € discutido ha tempos pelos
indigenas, conforme evidenciado em atas de reunides de povos indigenas do Ceara
e em outros documentos analisados neste estudo, que solicitavam estudos
arqueoldégicos em seus territérios. Embora os indigenas reconhegam que
determinados artefatos pertencem aos seus antepassados, as pesquisas
arqueoldgicas tém importancia ao conferir uma validagao oficial pelo Estado no que
diz respeito a presenga de patrimdnio arqueoldgico no local, elemento protegido por
lei. Essa situacao pode resultar em politicas de preservagao dos sitios. O registro de
sitios arqueoldgicos abre possibilidades de protecéo contra diversas ameacgas a esse
patrimdnio e, por consequéncia, ao territorio.

A atuacgao de outros seres e a sua relagdo com o patriménio arqueoldgico foi
outro apontamento trazido pela pesquisa. Os encantados possuem participacéo ativa
no territério Tremembé em diversos campos, como em curas, oragdes, lutas,
aconselhamentos, etc. Conforme a pesquisa, os encantados também atuam nos sitios
arqueoldgicos, seja protegendo-os ou mesmo permitindo que a materialidade
encontrada nesses lugares seja utilizada para tratamento de diversas enfermidades.

Tais resultados reforgam a urgéncia e a necessidade de um dialogo entre a
ciéncia e as comunidades que se relacionam com a cultura material. A arqueologia
deve estar atenta a diferentes mundos, ou seja, a outras perspectivas e usos da
materialidade, além de considerar a participacdo de outros seres que influenciam as

diversas formas de aplicagdo desse patriménio. Reconhecer essas relagbes e
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influéncias pode fortalecer e abrir novos caminhos para a protecao do patriménio
arqueoldgico, dando énfase aqueles que tém maior vinculo com ele. Para isso, é
fundamental que a arqueologia combata os aspectos coloniais que ainda persistem
no campo cientifico.

Considero que certos temas dessa pesquisa merecem uma investigagao mais
aprofundada, as quais poderao ser desenvolvidas em outro momento. Destaco aqui a
discussao sobre os sitios arqueoldgicos da Tl que ndo possuem vestigios materiais
moveis e como esses locais podem ser considerados patriménio arqueoldgico. A
paisagem da Tl Tremembé da Barra do Mundau, entendida como cultura material,
marca memoarias e serve como referéncia no cotidiano e nas histérias do povo. Essa
discussao tem o potencial de abrir um debate sobre o conceito de sitio arqueoldgico
e como isso pode influenciar as politicas de preservagao. Outra questao relevante,
que pode ser discutida no futuro, trata-se de como outros grupos que habitam o
ambiente dunar, principalmente os Tremembé de Almofala e as comunidades de
pescadores de Trairi, separadas do territério Tremembé pelo rio Mundau, se

relacionam com os sitios arqueoldgicos em seu territério.
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