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RESUMO

Neste trabalho apresento a trajetéria do idoso e o papel da memadria na construcao
de identidades étnicas nas comunidades quilombolas de Sdo Braz e Cambuta em
Santo Amaro-Ba. As respectivas comunidades juntamente com outras duas fazem
parte de uma articulagdo de comunidades pesqueiras quilombolas do Recéncavo
que tem se articulado num processo politico comum, em resposta a pressdes de
latifundiarios, de especuladores imobiliarios e até mesmo do poder publico que
tentam impor novas formas de controle aos grupos étnicos e aos territorios por eles
ocupados. Com base no entendimento teodrico de que este processo de
reconhecimento politico juridico na contemporaneidade exige que 0S grupos
mantenham suas trajetdrias histéricas especificas, esta pesquisa teve o intuito de
entender como as pessoas idosas das respectivas comunidades, ao narrarem suas
trajetérias de vida, acionam elementos que séo importantes e preponderantes para a
constituicdo identitaria do grupo. Objetivou-se mais especificamente demostrar como
nos contexto quilombolas as pessoas idosas sdo valorizadas, ndo sO pela memoéria
que compartilham com o grupo, mas também pela sua vivéncia no local. Para tanto,
utilizei em combinacdo com o método etnografico, a técnica da historia de vida.

Palavras-chave: Comunidades Quilombolas; Construcdo Identitaria; Memoria,

Territorio



ABSTRACT

In this work we present the trajectory of the elderly and the role of memory in the
construction of ethnic identities in the quilombo communities of S&o Braz and
Cambuta in Santo Amaro, Bahia. Their communities along with other two are part of
a joint Maroons Reconcavo fishing communities that has articulated a common
political process in response to pressure from landowners, real estate speculators
and even the government trying to impose new forms of control ethnic groups and
the territories they occupied. Based on the theoretical understanding that this
process of legal political recognition nowadays requires that the groups keep their
specific historical trajectories, this study aimed to understand how the elderly of their
communities, when they describe their life trajectories, trigger elements they are
important and preponderant for the identity constitution of the group. It aimed to
specifically demonstrate how the Maroons context older people are valued not only
for memory sharing with the group, but also by their experience on the site.
Therefore, | used in combination with the ethnographic method, the technique of life
history.

Keywords: Quilombo Communities; identity construction Memory; Territory,
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INTRODUCAO

Este estudo sobre a trajetoria do idoso e o papel da memdéria na construgao
de identidades étnicas nas comunidades quilombolas de Sao Braz e Cambuta, em
Santo Amaro-BA, é fruto de um contato com comunidades quilombolas que se
iniciou em 2011 através de uma selegdo para bolsista organizada pelo Grupo de
Pesquisa Memoria, Processos ldentitarios e Territorialidades no Recéncavo da Bahia
(MITO), que estava iniciando uma pesquisa maior denominada “Rela¢cbes de género
entre pescadores e marisqueiras quilombolas no Recéncavo®.

A participagcdo nesta pesquisa se apresentou como oportunidade para o
desenvolvimento do trabalho de campo com o tema de meu interesse, o estudo de
idosos, resultando no trabalho de conclusdo do curso da graduagédo desenvolvido
em 2013 junto a Comunidade Remanescente de Quilombo de Sao Braz, localizada
no municipio de Santo Amaro da Purificagdo, no Recéncavo da Bahia. Este trabalho
se concentrou no papel em que particularmente as mulheres idosas desenvolvem na
(re) construgdo de uma memoria de Sdo Braz. Com 0 mesmo concluiu-se que as
referéncias encontradas nesta memoria estdo associadas a construcdo de uma
identidade quilombola que busca legitimar suas reivindicacdes politicas e territoriais.

O referido trabalho representou o inicio de meu interesse pelas questbes
quilombolas, e durante o curso de mestrado dei continuidade a estes estudos,
incluindo agora, além de Sao Braz, a Comunidade Remanescente de Quilombos de
Cambuta, também localizada em Santo Amaro da Purificagdo. Estas, juntamente
com outras duas comunidades, Acupe e D. Joao, fazem parte de uma articulagao de
comunidades pesqueiras quilombolas do Recéncavo que tem se articulado num
processo politico comum, em resposta a pressoes de latifundiarios, de
especuladores imobiliarios e até mesmo do poder publico que tentam impor novas
formas de controle aos grupos étnicos e aos territérios por eles ocupados.

No conjunto de desafios deste trabalho encontram-se discussdes sobre

tematicas atreladas a problematica quilombola, tais como; politicas indenitarias,

! Essa pesquisa teve como foco principal entender as relagdes de género que se configuram a partir
das habilidades produtivas em grupos étnicos que vivenciam transformagdes ecoldgico-sociais.
Coordenada pela Prof. Suzana Maia, a pesquisa teve financiamento do CNPQ-MDA.
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territorialidades, memoria, histéria oral e geragdo. Partindo deste principio, esta
dissertagcdo tem como intuito investigar a trajetoria do idoso e o papel de sua
memoria na construcdo de identidades étnicas nas comunidades de S&o Braz e
Cambuta. Além do objetivo maior que orientou o presente trabalho, objetiva-se mais
especificamente: a. entender em que medida a trajetoria do idoso e o papel da
memoria nas referidas comunidades se aproximam ou se distanciam; b. entender
como os idosos a partir de suas dinamicas de vida e trabalho, e principalmente da
memoaria que compartilham entre as geragdes, contribuem nos processos politicos
identitarios das respectivas comunidades; c. entender quais os elementos diacriticos
os idosos selecionam quando acionados para rememorar.

As comunidades de Sao Braz e Cambuta possuem em comum a atividade da
pesca e da mariscagem como principal atividade produtiva, além de outras
atividades complementares, e dependem do territério (terra e mar) em que vivem
para sua sobrevivéncia. No caso especifico de Sdo Braz, sua populacdo depende
da terra para plantar suas rocas, do mar e dos mangues para a pesca e mariscagem
e das ilhas adjacentes onde se reproduzem o0s peixes, camardes e mariscos e nas
quais os pescadores se abrigam durante as chuvas, e onde mulheres e criancas
realizam coleta de frutas para comercializacdo. Entretanto, se diferem na medida
em que S&do Braz fica localizado a doze kms de Santo Amaro, municipio ao qual
pertence, podendo ser considerada mais rural’, e Cambuta esta localizada em um
dos bairros mais populosos deste mesmo municipio, chamado Trapiche de Baixo?®,
sendo, portanto, considerada uma comunidade urbana®.

Sobre o Trapiche, Paulo Reis, em seu trabalho de concluséo de curso, “A
cidadania e a percepcédo acerca da dindmica da cidade no ambito da gestao publica:
um estudo de caso no bairro Trapiche de Baixo, em Santo Amaro- Bahia” (2015),

observou que o termo trapiche estd associado diretamente a um passado de poder

% Sobre 0 conceito de rural entende-se uma dificuldade em delimitar José Graziano da Silva (1997),
identifica que nas ultimas décadas o meio rural brasileiro se urbanizou em fungédo de processos
sociais mais globais, entretanto ndo se traduziu em uma uniformizacdo da sociedade a ponto de
extinguir a particularidade de certos espagos ou grupos sociais.

Armazém onde se guardavam mercadorias para embarque, junto ao cais. In dicionario piberan de
lingua portuguesa. http://www.priberam.pt/dipo/trapiche [consultado em 26-02-2015].
*Quilombo urbanos sao territorios negros em espacos de cidade que possuem uma histéria
relacionada a escravidao ((BEIRU, 2007). A primeira aparigcdo efetiva de quilombos urbanos no
cenario do procedimento de titulagdo institucionalizado brasileiro se deu em 2003, através da “Familia
Silva”, comunidade negra residente em area urbana de Porto Alegre, que acionou o dispositivo legal
do artigo 68 ADCT/CF/88 em busca de regularizagao fundiaria de seu territoério.



http://www.priberam.pt/dlpo/trapiche
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econdmico, social e politico do Brasil, onde a riqueza e o status, no caso do
Reconcavo da Bahia, tinham no “agucar” o seu carro chefe, o qual precisava de
espacos para sua armazenagem (p.40). Desta forma, trapiche quer dizer o local em
gue guardavam o que era produzido nos vastos solos férteis, servindo de aporte de
uma verdadeira rede do mercado capitalista colonial.

Cambuta e S&do Braz sao certificadas pela Fundagao Cultural Palmares como
remanescentes de quilombos, titulo que possibilita aos grupos lutarem pelos seus
direitos étnicos quilombolas junto ao Estado, objetivando a regularizacdo dos seus
territérios. S&o Braz foi certificada pela FCP em 2005 e se encontra em uma fase
bastante avancada, ja tendo passado pela fase da elaboragdo do Relatério Técnico
de Identificagao e Delimitagao (RTID), etapa necessaria para regularizacao fundiaria
realizada pelo INCRA®. J& Cambuta foi certificada em 2010 e o processo de
regularizagcdo do territério encontra-se na terceira etapa, apesar desta ultima ter
iniciado o processo primeiro que Sao Braz. Isso se deve a solidariedade dos
moradores destes territérios negros, pois numa articulacdo politica entre as
comunidades, ficou acertado que S&o Braz teria prioridade no processo gerado pelo
INCRA, ja que seu territério estava sendo ameacado por um projeto de construcdo
de um eco-resort por uma empresa espanhola, na llha de Cajaiba, que fica
localizada entre Santo Amaro e S&o Francisco do Conde, € um espaco de grande
importancia econdmica e simbdlica para toda a regiao.

Estas comunidades, assim como varias outras, estao situadas no territorio do
Recdncavo da Bahia, um dos espagos mais antigos no processo de ocupagao das
terras no periodo da colonizagdo do pais e da implantacdo de um sistema de
producdo da monocultura de cana-de-acUcar para exportacdo no periodo colonial.
No contexto da estrutura escravista que trouxe populacdes africanas para o Brasil,
tendo parte fundamental a expansdo do capitalismo global que sustentou o
colonialismo europeu, o Recdncavo foi a regidao de maior destaque, estabelecendo
um modo de producdo escravista que durou do século XVI, quando foram

construidos os primeiros engenhos, até o século XIX com a abolicdo do trabalho

> O RTID se constitui em estudos técnicos para caracterizacdo espacial econdmica e social do
territério contendo os seguintes elementos: relatério antropolégico, planta e memorial descritivo;
cadastro das familias; cadastro dos demais ocupantes e detentores de titulos de dominio,
especificagdo de sobreposicdo de areas de quilombos sobre unidade de conservagado, areas de
seguranga nacional, areas de faixa de fronteiras ou situadas em terras de marinha e em terras de
estado e municipios; parecer conclusivo da area técnica sobre a legitimidade da proposta e
adequacao dos estudos e documentos apresentados.
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escravo. Durante muito tempo, esta regiao foi o maior exportador de agucar e fumo
do pais para suprir o mercado transatlantico.

O Recobncavo é formado pelos municipios em torno da Bahia de Todos, cujas
vantagens geograficas naturais e terras férteis possibilitaram grandes
empreendimentos produtivos. De acordo com a recente historiografia (BARICKMAN,
2003; SCHWARTZ, 1985, 2001; FRAGA, 2006; CATELLUCCI, 2008; REIS, 1996)
existia uma diversidade de atividades produtivas e relacdes sociais que se
realizavam tanto no ambito dos engenhos e das fazendas, como para além destas.
Para além do acucar, do fumo e da mandioca, o Recdncavo era rico em atividades
secularmente produzidas que envolvem o extrativismo animal e vegetal.
Trabalhadores livres, libertos, escravos, brancos pobres, lavradores, roceiros e
pescadores, todos eles labutavam diariamente criando, recriando e reinterpretando
formas para resistir e sobreviver no dia a dia das sociedades escravistas.

Apos o periodo da escraviddo formaram-se inumeras comunidades negras
nas cidades do Recbncavo, muitas delas localizadas proximas aos rios e
manguezais, em terras antes pertencentes aos engenhos, tais como Sao Braz e
Cambuta. Esses grupos se formaram a partir de varios contextos, e seus membros
continuaram praticando o mesmo tipo de atividades que praticavam durante a
escraviddo como meio de sobrevivéncia, como a pesca artesanal e a agricultura de
subsisténcia (FRAGA FILHO, 2000). Estas comunidades continuaram tendo lugar ao
longo da histéria, na confluéncia entre fatores locais e globais. Mudancas amplas na
economia global no final do século XIX, assim como ebulicdes politicas e sociais
como o proprio advento da Abolicdo da escravatura, levaram ao abandono das
terras por antigos donos de fazendas e engenhos e a consequente reorganizacao
tanto da estrutura fundiaria quanto da utilizacdo da mé&o de obra disponivel
localmente.

Neste sentido, houve por um longo periodo um abandono da regido do
Recbncavo, o0 que permitiu a sobrevivéncia destas comunidades com relativa
autonomia. Entretanto, a partir da segunda metade do século XX, a regido sofreu um
significativo processo de mudanga geopolitica, econémica e social devido a
rearticulacdo de redes através da criacdo de novas rodovias em vista da expansao
da industria petrolifera na Baia de Todos os Santos (BTS). A partir da década de

1950, houve uma crescente pressao pelas terras antes abandonadas pelos antigos
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engenhos e fazendas, que comecaram ser ocupadas por outros cultivos e
empreendimentos, atraidas por incentivos fiscais e alternativas de expanséo do
capital. Houve, a partir desta época, a entrada de empresas internacionais na regiao
modificando uma dindmica historicamente construida de varias comunidades,
atingindo a pequena lavoura de subsisténcia, areas de pesca e o que restou da
agroindustria acucareira da Regido (BRANDAO, 1998, SANTOS, 1959).

Neste sentido, as comunidades aqui estudadas, Sdo Braz e Cambuta, vém
sofrendo ha décadas com problemas advindos de empreendimentos globais que se
instalaram na area. A Companhia Brasileira de Chumbo COBRAC?®, subsidiaria de
uma multinacional francesa, instala-se em terras santo-amarenses na década de
1960, e tem como consequéncia a poluicdo por chumbo. Ainda em fins dos anos
1960, a fabrica de papel Penha também se instala na regido, causando diminui¢éao
significativa de peixes e mariscos, substituindo rogas por bambuzais. Mais
recentemente, tais comunidades estdo sob ameaca de construcdo de um grande
Eco-resort na llha de Cajaiba, o que afetaria grandemente a sobrevivéncia material e
simbdlica destes grupos.

Para fazer frente a estes e outros conflitos territoriais, Sdo Braz, Cambuta e
diversas comunidades do Recéncavo’ tém se organizado politicamente na defesa de
seus territérios, através de uma reelaboracdo contemporanea de uma identidade
quilombola, fundamentada no processo politico-juridico corrente. A luta que esta
posta atualmente teve como marco legal a aprovacdo do artigo 68 do Ato das
Disposi¢cdes Constitucionais Transitorias (ADCT) da Constituicdo Federal de 1988,
que propde: “Aos remanescentes das comunidades dos quilombos que estejam
ocupando suas terras € reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado
emitir-lhes os respectivos titulos”.

A criacdo deste artigo ensejou debates sobre seus possiveis significados
sociais e politicos ao longo da década de 1990, pois ndo se sabia quais 0s grupos

se encaixavam na categoria quilombo® e quilombolas (ARRUTI, 2003, P.12). O

® Fabrica subsidiaria da empresa francesa PENARROYA Oxide SA que, atualmente, & lider mundial
na producao de 6xidos de chumbo destinados a fabricagdo de baterias, cristais, plasticos e tubos de
televisao, criada em 1958, para atuar no Brasil.

"As primeiras comunidades em processo de auto-identificagdo ocorreram no ano de 2004.

® “Em seu conceito classico, formado no seio do regime escravocrata brasileiro “quilombos” eram
comunidades formadas por escravos fugidos, ou seja, escravos em condi¢ao ilegal porque apartado
de seus proprietarios” (OLIVEIRA, 2010, p.31).
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debate sobre os significados da dupla mudanca, juridica e simbdlica, do termo
resultou no decreto dezembro de 2003, que define como remanescentes de
quilombos “os grupos étnicos raciais, segundo critério de autoatribuicdo com
trajetoria historica prépria, dotados de relacdes territoriais especificas, com
presungédo de ancestralidade negra relacionada a pressao historica sofrida”. Nesta
ampliacdo constitucional, a teoria antropolégica teve um papel determinante, com a
criacdo do grupo de trabalho Comunidade Negras Rurais da Associacdo Brasileira
de Antropologia (ABA), em 1994, que contribuiu para a ressignificacdo para as
comunidades quilombolas.

Neste contexto, inUmeras comunidades surgidas a partir de diferentes
contextos tal como Séao Braz e Cambuta tém voltado suas atenc¢des, sobretudo, para
as pessoas idosas que, ao evocarem suas trajetorias de vida em um determinado
espaco, contribuem significativamente na construgcdo da autoimagem do grupo. Em
outras palavras, as lembrancas das pessoas mais antigas servem de subsidios em
todo o processo de um reconhecimento territorial sdo evocadas em reunides oficiais,
por liderancas locais. Isso permite confirmar a hipétese de que a trajetoria do idoso e
o papel da memdéria na construcdo de identidades étnicas € importante, pois confere
legitimidade aos processos de construcdo politico indenitaria em Sdo Braz e
Cambuta.

Autores tais como Bosi (2003), Pollak, (1992), Le Goff, (1994), Nora (1993),
Thompson (1992), mesmo com posturas diversas em seus fundamentos tedricos,
tem sido referéncia nos recentes estudos sobre memoria. Em dialogo com
Halbwachs, Nora (1993) reafirma a importdncia da memadria como experiéncia e
apropriagao do vivido por diferentes grupos, o que a torna criativa, atual e afetiva. “A
memoria € um fendmeno sempre atual, um elo vivido no eterno presente; a histéria é
uma representacao do passado” (NORA, 1993, p.9). Jaques Le Goff em Histéria e
Memoéria (1994) apresenta a memaria coletiva como instrumento e um objeto de
poder.

Os estudos académicos contemporaneos ligados a varias areas das ciéncias
humanas® tém se concentrado no tema trazendo & tona meméria de pessoas e
grupos que foram silenciadas. Entretanto, poucos tém se atentado para a

importancia dos idosos como 0s principais detentores dessa memoria. Analisando a

® Ver também as dissertacdes de mestrado de Jucélia Bispo dos Santos (2008) Irara- BA; Maria do
Socorro Ribeiro Padinha (2009), Belém- PA.
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literatura sobre o tema, foi possivel encontrar um trabalho recente de Gildasio Alves
dos Santos (2013), cujo tema foi Memoria, Identidade e Linguagem: A Comunidade
Quilombola do Quenta sol (Tremedal- Ba)'®. Apesar de partir de perspectiva
diferente da realizada por mim na presente dissertacdo, o autor foca também no
papel que as pessoas idosas exercem através da oralidade e de suas praticas
sociais, contribuindo, assim, para a constru¢ao da nova identidade local.

Ja na area das Ciéncias Sociais tive acesso etnografia realizada por Leandro
Haerter (2010): Uma etnografia na comunidade negra rural Cerro das Velhas:
memoria coletiva, ancestralidade escrava e territdrio como elementos de sua auto-
identificacdo quilombola, que destaca as pessoas idosas como um dos elementos
fundamentais no processo de auto identificacdo da comunidade. Vale salientar
também o livro do antropdélogo Marcelo Moura Mello (2012) Reminiscéncias de
Quilombos: Territérios da memoria em uma comunidade negra rural. O livro trata da
histéria de Cabara, uma comunidade negra rural no Rio Grande do Sul. Neste
estudo Mello destaca o papel exercido por uma jovem lideranca, Marcio, filho e neto
dos principais guardibes da memoéria do grupo. Em contato com agentes da
universidade e do movimento negro ele se utlizou das histérias que foram
transmitidas para ele por seu avd e por seu pai, através do fino tecido genealdgico,
para produzir versdes escritas da historia de Cabara. Estas foram utilizadas pelo
mesmo para estabelecer mediacdes na luta por direitos.

Meu trabalho busca contribuir para este campo de pesquisa, principalmente
para os estudos de grupos antes negligenciados, a exemplo das comunidades
quilombolas do Recbncavo que estdo inseridas num contexto por disputas
territoriais. Sob esta perspectiva, defendo que, ao evocarem a memoria de suas
trajetérias de vida, os idosos contribuem significativamente na construcdo da
autoimagem do grupo e servem para legitimar suas lutas. No que diz respeito ao
tema idoso, partiu-se do entendimento que a trajetéria do idoso varia grandemente
tanto na histéria quando no espaco nas diversas sociedades e grupos sociais a
depender de uma diversidade de fatores e configuragcdes sociais. Tendo como
pressuposto que nas comunidades quilombolas o idoso tem sido importante atraves
da memoria, esta pesquisa visa contribuir para uma reflexdo sobre o carater

dindmico da construcdo das identidades étnicas, das apropriacbes de categorias

10 Dissertacao de mestrado vinculada ao programa de Pdés-graduagdo em Letras: Cultura, Educagao
e Linguagens pela Universidade Estadual do Sudoeste da Bahia — UESB.
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juridicas e da compreenséo cientifica de como estas incidem no papel da memoria
construida pelos idosos.

Idoso foi aqui trabalhado como uma das categorias sociais criadas para
caracterizar individuos com 60 anos de idade ou mais*. Por ainda ndo haver um
consenso entre as diversas teorias sobre a definicdo de quando o individuo pode ser
considerado idoso, convencionou-se a utilizar o critério cronologico que € demarcado
pela Previdéncia Social para a aposentadoria, “a primeira forma de politica publica
ou de direitos socialmente abrangente destinada a populacdo idosa ao longo da
histéria do capitalismo” (ARIES, 1983 apud PERES, 2007, p.10). Segundo diversos
estudos nos mostram, através do advento do capitalismo industrial, o trabalho passa
a ser o ponto de conexdo com a realidade social e com a vida publica, quando as
pessoas passam a valer pelo que produzem. Assim, os idosos, considerados inaptos
para o trabalho, comecam a perder sua importancia social.

Analisando a literatura existente sobre o tema (BARROS, 2007; DEBERT,
2004; GUSMAO 2001; BRITO DA MOTTA, 2001; BEAUVOIR, 1990) percebe-se que
0 conjunto de representacfes e significacdes sociais sobre a pessoa idosa vem
sofrendo diversas modificacdes ao longo do tempo, mudancgas estas articuladas
através de simbolos e seus significados.

Nesta l6gica, o idoso representaria o obsoleto, a ele se atribui a lentiddo e
dificuldade com novas tecnologias, 0 que exigiria treinamento especial constante,
fator que motivaria 0 emprego dos mais jovens em detrimento dos mais velhos. Para
Gusmao, esse fato se da devido a nossa sociedade ser centrada no “jovem e no que
representa sua forca de trabalho e producéo, o velho torna-se aquele que ja nao
pode responder aos objetivos do sistema” (GUSMAO 2001; BEAUVOIR, 1990).
Portanto, em uma sociedade estruturada a partir do trabalho produtivo, o idoso é
visto como uma pessoa que “ja fez o que tinha que fazer” e é “premiado” com a
aposentadoria, esta, tida como privilégio e ndo como direito, na maioria das vezes
recebendo um salério que nao lhe garante sequer a sobrevivéncia digna.

Considerando os argumentos de Beauvoir (1990) e Alda Motta (2001),
observa-se que as sociedades, em diferentes momentos histéricos, atribuem um

significado especifico as etapas do curso da vida dos individuos, conferindo-lhes

' A Organizagdo Mundial da Salde define classifica como idosas pessoas com idade igual ou

superior a 60 anos de idade (em paises em desenvolvimento) ou 65 ou mais (em paises
desenvolvidos). Este mesmo critério é seguido pela Politica Nacional do Idoso com a lei 8.842 de 4
de janeiro de 1994 e o Estatuto do Idoso com a lei 10.741 de 1° de outubro de 2001.
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papeis e funcdes. Sendo assim, a velhice € socialmente construida a partir da
cultura e do contexto social em que os individuos ou grupos sociais estdo inseridos,
definindo a categoria de idade a qual os sujeitos sociais pertencem, a fim de destinar
0 seu papel e lugar. Assim, podemos entender o termo velho como uma categoria
relacional (qQue pode variar de acordo com o0 contexto em questdo), e idoso como
uma normativa a partir da qual se atribui direitos as pessoas em fase de
envelhecimento.

Na nossa sociedade, com o desenvolvimento do capitalismo industrial, o que
se observa, portanto é que as representacdes sociais construidas até hoje sobre os
idosos nao oferecem subsidios para que esses individuos sejam reconhecidos como
seres autbnomos, capazes de um exercicio pleno dos direitos de cidadania. Fator
importantissimo em um pais em que os direitos basicos do cidaddo séo téo
desrespeitados.

Segundo Barros (2007) grande parte da literatura sobre idosos esta voltada
para uma espécie de assistencialismo, uma solucdo para um problema. Nesta
l6gica, Grita Grin Debert (1994) argumenta que os problemas enfrentados pela
velhice eram vistos como tdo preeminentes e homogéneos que minimizavam outros
tipos de diferengas como género, classe e etnicidade. Ainda segundo a autora, a
partir da década de 1970, h4 uma revisdo desse pressuposto e aponta-se que
haveria conteudos distintos a experiéncia do envelhecimento em uma mesma
sociedade. A nova perspectiva é que grupos sociais distintos se adaptariam de
formas distintas a experiéncia comum do envelhecimento, propondo explicacdes
para as diferencas constatadas.

Estudiosos de varios campos do conhecimento (Brah, 2006, Crenshaw, 2002;
Gayatri Spivak, 2010; Stolcke, 1990) tém apontado a necessidade do entendimento
da interrelagédo de dimensdes fundamentais da vida social e das formas com que se
articulam e se intersectam. Estes estudos trazem uma perspectiva relacional para
pensar como experiéncias de género, classe, ragaktnia, perpassam, e sao
perpassados, por relagbes de poder e sdo constituidos por formas diversas de
opressao vividas por pessoas e grupos sociais nos diversos contextos sociopoliticos
e econdémicos.

A autora Kimbelé Crenshaw (2002) traz uma contribuicdo importante com a

teoria da interseccionalidade que vai tratar justamente da associacao de diferentes
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eixos de opressao e subordinacdo social. Partindo da perspectiva dos marcadores
de género e raca, a autora demonstra que varias formas de subordinagéo
interseccional tém sido invisibilizadas, porque atingem as pessoas subordinadas
dentro mesmo de grupos subordinados.

Neste sentido, estd a importancia de pensar a trajetéria do idoso e o papel da
memoria na construcdo de identidades étnicas a partir de contextos culturais
especificos, e experiéncias especificas, entendendo que ser “idoso negro” é
diferente de ser “idoso branco”, ser negro idoso € diferente de ser branca ou negra e
idosa, assim como ser de uma comunidade rural ou de uma comunidade urbana tem
suas especificidades. “Raga”, classe, género e geragdo trazem em si marcas
permeadas de hierarquia e desigualdades. Neste sentido, este estudo sobre a
trajetéria do idoso e o papel da memdria na construcdo de identidades étnicas nas
Comunidades de Sao Braz e Cambuta também vem contribuir com os estudos de
idade/geragédo. Segundo Brito da Motta (2010), a idade:

(...) “€”, historicamente, um elemento estruturador na organizacédo
das relacdes da vida social, assim como o0 género; e a vivéncia
geracional é parte essencial da dindmica coletiva que impele a
continuidade social, tanto quanto a mudanca;, ambas as esferas
participando fundamentalmente das relacbes de poder, sempre
desiguais na sociedade (P. 173).

Geracdo em sentido amplo é representada pela posicdo e atuacdo do
individuo em seu grupo de idade e ou de socializacdo no tempo (BRITTO DA
MOTTA, 2010, P. 226). Também Mannheim (1928) sinaliza o conceito de geracéo
enquanto um fenémeno cultural que corresponderia a partilha entre pessoas
nascidas em uma mesma época € que ocupam poSiCA0 comum N0 Processo
histérico-social. Segundo Pecanha e Morel (1991 apud Marcia Macedo 2010, p.190),
“geracao representa um grande peso na construcdo das identidades, pois permite o
encontro entre duas historias, a individual e a coletiva” (p.190).

Feitas estas consideragOes iniciais, vale refletir sobre conceitos que foram
imprescindiveis neste estudo. Portanto, comeg¢amos pelo conceito de memoria,
entendida como a capacidade humana de reter e transmitir elementos e
experiéncias passadas para as novas geracOes através de diferentes suportes. No
presente trabalho etnografico, conjugo a técnica da histéria de vida que se situa no

quadro mais amplo da histéria oral por possibilitar a constituicdo sobre o passado de
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forma viva e natural, constituindo, assim, as lembrancas de um grupo determinado.
Neste sentido, tomei como referéncias, dentre outras ja citadas, a obra de Mauricio
Halbwachs, (1990), segundo a qual a memodéria individual existe sempre a partir de
uma memoaria coletiva, pois todas as lembrancas sdo constituidas no interior de um
grupo. Esse olhar, portanto, leva em consideragao a posi¢éo ocupada pelo sujeito no
interior do grupo. Por memodria coletiva entende-se aquela formada por aspectos
importantes guardados como memoria no amago de familias ou grupos sociais e
gue sao passadas de geracao para geracdo (HALBWACHS, 1990).

Nas comunidades quilombolas de Sao Braz e Cambuta, em que parte de seus
integrantes lutam pela garantia de seus direitos junto ao Estado, os idosos tém
exercido um papel importante através da memoéria que compartilham com o grupo.
Nas lembrancas de homens e mulheres idosos das respectivas comunidades estédo
presentes muitas memoérias de um espaco que, ao longo do tempo, sofreu
transformacdes significativas devido a expanséo capitalista, sob forma de invasédo de
seus territorios tradicionais.

Para o entendimento de comunidades quilombolas seguiu-se aqui a
abordagem antropolégica contemporéanea calcada em elementos como a identidade
étnica e territorialidade (ARRUTI, 2006). A linha de estudos de relacdes inter-étnicas
inauguradas por Frederik Barth (1998) define a identidade étnica como uma
caracteristica da organizacdo social das coletividades, uma maneira de ordenar as
diferencas entre seus integrantes e 0os demais grupos com 0S quais interagem.
Portanto, as identidades podem ser politicas e utilizadas para uma insurgéncia
étnica na luta por demandas que venham trazer reconhecimentos e direitos para
determinado grupo. Supfe a noc¢do de grupo social, uma vez que se afirma por
oposicdo e nao isoladamente (BARTH, 1998). Neste sentido, entende-se
comunidade quilombola atualmente como grupos que possuem uma organizacao
politica que visa preservar a tradicdo e a cultura. Estas comunidades sdo criadas
através de associacfes, onde existem liderancas, ou seja, pessoas que estabelecem
dialogo com o poder publico para garantir a preservacado de suas identidades e a
defesa de seus direitos.

De acordo com Eliane O'Dwyer (2002), a identidade quilombola, enquanto
identidade étnica, emerge como resposta atual diante de uma situacéo de conflito e

confronto com grupos sociais, econdmicos e agéncias governamentais que passam
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a implementar novas formas de controle politico e administrativo sobre territérios
ocupados por populacdes afro-brasileiras. A necessidade, por parte desses grupos,
de possuir uma identidade singularizadora € contemporanea aos conflitos sociais e
as tentativas de invasao dos territérios tradicionalmente ocupados dai decorrentes.
Ou seja, enquanto fendmeno politico de cunho contrastivo, a identidade quilombola
s6 tem sentido como categoria nativa construida no contexto de oposi¢cdo a outros
grupos sociais e agentes que atuam em niveis que interconectam o local, o regional
e o0 global, tais como empresas transnacionais e seus agentes, politicos regionais e
liderangas locais no reconcavo baiano.

Identificar-se quilombola se constitui em uma articulacdo positiva para
valorizacdo e preservacdo da memaria coletiva das Comunidades Quilombolas para
o direito a manutencao e uso do territdrio. Mais especificamente, € uma resposta a
grupos sociais e econbémicos que tentam impor novas formas de controle politico e
econdmico, e que provocam mudancgas na dinamica local, causando “impactos das
mudancas contemporaneas conhecidas como globalizacao” (HALL, 2006, P. 18).

Trazendo a questdo quilombola para uma discussdo mais ampla sobre
identidade na contemporaneidade, coloca-se que Hall chama atencdo para esse
jogo identitario no mundo globalizado, onde a identidade ndo é dada, “a identidade
muda de acordo com a forma como o sujeito é interpelado ou representado, a
identificacdo ndo é automética, mas pode ser ganhada ou perdida (...). Ela é
politizada. Processo descrito como uma politica da diferenca” (p. 17). E neste
sentido que as pessoas idosas se fazem importante através da memaria social que
compartilham com o grupo, assim como através da posi¢cdo social que exercem no
presente.

A constituicdo da identidade quilombola se da através da relagdo memoria e
espaco. “O espacgo, no sentido de localizagdo, de lugar que sdo importantes para o
grupo social, ndo apenas por estarem associados as atividades de reproducao
social, mas por serem referéncias importantes para a constru¢cdo da identidade
cultural” (ALENCAR, 2007, p.6). Assim, as historias sdo marcadas pelo lugar e
contadas pela memadria. Porém, o conhecimento que cada pessoa possui do espaco
nao se restringe ao que se torna conhecido pela experiéncia direta, mas abrange os
espagos miticos (TUAN, 1983). Assim, as lembrangas das pessoas idosas € o
principal mecanismo de resgate desta historia, pois através das lembrangas das
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mesmas € possivel identificar e reconstruir o que é importante e preponderante para
a protecéao e defesa do territorio quilombola.

O territério é aqui trabalhado numa perspectiva relacional, ou seja, €
construido no seio das relagdes sociais, 0 que abarca as rela¢cdes de poder, espaco
vivido, préaticas cotidianas e dindmicas locais (HAESBAERT 2007). Arruti, em sua
reflex&o sobre territério enquanto fendmeno imaterial e simbdlico, lembra que “todo o
elemento fisico, ou historico que entra na sua composicdo passa pelo crivo de um
processo que o desmaterializa, a0 mesmo tempo em que a entrada de novos
elementos provoca rearranjo no conjunto” (ARRUTI, 2006, P323). Para Paul Little
(2002, p. 3-4), “qualquer territério € um produto historico de processos sociais e
politicos” e, para uma melhor compreensao de um territorio, € preciso fazer uma
“abordagem historica que trata do contexto especifico em que surgiu e dos contextos
em que foi defendido e/ou reafirmado”.

Portanto, este trabalho é uma forma de mostrar a relevancia das pessoas
idosas enquanto detentores de memaria nos respectivos territérios que possibilita a
afirmacdo de uma identidade quilombola para lutar pelas demandas do presente.
Este estudo vem contribuir também com os estudos sobre o Recdncavo, espaco que
teve grande importancia no passado como ja foi citado anteriormente. Mas
principalmente, contribui com os estudos sobre idosos na perspectiva das ciéncias
sociais, ja que os estudos nesta area ainda sao escassos.

Quanto a estrutura desta dissertagdo, ela € composta pela presente
introducdo, por trés capitulos e pelas consideragdes finais, além de referéncias,
anexos e apéndices. O primeiro capitulo _ Estratégias Metodolégicas no Campo
de Pesquisa — constitui-se numa exposicdo dos aspectos metodoldgicos da
pesquisa. Trata das especificidades de fazer campo em dois contextos diferentes:
Sao Braz e Cambuta, em que parte de seus moradores se auto identificam como
quilombolas, assim como as estratégias de pesquisa, em que foi necessario saber o
momento de transformar o familiar em exético e o exdético em familiar, baseando-se
nos argumentos de Roberto Da Matta. Além disto, apresenta as caracteristicas
principais das referidas comunidades e introduz a discusséo sobre histéria oral.

O segundo capitulo_ Encruzilhadas: Pontos de encontro entre a
construcdo da identidade e organizagdo quilombola de Sdo Braz e Cambuta_

trata da construcdo da identidade étnica quilombola e a importancia dos idosos
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através da memoria. Neste capitulo, abordo a articulagdo das respectivas
comunidades no processo quilombola, levando em consideracdo a relagdo de
género, geracdo e memoaria. No inicio do capitulo apresento uma discusséo tedrica
acerca da politica quilombola e o processo fundiario das comunidades quilombolas
de S&o Braz e Cambuta no contexto do recOncavo. Neste capitulo, também
apresento uma reflexdo acerca de género e geragao apontando da diferenca e
protagonismo de género, onde em uma das comunidades a lideranca quilombola &
formada por mulheres de uma geracdo ndo idosa em sua maioria e que se apoiam
nas experiéncias das pessoas idosas para a legitimacao politica do grupo. J& na
outra existe uma relacdo mais igualitaria no que se refere a participacdo de homens
e mulheres na Associacdo. Ao longo do capitulo apresento ainda uma discussao
sobre reciprocidade e parentesco social que aproximam as duas comunidades
através da memoria compartilhada pelas pessoas idosas.

O terceiro capitulo _ O idoso e as memoérias Compartilhadas_ trata das
trajetérias das pessoas idosas e as lembrancas que compartilham ao narrarem suas
trajetérias de vida. Este capitulo enfatiza mais especificamente, os elementos
diacriticos que os idosos das respectivas comunidades elegem ao serem
requisitados para rememorar fazendo uma comparacdo no que foi lembrado em
cada comunidade. O vivido torna-se rico de significados quando acessado pela
memoria, pois o que é recordado desses momentos expressa também um

aprendizado, acumulo de experiéncias que sdo levadas para a vida toda.
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1. Estratégias Metodoldgicas no Campo de Pesquisa

Existe um espaco muito grande entre a imaginacao e a vivéncia (...)
(DA MATTA, 1978).

Este capitulo trata da metodologia do trabalho de campo nas Comunidades
Remanescentes de Quilombo de Sdo Braz e Cambuta. Isto é, tece consideracdes
sobre meu processo de insergdo em campo e sobre as especificidades de pesquisar
em dois espacos geograficamente diferentes, embora parte de seus moradores
lutem por interesses em comum. O intuito foi de realizar um trabalho de carater
etnografico com a objetividade requerida para uma investigacdo cientifica, mas
partindo da perspectiva de Haraway (1995, p. 18), que “s6 nos € permitido lograr a
objetividade com base em “saberes localizados”. Neste sentido, busquei evitar
estratégias metodoldgicas que implicassem na generalizacdo das experiéncias dos
sujeitos pesquisados.

A etnografia aqui apresentada partiu do principio de que, na prética, o
trabalho de campo é bastante complexo. Pesquisar nas respectivas comunidades
exigiu de mim estratégias e posicionamentos diferenciados e, para além disto, muita
cautela enquanto pesquisadora. As experiéncias vividas em campo me induziram a
guestionamentos sobre a minha posicao em relacdo aos sujeitos da pesquisa. E,
sobretudo, questdes que sdo centrais na pratica antropolégica e nas ciéncias
sociais, as quais nao objetivo aprofundar, mas fazer uma breve reflexdo conectando
com a experiéncia vivenciada durante a pesquisa de campo. Questbes sobre o
engajamento e distanciamento, estranhamento e familiaridade.

A insercdo em campo nas duas comunidades aqui pesquisadas foi feita com
estratégias diferentes que remonta o que Roberto Da Matta (1978) definiu como
anthropological blues, a importancia de se estranhar o familiar e tornar o exético em

familiar. Com base nesses mecanismos, procurei enfatizar as trajetérias de vida
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singulares dos idosos e os multiplos pertencimentos articulados na heterogeneidade
do cotidiano, estratégia necesséria para ndo cair no essencialismo reducionista que
leva a uma apreenséao equivocada da realidade estudada.

Nesta reside a importancia da sensibilidade do pesquisador de saber o momento
certo de se tornar familiar e o momento de ser exético no campo (DA MATTA, 1978).
Nao por acaso, Alba Zaluar afirma que a pesquisa é a “histéria de um
relacionamento pessoal em que o0 pesquisador procura desfazer as impressdes
negativas da imagem do “dominador” a fim de tornar a comunicacédo ou 0 encontro
possivel” (ZALUAR, 1986, P.115).

Segundo Mayorga e tal (2008), a academia ao retratar a dinamica dos
movimentos sociais tem na maioria das vezes ressaltado seu espaco de poder
enquanto pesquisadores frente a seus objetos de andlise, provocando, assim, outra
espoliacdo do poder de autonomia destes grupos, j4 excluidos dos processos
legitimados de participacdo da esfera publica ou subalternizados dentro desses
processos. Isso aconteceria através da separacdo entre o sujeito de saber e
conhecimento (0 pesquisador) e seus objetos de estudo (0os pesquisados) com
objetivo de um conhecimento neutro fazendo com que a troca entre estes sujeitos
sejam banalizadas.

A dimenséo politica do trabalho antropoldégico com grupos "marginalizados" é
um tema evidenciado nas pesquisas atuais. Nesses termos, exprime-se a questao
do poder, nado apenas sobre a interpelacdo do "outro", mas de seu papel de
intermediario no contato com a sociedade inclusiva. E impossivel ficar neutro, uma
vez que a comunidade atribui um papel ao antropdélogo e espera um engajamento
com efeitos concretos. Isso tem sido questionado pelos préprios movimentos sociais
gue tem restringido cada vez mais o0 acesso a pesquisadores que nado se impliqguem
politicamente em suas causas.

A autora Miriam Grossi (1992), faz uma abordagem acerca do lugar da
subjetividade que ganhou centralidade na antropologia contemporanea. (GROSSI,
1992, P.07).

O espaco privilegiado para essa discusséo, constituidora do préprio
campo da antropologia, tem sido os relatos feitos por antropélogos
de seus “encontros etnograficos”. Hoje é possivel que se fale desse
encontro nos capitulos introdutérios das obras antropoldgicas, no
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entanto, a marca dos classicos é que eles so relataram tardiamente
sua experiéncia hum livro diario (GROSSI, P.09).

De acordo com o antropdlogo Clifford Geertz a pesquisa cientifica e social
deve ser compreendida como uma experiéncia moral e neste aspecto o trabalho do
antropodlogo obriga uma combinacédo entre atitude engajada e analitica. Assim, olhar
para os sujeitos pesquisados com um “olhar ao mesmo tempo frio e interessado é
um dos sinais mais seguro de maturidade” (GEERTZ, 2001, P.45).

Entre uma atitude engajada e analitica, a posicdo do pesquisador de grupos
politicamente organizados € um assunto controverso no interior das ciéncias sociais.
Se, por um lado, existem criticas efetuadas sobre o perigo da militAncia dos
pesquisadores, a chamada “participagdo observante” (DURHAM, 1997), existem
aqueles que, como Alba Zaluar, afirmam que a pesquisa é “pratica, é agao, leve
esse nome ou nao” (1988, P.116). Segundo esta autora, a simples presenga do
pesquisador junto a uma associagdo ou a um grupo de pessoas pode vir a aumentar
o prestigio e a forca delas nesse campo politico altamente competitivo de que fazem
parte as organizacdes populares.

Jodo H. Costa Vargas (2008) e Jemina Pierre (2008) em seus ensaios
etnograficos trazem grandes contribuicdes sobre pesquisa ativista militante. Vargas
traz reflexdes de como sua formacdo em antropologia e o envolvimento com
organizacdes contra o0 racismo anti-negro gerou um modelo que ndo se priva de
projetar o envolvimento politico explicito (P.1). Na pesquisa em que ele desenvolve

uma participagéo observante, ele observa que:

(...) embora haja uma tendéncia na academia, para separar as
experiéncias vividas e do conhecimento que é parte integrante deles-
a partir de esforgos tedricos e descritivos informados por disciplinas,
eu era capaz de articular estes aparentemente campos diferentes em
uma agenda politica especifica que era a0 mesmo tempo uma
ferramenta valiosa na luta contra a brutalidade policial e uma
contribuicdo para o debate académico sobre a raga, a segregacéo,
0S movimentos sociais, e da justica (VARGAS, 2008, P8).

Ja Jemina Pierre (2008) traz algumas reflexdes acerca de uma tensdo que
existe na relagdo ativismo e pesquisa académica, oferecendo uma alternativa para
pensar ativismo e politica na academia. Neste sentido, ela questiona o modelo

convencional de pesquisa ativista que seria quando ha uma relacdo do pesquisador
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com um grupo marginalizado e organizado em que o primeiro pode acionar 6rgaos
nacionais e estaduais ajudando a legitimar as reivindicagdes contra seus
opressores. Ela rejeita a afirmacédo de que a pesquisa seria menos ativista quando

nao ha esse envolvimento direto com um grupo.

Convencida de que a opressdo anti-Negro € global, e inspirado por
andlises feministas negras da politica de producdo de conhecimento,
VOoUu sugerir que o que é mais poderoso e fundamental — e, portanto,
"ativista" — para a nossa investigagcdo é a nossa implantacdo
consciente do nosso individuo Unico e posicionalidade coletiva para a
politica verdadeiramente libertadora (Collins, 2000; Lorde 1984)
(PIERRE, 2008, p.4).

A autora oferece uma alternativa para repensar a pesquisa ativista. Para a
mesma, “ndo s6 nossos projetos individuais no "campo” estdo intimamente ligados
as nossas experiéncias individuais/coletivas como pesquisadores posicionados, o
importante é, de forma consciente e construtiva, implantar tais experiéncias de
maneiras que sao potencialmente libertadoras” (PIERRE, 2008 p.5).

Neste sentido, situo minha insercdo nas comunidades de S&o Braz e
Cambuta, principalmente na comunidade de S&o Braz, em que minha insercdo se
deu através do grupo de pesquisa MITO, numa combinacdo de pesquisa e
participacdo que possibilitou a realizacdo deste estudo. Ademais, foi fundamental a
proximidade adquirida durante o trabalho de campo para o entendimento dos
diferentes vinculos a que cada grupo esta inserido, e a forma mais apropriada de
atuar diante destes so teve éxito através da relacdo estabelecida em campo e da
metodologia utilizada. Dai residiu a importancia de saber a forma certa de abordar o
pesquisado, 0 que perguntar, como perguntar e principalmente conhecer sobre o
mesmo para nao correr o risco de constranger ou fazer comentarios incabiveis no
momento da pesquisa.

A etnografia foi realizada através de entrevista do tipo histéria oral, com
membros idosos e representantes das associacfes quilombolas das respectivas
comunidades, além de observacdes participantes e conversas informais. A pesquisa
de campo foi realizada ao longo de cinco anos, sendo que este periodo inclui
também o trabalho de concluséo de curso realizado na comunidade de S&o Braz.

Assim, pois, a primeira etapa da pesquisa de campo cujos dados utilizo também

nesta dissertacéo, foi realizada entre os anos de 2011 e 2012. Na segunda etapa,
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entre 2014, 2015 e 2016, dei continuidade a coleta e atualizagdo dos dados sobre
Séo Braz e realizei pesquisa de campo em Cambuta.

Portanto, através da consciéncia da necessidade de ndo negar o rigor cientifico
nos estudos das interacdes sociais, mas de relativiza-lo enquanto uma objetividade
mais ou menos ideoldgica e sempre interpretativa, ou seja, sempre filtrada pelo
ponto de vista do observador, descrevo nas linhas seguintes o caminho da pesquisa

tal como foi conduzida.

1.1. Conhecendo a comunidade de Sao Braz

A comunidade de S&o Braz estd situada a aproximadamente oitenta
quildmetros de Salvador, e distante doze quilometro da sede do municipio de Santo
Amaro, ao qual pertence. Seu acesso se da por meio da BR 420. Chegando ao
entroncamento da BR, é possivel visualizar a entrada de Sado Braz em meio a uma
extensa area de bambuzal que se alarga desde o entroncamento até as
proximidades das casas. A parte oposta aos bambuzais que seguem a estrada é
composta por um grande ecossistema de manguezal que chega quase atras das
casas, e algum resquicio de mata atlantica secundaria.

A comunidade é composta por trés principais aglomerados residenciais
adjacentes que correspondem a histérias de ocupacdo e redes de parentesco e
sociabilidade especificos: Rua Nova (de ocupacdo mais recente), Rua da Lama (a
parte mais antiga) e uma area onde se situa a sede da Igreja de Sao Braz, que veio
a substituir Igreja do periodo colonial, hoje em ruinas, e que constitui uma area
intermediaria entre as duas outras. A rua que liga estas duas extremidades, é
chamada Rua do Amado, tomando emprestado o nome de uma familia local
tradicional, e uma das mais abastadas economicamente. Formando estes
aglomerados principais ha dezesseis pequenas ruas e dois portos.

Durante a primeira etapa da pesquisa no ano de 2011 e 2012, Sédo Braz
apresentava um cenario totalmente diferente dos anos seguintes da pesquisa. As
casas eram mais simples, algumas ruas néo tinham calgcamento, nem identificagao.
Atualmente a maior parte das ruas possuem calcamento, e placas com identificacao,

a exemplo da rua principal que na época se chamava Rua Nova, agora se encontra
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com uma placa de identificagdo chamada Rua Nova Esperanga. Nesta rua principal
foram construidas também pracinhas, o que indica a transformacéo (melhorias) que

a comunidade tem passado ap0s a autoidentificacdo enquanto quilombola.
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Quem chega a Sdo Braz também pode observar as paredes das casas e
muros grafitados com algumas figuras da cultura negra, a exemplo de uma estatua
que rende homenagem a Zumbi dos Palmares, referéncia simbdlica de resisténcia
do povo negro quilombola como €& possivel visualizar no Mapa 1. Pode ser
visualizado também o Centro Cultural que leva o nome de Zumbi e é um espaco de
didlogo e de apresentagdes culturais na localidade, o que reforgca a identidade
quilombola. A Rua nova e a Rua da Lama estdo no entorno da igreja de Sao
Bras'®esta nota ndo existe, santo que é invocado para proteger a comunidade na
festa tradicional que ocorre todos os anos no més de janeiro, onde o profano e
sagrado se misturam, assim a fé e devogdo € explanada com a alegria. Também
estdo registradas no mapa as ruinas da antiga igreja de Sao Braz, e o cemitério, o
que demonstra quanto tempo a comunidade habita aquela localidade.

Logo na entrada da comunidade pode ser observado de um lado e do outro
da estrada, plantacbes de bambu e, mais recentemente, de eucalipto, destinadas a
Fabrica de Papel Penha que utiliza as terras substituindo as rogas que garantiam
sustentabilidade a populacéao local, e agredindo o manguezal, num exemplo claro de
como forgas globais interferem em contextos locais.

E interessante observar que, no mapa, a casa de seu Messias** é apontada
como um ponto de referéncia, pois 0 mesmo é um dos moradores mais antigos da
comunidade e um dos detentores da memoria e guardido da tradigao e da histéria do
surgimento da comunidade. Seu Messias é conhecido como mestre da capoeira.

Toda esta area se encontra geograficamente delimitada pelos bambuzais de
um lado, e de outro, pelo complexo sistema hidrogréafico, sendo seu entorno cortado
por areas de mangues e rios, como Rio Traripe, Rio Subaé, Riacho da Pitanga, Rio
Séo Braz, Rio Acupe e Carrego, que vao desaguar na Baia de Todos os Santos.

Do outro lado do mangue que contorna o povoado e o delimita, se encontra a
llha de Cajaiba, area de contestacdo entre a comunidade de Sdo Braz e empresas
transnacionais que pretendiam transforma-la num eco-resort e centro de turismo

nautico. A llha de Cajaiba € um espago fundamental para a subsisténcia das duas

estudante do curso de histéria, escolhido por trabalhar com desenhos. Apds a confecgao do mapa
disponibilizamos em:
https://www.google.com/maps/d/edit?mid=zsG1E6Tq Bss.kAdFCz4Ezjuo&usp=sharing

1 Por se tratar comunidades que estdo passando por processo politicos indenitarios, e existem
tensdes, estou utilizando nomes ficticios. Entretanto, quando se trata de pessoas referéncia na
comunidade como no caso de Seu Messias sera usado nome original e estara sinalizado.


https://www.google.com/maps/d/edit?mid=zsG1E6Tq_Bss.kAdFCz4Ezjuo&usp=sharing
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comunidades aqui estudadas e de outras comunidades remanescentes de
quilombos da regido. O mangue entre a ilha e o continente € considerado bercario
da vida maritima de toda a regido. E num casaréo colonial e as ruinas do antigo
engenho, localizados nesta Illha, onde os pescadores e marisqueiras descansam e
se abrigam em dias de chuva, rememorando historias de escraviddo, sofrimentos e
poder, o que confere a este espaco um grande valor simbdlico para a memoéria e

identidade quilombola de toda a regiao.

Figura 1 Entrada que da acesso a entrada de S&o Braz. Foto: Maria das
Candeias, 2012.
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Figura 2- Jardim da Rua Nova Esperanca. Foto: Ana Claudia Santos de
Jesus, 2015.

S&o Braz é composto por aproximadamente 196 grupos familiares, sendo que
algumas residéncias comportavam duas ou mais familias. A média de escolaridade
corresponde ao ensino fundamental incompleto. Os integrantes dessa coletividade
dependem do territério em que vivem para plantar suas rocas, cacar e extrair bambu
e lenha, do mar e dos mangues para a pesca e mariscagem e das ilhas adjacentes
onde se reproduzem 0s peixes, camardes e mariscos e nas quais os pescadores se
abrigam durante as chuvas, e onde mulheres e criancas realizam coleta de frutas
para comercializacdo. Neste aspecto, os moradores de S&o Braz combinam suas
atividades produtivas que se constituem na pesca em primeiro lugar, em segundo,
na prestacdo de servicos diversos (doméstico, no comércio, na constru¢ao civil,
dentre outros) e em outras varias atividades complementares, como a palitaria.

A palitaria, por exemplo, é feita a partir do bambu que é plantado pela Penha
nos locais onde antes havia rogas. Geralmente sdo as mulheres que fazem nas
frentes da porta. Os homens cortam o bambu e levam para casa para elas fazerem o

palitinho para churrasco. Existem também pessoas que colocam barraquinha de
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verduras na frente da porta ou mesmo vendem dentro de casa, pois ja tém
fregueses certos. Outras inclusive, mulheres idosas comercializam mariscos em

cidades como Candeias e Salvador, ou mesmo em Santo Amaro.

Figura 3- Mulher fazendo palito. Foto: Ana Claudia Santos de Jesus
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Grafico 1- Atividade Econémica Principal. Fonte: MITO, 2011.
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Atividade econdomica secundaria (%):
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Grafico 2- Atividade Econdmica secundaria. Fonte: MITO, 2011.

Quanto ao nivel escolaridade corresponde ao Ensino Fundamental
Incompleto, perfazendo 52,3% dos casos. E importante ressaltar que 19,6% da
coletividade encontra-se em idade escolar correspondente a esse nivel de formacao,
ou seja, em mais da metade dos casos tratam-se de pessoas que pararam de
estudar ou que estéo levando mais tempo do que o ideal para concluir essa etapa do

seu processo de escolarizacgao.
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Escolaridade (%):
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Grafico 3- Escolaridade. Fonte: MITO, 2011.

Em se tratando de acesso a politicas publicas e de a assisténcia social, 39
por cento das pessoas ja obteve aposentadoria e 54, 9 por cento sdo beneficiario da
bolsa familia. Pelo menos metade dos nucleos familiares possui agua encanada, e
pelo menos um banheiro em casa € de fossa séptica. Apenas 30,1% fazem parte de
alguma associacdo, sendo que as principais sdo a Associacdo Quilombola e a
Associacao de Pescadores que estava desativada no momento de minha pesquisa.
Em S&o Braz, a maioria do grupo se auto-identifica enquanto quilombola. Pouco
mais da metade da populacdo declara-se catélica, seguido daqueles que afirmam
nao ter nenhuma religido e dos evangélicos e, por ultimo, uma pequena parcela que
se declara candomblecista. Existem na localidade de S&o Braz diversas
manifestagdes culturais relacionadas com a ancestralidade negra, tais como: samba

chula’®, bumba meu boi e capoeira.

> Samba de roda tipico de Santo Amaro, onde uma dupla de cantadores canta a chula e outra dupla
reforcada pelo coro de mulheres responde o relativo, um verso menor que arremata a chula. Na parte
instrumental do samba chula é que uma das sambadeiras samba com passos miudinhos e percorre a
roda até dar uma umbigada em outra sambadeira, que aguarda a préxima chula ser cantada para
sambar. As chulas tratam de temas do cotidiano, amores, trabalho, religiosidade e sofrimentos que
remontam ao tempo da escravidao.
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1.2 Em campo em S&o Braz: Familiar em Exotico

Meu contato com a comunidade de Sao Braz se deu por meio do grupo de
pesquisa MITO, como ja foi mencionado na introducdo. O MITO estava iniciando um
estudo na comunidade que tinha, entre os objetivos, investigar as relacbes de
género e as articulacdes entre identidades sociais e politicas locais em suas
multiplas articulagdes com as esferas regionais e globais. Ao mesmo tempo, o MITO
também objetivava criar aliangas entre a universidade e comunidades locais na
construcdo de saberes resultantes da interseccdo dessas diversas esferas da
sociedade civil. A participacdo no grupo se deu no momento em que estava
pleiteando uma vaga para bolsista e principalmente devido ao meu interesse pelo
tema do idoso que amadureceu em conexao com a teméatica quilombola.

O primeiro contato aconteceu em 26 de abril de 2011 numa reunido
organizada pelas liderancas da Associacdo Quilombola de S&o Braz, a qual é
composta por mulheres negras, de diferentes geracdes. A reunido foi organizada
para que o grupo MITO apresentasse 0 estudo a ser desenvolvido na comunidade
na época. Esta reunido teve como objetivo negociar com a comunidade as visitas
posteriores e a frequéncia com que estas ocorreriam. Além da equipe do MITO,
composta por trés professoras antropélogas, por um grupo de alunos de diferentes
areas de estudo, e por representantes da Associagdo, a reunido contou com cerca
de trinta pessoas da comunidade. Era visivel no semblante de cada um a
expectativa de nos ouvir, os olhares esperancosos de que algo de bom para eles iria
surgir daquela reunido. Neste dialogo, os participantes externalizaram que a
comunidade sofria caréncia de médicos e tinha dificuldade em fazer a
documentacdo para o projeto bolsa familia. Processo similar a este foi identificado
por Alba Zaluar também em sua pesquisa, tal como relatado em A Maquina e a
Revolta:

Enquanto me viam assim, algumas mulheres tendiam a pintar em
cores fortes suas dificuldades, a enumerar os produtos de que
necessitavam para que eu as incluisse em alguma lista ou fizesse
uma ficha que as tornasse a receber a ajuda paternalista (ZALUAR,
1986, p.1).
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Deixamos claro que ndo éramos funcionarios da prefeitura e nem do INCRA,
e que nossa funcdo na comunidade era desenvolver uma pesquisa com objetivo de
construir conhecimento. E o retorno que poderiamos oferecer seria nossa presenca
continua na comunidade, inclusive participando de reunifes com INCRA, fazendo
sugestdes que poderiam contribuir para mobilizacdo identitaria, participando de
oficinas de cartografias, realizando relatérios. De fato, na negociagéo entre o MITO e
representantes da Associacdo, estes tiveram como demanda eu o grupo de
pesquisa construisse um relatério sobre a situacdo soécio-demografica da
comunidade e que representasse um contraponto aos relatérios encomendados por
empresas privadas que tinham interesse na regiao.

Esta reunido se apresentou como o ponto de partida para minha pesquisa de
campo com as pessoas idosas do grupo. Por aproximadamente um ano e meio no
ambito do grupo participei na aplicacdo de questionarios quantitativos contendo
informacdes sobre dados demograficos, educacionais, atividades produtivas,
instrumentos de trabalho, migracédo, renda média, saneamento basico, acesso aos
meios de comunicacdo e transporte, assisténcia e previdéncia publica municipal e
estadual, dentre outras. A construcao destes dados, além da possibilidade de se
obter um quadro panoramico da situacdo da comunidade, me permitiu uma
aproximag&do muito grande com as pessoas de S&o Braz, assim como possibilitou
observacdes imprescindiveis para este trabalho. Neste aspecto Alba Zaluar afirma

que:

Alternativamente a pesquisa pode e deve ser 0 momento em que se
reflete sobre varias possibilidades de relacionamento sobre
pesquisador e pesquisado, sobre os diferentes impactos que
gualquer pesquisa provoca nos grupos pesquisados, tomando-se
como pano de fundo, uma alteridade nunca resolvida nem dissolvida
nos encontros e desencontros que a pesquisa traz (ZALUAR, 1986,
P. 115).

ApoOs essa reunido, foram varias as idas a campo no ambito do grupo MITO
Nestas etapas da pesquisa a convivéncia com as pessoas do grupo MITO
(professoras, coordenadoras e estudantes do grupo) foi também uma experiéncia
importante para mim como estudante pesquisadora e, principalmente, como pessoa.

Como parte do grupo, percebi a importancia da presenca de mediadores externos
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qgue contribuem para dar legitimidade aos remanescentes de quilombos, a exemplo
de nés, que faziamos parte Universidade Federal do Recéncavo da Bahia.

Um desses momentos foi a participacdo em uma reunido com a equipe do
INCRA que estava iniciando o trabalho de demarcacéo do territorio. A equipe estava
na comunidade para informar como seria tal procedimento. Nesta oportunidade, foi
muito importante ndo s6 para a comunidade, mas também para mim e os demais
estudantes que faziam parte da pesquisa a contribuicdo das antropdlogas Suzana
Maia, coordenadora do grupo de pesquisa, e Jurema Machado, que explicaram
como funciona o relatério antropoldgico. As professoras explicaram sobre o método
de pesquisa do antropdlogo, que precisa ter uma relacdo maior com a comunidade,
funcionando como uma espécie de mediador no processo identitario. Na construcéo
do laudo antropolégico®®, o antropélogo deve colocar o que a comunidade considerar
importante na delimitacdo do territério. E um profissional que esta capacitado para
exercer tal fungdo na comunidade.

Nesta reunido, meus sentidos se concentraram em observar melhor como as
pessoas se mobilizavam em busca da positivagdo de sua identidade étnica
quilombola. Na ocasiao, ficaram nitidas as inquietagdes das pessoas, e o verdadeiro
motivo que levou a comunidade a positivar sua identidade étnica, ou seja, a
importancia da regularizagado do territério para comunidade, sendo que a principal
preocupagao era evitar a ameaga de novos empreendimentos externos que
poderiam limitar os espagos de sobrevivéncia do grupo; a exemplo do Eco-resort,
um empreendimento turistico que esteve prestes a ser construido na llha de
Cajaiba, assim como a constante invasao das terras agricultaveis pela plantacdo de
bambu para alimentar a industria de papel Penha®’.

Em janeiro de 2012 retornei a Sdo Braz para realizar minha pesquisa de
campo para o trabalho de conclusdo de curso, com permanéncia de 15 dias na
comunidade, quando me hospedei numa casa alugada pelo grupo MITO, juntamente
com outras quatro colegas do grupo que estavam realizando suas pesquisas
individuais. As estadias em S&o Braz durante esse periodo me proporcionaram uma

aproximacdo ainda maior junto a comunidade, quando pude acompanhar suas

'® Trata-se de umas das pecas no processo juridico administrativo de Regularizagdo do territério
quilombola. E tipo de estudo em forma de pericia realizado por uma equipe de profissionais
representante do Estado, inclusive antropélogos que em conjunto com a com a comunidade.

YFalarei sobre estes processos mais detidamente e de forma mais contextualizada no segundo
capitulo quando falarei da questao fundiaria e da memdria.
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atividades diarias, desde a pesca e mariscagem a venda desses pescados,
convivendo na comunidade, vivenciando suas dinamicas e participando das suas
manifestacbes culturais e das atividades desenvolvidas principalmente pelas
pessoas idosas.

Nesse periodo pude também observar e partilhar momentos e espacos das
pessoas como: o trabalho na maré, as festas sagradas e profanas as reuniées da

Associacao Quilombola, os conflitos, as conversas de portas de casas.

Figura 4. Eu (pesquisadora) participando da Novena de Séo Braz. Foto:
Ana Claudia Santos de Jesus, MITO, 2012.
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Figura 5- Eu (pesquisadora) acompanhando uma pescaria. Foto: Ana
Claudia de Jesus, MITO, 2012.

Estas ocasifes se transformaram numa experiéncia que nao sé contribui para
o objetivo deste trabalho, mas proporcionou uma reflexdo na forma de perceber e
sentir “o outro”. Desta forma procurei ver o objeto do conhecimento, como propde D.
Haraway (1985, p.22), como “‘um ator e agente, ndo como uma tela, ou um terreno,
Oou um recurso’, ndo como algo estatico. A autora argumenta “a favor do
conhecimento situado corporificado e contra varias formas de postulados de
conhecimento ndo localizaveis e, portanto, irresponsaveis” (1995, p.22).

Esta estadia em Sao Braz me permitiu refletir sobre o meu cotidiano e o
cotidiano de S&o Braz e, sobretudo, refletir sobre o meu lugar de fala.

Diferentemente de Alba zaluar, advinda da de classe média, meu lugar de fala era
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bem préximo ao das pessoas de S&o Braz, ainda que ndo fosse essa a visdo que
eles tivessem sobre mim. E importante salientar minha identidade de pesquisadora
numa comunidade negra rural, pois trago comigo simbolos de pertenca que em
alguma medida me diferencia de sujeitos urbanos e me aproxima de outros sujeitos
sociais como os de sdo Braz. Sendo uma mulher jovem, muitas vezes 0 sexismo 0
machismo me afetam. Apesar de ndo me constituir como quilombola minha
identidade de mulher que veio de uma comunidade negra rural me faz me sentir
préximo as mulheres no cotidiano de S&o Braz. Portanto, comungo de um fazer
tedrico do feminismo negro (CARNEIRO, 2005, CARNEIRO, 2003, BAIRROS, 1995,
COLLINS 2001; GONZALEZ, 1983).

As autoras em questdo propéem a producdo do conhecimento a partir de um
lugar diverso, descontruindo a visdo eurocéntrica e universalizante sobre as
mulheres. Partem de uma teoria feminista marcadamente radicalizada, que
reconhece as multiplas experiéncias das mulheres, inclusive entre as préprias
mulheres negras. Neste sentido, Patricia Hill Collins (apud Bairros, 1995) defende
gue a contribuicdo intelectual ao feminismo deve considerar experiéncias especificas
trazidas pelas mulheres como experiéncias de serem maes, professoras,

empregadas domésticas, militantes etc..

Um conjunto de experiéncias e ideias compartilhadas por mulheres
afro-americanas que oferecem um angulo particular de visédo do eu,
da comunidade e da sociedade [...] ele envolve interpretacbes
tedricas da realidade de mulheres negras por aquelas que a vivem
(COLLINS apud BAIRROS, 1995, p. 462).

Neste sentido, uma mulher negra trabalhadora ndo é apenas triplamente
oprimida ou mais oprimida do que uma mulher branca na mesma classe social, mas
experimenta a opressao a partir de um lugar especifico, que proporciona um ponto
de vista diferente sobre o que é ser mulher numa sociedade desigual, racista e
sexista (BAIRROS, 1995, p. 461).

ApoOs essa reflexdo sobre o conhecimento situado e o feminismo negro como
ponto de partida, apresento um pouco da estratégia de campo em Sao Braz, em que
foi necessario adotar uma posicao relacional, transformando o familiar em exotico
(DA MATTA, 1978, p. 25), pois a receptividade e a identidade com o grupo foi muito

grande, como vou demonstrar ao longo deste capitulo. Algumas experiéncias se
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tornaram rotineiras para mim em Sao Braz e permitiram uma aproximacao tao
grande que acabou se tornando uma “faca de dois gumes”. Por um lado, a
aproximacgao permitia o estabelecimento de uma confianga e empatia muito grande,
ao ponto das pessoas se sentirem a vontade para mostrar até seus documentos
pessoais quando necessario, ou me chamarem na rua para contar histoérias sobre
Séo Braz.

Por outro, essa aproximagao causava certo conflito e até mesmo desconforto,
pois existiam ciumes quando tinha uma aproximagao maior com determinados
grupos. Para que nao houvesse problemas, tentei a estratégia de n&o ter
aproximagcdo com pessoas especificas e sim expandir o leque de relagdes na
comunidade para melhor andamento do trabalho.

Neste periodo minha presenga na comunidade foi marcada por um momento
importante para Sao Braz. Era a tradicional festa de S&o Bras'®, organizada pelas
pessoas da comunidade, entre estas D. Marta, uma senhora de 70 anos de idade
que exercia um papel importante na organizagao cultural da festa, a qual é dividida
entre a parte sagrada e a profana. A comunidade estava bastante movimentada, é
periodo que as pessoas de Sao Braz que moram fora vém prestigiar a festa e sua
tradicdo e mostrar fidelidade ao territério. E um momento em que as pessoas
relembram as manifestagbes culturais do tempo da escraviddao conferindo a
identidade do territorio.

Num desses dias de festa conheci Jailton*®, um jovem negro, neto de D.
Francisca, a quem ele me indicou como a pessoa mais idosa da comunidade e me
falou que a mesma sabia tudo que eu quisesse saber sobre Sao Braz. Falou sobre
ela com um orgulho tdo grande que figuei ainda mais interessada em conhecé-la.
Neste dia ficou acertado que posteriormente Jailton me levaria até ela.

Momento depois no mesmo dia conheceu Benicio, outro jovem negro, filho de
D. Rosa e neto de D.Florinda. Ele me falou que sua avé gostava de falar das
histérias da comunidade e poderia contribuir para meu trabalho. Como néo tinha
levado caneta nem caderno para festa, guardei estes nomes na memobria para
posteriormente estabelecer uma aproximacao e poder acessar suas histérias. Notei
que estas sao visitas com grande prestigio e valor social devido ao seu papel de

guardides da memoria. Neste momento, pois, pude perceber nitidamente a ligagédo

% Escrito com s porque se refere ao Santo padroeiro da Comunidade
¥ Um ano depois em 2013 fiquei sabendo que Jailton foi assassinado na comunidade.
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das pessoas ao lugar e sua relacdo com as pessoas idosas, como elas sao vistas e
respeitadas como aportes da memoria e detentores da identidade étnica e da
cultura.

O publico presente na festa era constituido de pessoas jovens; as poucas
pessoas idosas que estavam presentes eram homens, ao contrario do que estava
ocorrendo na lavagem de S&o Braz, em um domingo anterior, quando o nimero de
mulheres idosas era bem maior. A lavagem de S&o Braz consiste em uma festa
mais tradicional em que as pessoas se vestem de branco, e as mulheres com
roupas de baianas percorrem as ruas da comunidade jogando alfazemas nas
pessoas e cantando musicas de candomblé e de santos catélicos. A minha
percepcdo destes aspectos € que as mulheres idosas participam mais dos
momentos tradicionais da comunidade, demonstram maior interesse em preservar a
tradicdo, a exemplo de D. Marta, que se dedica ha 15 anos a organizacao da festa.
Ainda que esta acdo ndo esteja ligada diretamente com questbes politicas
identitarias da comunidade, contribui para estas, pois ela esta levando adiante uma
manifestacdo das geracfes anteriores.

Além de eventos mais pontuais como festas, as experiéncias da topique nao
poderiam deixar de enfatizar 0 que se tornou uma rotina para mim durante esse
periodo na comunidade. Nestas ocasides, pude acompanhar as pessoas indo fazer
compras ou vender seus produtos durante a semana, enquanto os idosos iam a
Santo Amaro para resolver assuntos pessoais, particularmente a respeito de saude
ou aposentadoria, ou também para fazer compras. Através destas convivéncias
estabelecia a cada dia uma aproximagao maior com o grupo. Minhas idas e vindas
ocorriam geralmente para fazer compras para as refeicées durante esse periodo da
pesquisa. Os lugares que vendem alimentos em Sdo Braz s&do poucos, algumas
pessoas da comunidade também vendem em suas casas (como D. Rita que faz
parte da Associacdo Quilombola), mas a feira mesmo acontece em Santo Amaro,
até porque uma parte do que é produzido na comunidade como a pesca, 0S
mariscos, e palitos sdo vendidos em Santo Amaro, quando ndo em Sao Francisco
do Conde, Cachoeira e Salvador.

Outro momento importante foi 0 passeio no cais com um grupo de jovens com
idades entre 17 a 20 anos. Essa viagem foi uma espécie de aventura de pesquisa

em uma canoa com 13 pessoas, entre estas as colegas de pesquisa do grupo MITO.
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Depois de atravessar a maré de canoa chegamos numa fazenda com vérios pés de
manga, ao lado de um pasto cheio de bois; esse local se chama Sao Gongalo. Notei
que funciona como um lugar de diversdo e lazer para os jovens de Sao Braz
frequentado ja por varias geracdes. Percebi, nestes passeios, que o territério de S&o
Braz supera os limites geograficos ocupados pelo grupo, expandindo-se para onde
existem praticas necessarias para reproducdo social e simbdlica do grupo. Alguns
destes jovens moram em Salvador, e vieram a Sao Braz devido ao periodo de festa.

Em conversas com os mesmos, durante o tempo em que estdvamos embaixo
dos pés de manga, notei que alguns deles sentem saudade de morar em Sao Braz,
porém para buscar uma vida melhor migram para Salvador ou outras cidades. Um
deles me falou que quando tiver mais velho vai voltar a morar na comunidade. Neste
sentido, ele demonstrou seu pertencimento ao local.

Nesses momentos de convivéncia na comunidade a maior dificuldade foi
manter o distanciamento, preservar minha identidade enquanto pesquisadora.
Nossa®® presenca era vista de varias formas, para alguns com empatia, para outros
com desconfianca. Os rapazes e 0s senhores idosos que transitavam pelas ruas ou
estavam na frente da porta no final da tarde procuravam se aproximar e estabelecer
uma relacdo de amizade e tornavam-se nossos informantes. Para estes, éramos “as
pesquisadoras da universidade ou as meninas da faculdade”. Ja as garotas ndo nos
viam com tanta simpatia, além dos “olhares de poucos amigos®>".

Nesta etapa de pesquisa pude presenciar mais uma reunido com o INCRA, a
qual ndo ocorreu da forma que estava prevista. O objetivo deste encontro era
apresentar a equipe e o antropélogo responsavel pelo laudo antropolédgico que iria
identificar junto a comunidade e delimitar os espacos de sobrevivéncia do grupo.
Porém, houve um desencontro de informacdes na questdo do horario da mesma. A
reunido foi marcada no periodo da manhd, horario que as pessoas estdo
trabalhando na maré, e as mulheres em casa fazendo os trabalhos domésticos.

Juntamente com duas colegas do MITO, fomos logo percebidas pela equipe
do INCRA, como pessoas de fora da comunidade, sendo requisitada a nossa
apresentacao. Apesar da reunido nao ter sido realizada para os objetivos proposto

de inicio pois, ndo havia o publico esperado, estavam presentes as pessoas mais

20 Utilizo o pronome “nossa” para indicar momentos do trabalho de campo em que estava em
companhia de estudantes pesquisadoras do grupo de pesquisa MITO.

L As meninas nos olhavam com desconfianga, pois o fato dos rapazes se aproximarem com mais
facilidade representava uma espécie de ameacga para estas.
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engajadas na luta pela regularizacéo das terras de S&o Braz, assim como algumas
pessoas idosas, tal como D. Francisca e D. Florinda, que foram convidadas pelo
pessoal da Associacao.

Observei que Gilmar Santos, representante do Conselho Pastoral da Pesca
(CPP)?* chegou com D. Francisca de carro. Em um dia anterior, eu havia
entrevistado a mesma e pude notar que mesmo ndo entendendo muito do que esta
acontecendo na reunido, sua presenca confere legitimidade a causa. Através das
participacBes nas reunides com o INCRA, das reunides da Associacdo e nas
conversas formais e informais com as pessoas que fazem parte da Associacao,
assim como com as pessoas idosas da comunidade, foi possivel perceber como 0s
idosos exercem um papel fundamental nos processos de negociacao identitaria; sua
prépria presenca servindo como prova da antiguidade do grupo e legitimacédo de
suas demandas identitarias por um territorio tradicionalmente ocupado. ApoOs estar
bem familiarizada com as pessoas de Sao Braz, foi 0 momento de acessar suas
lembrancas durante os 15 dias que residi em Sao Braz. Neste periodo, me aproximei
dos idosos indicados pelas pessoas em geral, como também daqueles que por conta
propria me apresentaram suas lembrangas e experiéncias de vida e trabalho em S&o
Braz.

Imagens de um S&o Braz antigo, e muito diferente, ganham sentido na fala
de Sr. José, quando este descreve os espacos da comunidade, impulsionado pelas
lembrancas e percepc¢des sobre as transformacfes da natureza no local. Mesmo em
meio a um imenso matagal, foi possivel demonstrar e até encontrar pequenas
estacas de cimento que demarcavam a parte que era fazenda e a parte que era o
engenho. Ele se sente feliz em poder compartilhar essa memoria. Durante uma hora
fizemos todo o percurso dos espacos de Sdo Braz que remontavam ao periodo
colonial, ao mesmo tempo em que explicava o que tinha em cada marco e limpava a
vegetacao que crescia para que pudéssemos caminhar pelo local.

Outro momento enriquecedor para este trabalho foi minha visita a casa de D.
Francisca, 105 anos, que conheci através de Jailton, seu neto. Varias outras
pessoas ja tinham me sugerido conversar com ela. Cheguei a sua casa por volta de

5 horas da tarde. Ela estava no fundo da casa fazendo uma toalha de fuxico. Ao

22 A pastoral da pesca (CPP) é uma entidade mantida pela igreja catdlica que tem atua nas
comunidades pesqueiras colaborando com a melhoria e organizagéo desses grupos.
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responder aos meus questionamentos, ela faz uma retrospectiva de sua vida na
comunidade de S&o Braz.

Durante a conversa, eu estava em companhia de Ana Claudia, colega de
pesquisa do grupo MITO. Em alguns momentos tive a sensacao de que D. Francisca
possui um dom especial, ela tem o poder de ver além do que algumas pessoas
podem ver. A entrevista exigiu um poder interpretativo muito grande; percebi que ela
€ dona de um saber especial. Por um longo tempo a entrevista se direcionou para
qguestdes religiosas. Percebi que essa € uma caracteristica da memoria: selecionar
as lembrancas que lhe fazem bem?®.

As pessoas idosas como Seu Jerson, Seu José, Seu Sinésio, D. Catarina, D.
Francisca, D. Marta, Seu Nelson, e tantos outros, ao narrarem suas historias de
vidas, constroem suas trajetorias de vida onde fica explicito quem s&o, de onde
vieram, por que vieram e por que até hoje se encontram naquele territério. Estas
lembrancas se apresentam cheias de significado.

Ao longo do ano de 2013 estava estudando para selecdo do mestrado e fui a
Séo Braz para almocar moqueca de camardo e mariscada _ o povoado é conhecido
por seu patriménio culinario _ e principalmente como uma forma de manter contato
com o grupo. Nestas ocasides, eu era sempre lembrada como a menina da
universidade e todos perguntavam pelas outras colegas que estavam comigo
durante a pesquisa do grupo MITO.

No final de 2014, retornei a S&o Braz numa investida como pesquisadora
autbnoma (sozinha), apesar de chegar a comunidade acompanhada com uma
colega que estava realizando sua pesquisa de campo também na comunidade.
Nesse periodo, o objetivo principal foi atualizar os dados obtidos na pesquisa
anterior, rever as pessoas idosas que visitei e membros da Associacdo Quilombola
de Séo Braz. Logo na chegada, pude notar uma paisagem ja diferente do tempo
anterior da pesquisa. As casas estavam bem mais desenvolvidas, com varias
construcdes de dois andares, e havia uma grande plantacdo de eucalipto na estrada
gue da acesso ao povoado.

Como demostrei no mapa 1, nas paredes de algumas casas e principalmente
dos estabelecimentos estava varias pinturas de grafite representando o resgate da

cultura local. L4 estava a imagem dos representantes do samba chula de Séo Braz

Y longo da dissertagao irei apresentar muitas memoarias de D. Francisca
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(Jo&o do boi e Aluminio), a imagem de Zumbi dos Palmares, desenhos de peixes e
mariscos. Esse trabalho foi feito por um grupo cultural de Salvador, trazido por um
jovem morador de Sdo Braz. Entretanto, algumas pessoas nao estavam gostando,
achando que eram caricaturas. Neste aspecto, alguns moradores da comunidade
meio que discordam das pinturas, interpretando que para ser quilombola n&o precisa

pintar a comunidade, ja outros ndo vém problema algum, outros ainda ndo opinaram.

Figura 6. Pintura/Grafiti, Jodo do Boi e Aluminio, representante do

Samba Chula de Sao Braz. Foto: Maria das Candeias, 2015.
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Figura 7. Pintura /Grafite, representacdo do corpo negro. Foto: Ana

Claudia Santos de Jesus.

Figura 8. Pintura/Grafite, representando o corpo negro. Foto: Ana Claudia

Santos de Jesus
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Entre as pessoas entrevistadas anteriormente fui rever D. Francisca, idosa a
qual me referi anteriormente, e fui novamente com a colega Ana Claudia com quem
ela se identificou muito. D. Francisca ndo estava enxergando muito bem, pois estava
com problema na visédo, porém foi muito interessante como ela descreveu e lembrou
das nossas visitas naquela época. Lembrou das fotos que tiramos, de algumas
conversas que tivemos. Lembrou com emocéo que seu neto, aquele que nos levou a
casa dela, foi assassinado, e fez poses para as novas fotos.

Em 2015 retornei a Sdo Braz acompanhada de um colega, Messias Oliver,
estudante de historia e morador da Cidade de Santo Amaro, escolhido por trabalhar
com desenhos para ajudar na construcdo do mapa de S&o Braz. Era um dia de
sdbado, algumas pessoas estavam catando mariscos nas portas e outras nos bares
tomando cerveja. Encontrei os meninos que participaram do passeio de barco na
primeira etapa da pesquisa em 2012; alguns estavam morando em Salvador a
trabalho. Eles lembraram das fotos que tiramos e pediram para levar da proxima vez
gue eu fosse a comunidade.

Como relatei anteriormente, as experiéncias de campo em Sao Braz e aquela
vivenciada na comunidade de Cambuta, foram experiéncias quase inversas. Se, em
Sao Braz, tive que transformar o familiar em exético, em Cambuta, como passo a
relatar, tive que fazer um esfor¢co para me familiarizar com as pessoas e ganhar a
confianca para realizar o trabalho de campo, tendo, portanto, que transformar o

exoético em familiar (Da Matta, 1978).

1.3 Conhecendo a comunidade de Cambuta

A comunidade de Cambuta estad situada no bairro do Trapiche, um dos
bairros mais populosos da cidade de Santo Amaro da Purificagdo. Seus limites
correspondem a uma parte mais alta chamada Alto da Nova Santo Amaro que,
juntamente com outras cinco ruas (Rua A, Rua B, Rua C, Rua D, Rua E), formam o
conjunto da invasao da Nova Santo Amaro, também chamado de Alto do Trapiche;
uma parte baixa que compreende as Ruas da Caeira, Conde, Cruzeiro, Taua, Jo&o
Soldado; e ainda outra parte que esta ocupada com plantacdes de bambuzal. O

acesso ao bairro do Trapiche se da pela frente do terminal rodoviario da cidade
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passando em frente da Igreja de Senhor Santo Amaro. Andando um pouco mais, é
possivel visualizar a pracinha do Riachuelo a qual uma parte pertence a area de

Cambuta e constitui-se também um ponto de referéncia para chegar ao Bairro.

Cambuta
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Mapa 2. Mapa de Cambuta

24

* Mapa construido em conjunto com Messias Oliveira, morador de Santo Amaro e na época
estudante do curso de histéria, escolhido por trabalhar com desenhos. Ap6s a confeccdo do mapa

disponibilizamos em:
https://www.google.com/maps/d/edit?mid=zsG1E6Tq Bss.kAdFCz4Ezjuo&usp=sharing
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Outra alternativa para o acesso se da seguindo a direita de quem vem do
terminal rodoviario subindo um pequeno morro que passa por um casarao antigo, o
Solar Paraiso, construido no século XIX, e tombado pelo IPAC em 1986. Este fica
localizado atras da igreja de Nosso Senhor Santo Amaro. Para chegar a estas ruas
€ necessario subir uma ladeira que passa pelo Solar Paraiso ou mais a frente subir
uma escada ap0s a praca do Riachuelo. Neste trajeto encontra-se o chamado
“pinicao”, uma estacdo de tratamento de esgoto, o qual faz limite com algumas
casas da Rua do Conde deixando os moradores expostos a insalubridade e ao mau
cheiro. Os limites de Cambuta se d4 a partir da Praca do Riachuelo, e a partir da
metade desta se divide o que é territério Quilombola do que nédo o €, dando assim a
distincdo entra as ruas que se classificam e as que nao se classificam enquanto
Quilombolas .

Como exposto no mapa 2, Cambuta € constituida por uma parte alta e outra
baixa. E um territorio relativamente extenso, que tem em si caracteristicas urbanas.
No mapa, toda a area acentuada e identificada com baldes corresponde a Cambuta.
Ai estéo localizados o CRAS, que fica na Rua Jodo Soldado e que funciona como
centro de apoio de assisténcia social a comunidade, a Igreja Nossa Senhora dos
Navegantes, frequentada pelos moradores de Cambuta, assim como as ruinas do
engenho do Conde, representado por uma torre que ainda encontra-se na Rua do
Conde. O egenho do Conde também referido pelas pessoas como moinho do Conde

foi m dos mais importantes de Santo Amaro.
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Figura 9. Praga Riachuelo que demarca os limites de Cambuta. Foto:
Maria das Candeias, 2014.

Figura 10. Escada que da acesso a Invasdo da Nova Santo Amaro. Foto:
Maria das Candeias, 2014.
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Figura 11. Invasdo da Nova Santo Amaro ou Alto do Trapiche. Foto: Maria das
Candeias, 2014.

A comunidade vem recebendo algumas melhorias na infraestrutura tais como
“‘banho de asfalto” no que antes era calcamento, e a construcdo de uma quadra de
esportes perto da Rua do Conde, equipamentos que vém remodelando o bairro. A
comunidade dispde também de um posto de salude que atende tanto os Quilombolas
guanto os que ndo se consideram Quilombola. Neste sentido, a comunidade vem
sendo em alguma medida amparada pelo poder publico. Podemos observar também
no mapa trés associacoes: a Associacdo de Pescadores e Marisqueiras Quilombolas
Frutos do Mar (ASPMQFM) que funciona na casa de uma das liderancas da
associacdo, localizado na Invasdo da Nova Santo Amaro, a Associacdo das
Marisqueiras, Pescadores e Assemelhados de Santo Amaro e Adjacéncias,
(AMAPESCA), localizada na Rua Jo&do Soldado; e a ASMOBANSA, Associagao de
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Moradores, que representa todo o bairro do Trapiche, localizada também na Invaséo
da Nova Santo Amaro.

As ruas que constituem Cambuta possuem ligacdo com a histéria do lugar. O
conjunto Invasao da Nova Santo Amaro tem esse nome por ter sido formada a partir
de uma provavel invasdo, iniciada na década de 1970, no mandato do prefeito
Manoel Marques. Este conjunto faz divisa com outro conjunto, conhecido por abrigar
a classe média santamarense, chamado Nova Santo Amaro. De acordo com
Joaquim Filho, estudante de historia da UFRB que participou da comissao do plano
diretor urbano municipal da prefeitura de Santo Amaro, ao contrario da Invasao da
Nova Santo Amaro, como proprio nome diz, o conjunto Nova Santo Amaro é

reconhecida pela prefeitura e tem escritura registrada.

Figura 12. Conjunto Nova Santo Amaro. Foto: Maria das Candeias, 2014.

A Rua do Conde foi o local que abrigou o engenho mais importante da
freguesia de Santo Amaro, o Engenho do Conde. A Rua da Caeira, de acordo com
as pessoas idosas, leva esse nome porque era um local onde se produzia cal a

partir da casca da ostra. E a principal via do Trapiche de Baixo, e consequentemente
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de Cambuta, € uma homenagem a Jodo Barbosa dos Santos ou, simplesmente,

Jodo Soldado, ex-pescador que morreu apos salvar quatro pessoas.

Figura 13. Rua Jodo Soldado, a qual da acesso a Rua da Caeira e Conde.
Foto: Maria das Candeias 2014.

Na foto podemos perceber a Rua Joao Soldado, a cruz representando a Igreja
Nossa Senhora dos Navegantes que esta logo a frente, no sentido das Ruas do
Conde e Caeira, como pode ser visualizado na foto que segue. Também podemos
perceber o lado que fica localizado a Igreja, a parte de tras da mesma é constituida
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de mangue, assim é todo o trajeto da Rua, atras das residéncias € constituido por

mangue.

Il

Figura 14. Rua Jodo Soldado (Igrea Nossa Senhor a dos Navegantes). Foto:
Maria das Candeias, 2014.
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Figura 15. Vista do Fundo da Rua Jodo Soldado, visdo para o Rio Subée. Foto:
Maria das Candeias, 2014.

Figura 16. Rua da Caeira (Caranguejo que acabou de se pescado). Foto
Maria das Candeias, 2014.
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Na imagem acima podemos observar um montante de siri pescado na Rua da
Caeira, podemos visualizar também que de um lado e do outro da Rua é composto
por casa, na parte de tras das casas fica 0s manguezais, e uma parte mais a frente
fica situada a maré onde as pessoas utilizam para pescar e mariscatr.

Cambuta é formada por pessoas que vieram de varios locais proximos as
usinas de cana-de-acgUcar que se estabeleceram ali ap6s a decadéncia da industria
acucareira e o abandono das mesmas pelos seus proprietarios. Entretanto, as
pessoas ndo sabem precisar exatamente em que época isto se deu. Lembram o
nome da algumas das usinas como: D. Jodo, que funcionou em S&ao Francisco do
Conde e onde hoje vive uma comunidade quilombola também ja certificada pela
FCP e gue leva seu nome, D. Jodo. Vieram também das antigas usinas que existia
na regido como Cajazeiras e Alianca. Outra parte do pessoal que mora em Cambuta
atualmente, segundo Mauricio, lider da Associacdo de Cambuta vieram de um local
chamado Torre, que fica proximo a Cambuta, nas imedia¢cées do mangue. Segundo
Mauricio, as pessoas aterraram 0 mangue para construir suas casas, no local que
hoje é a Rua da Caeira, onde 0 mesmo mora.

Na parte da Invasao da Nova Santo Amaro, segundo o lider da associacéo e
do que pude confirmar através dos relatos de alguns idosos, 90% das casas é fruto
de invasdo. Essas invasdes foram acontecendo apds a extingdo das usinas de cana
de acucar. Entretanto, os moradores nédo gostam de falar por medo de tirarem eles
das terras. Inclusive, de acordo com relatos de alguns moradores, ha oito anos
atrds, a prefeitura da cidade mandou passar o trator na area invadida para
derrubada das casas. Em fevereiro de 2014, os moradores dessa localidade fizeram
um protesto na BA 420 contra ordem de despejo. Inclusive encontra-se um video na
internet em que os moradores relatam que os funcionarios chegaram sem nenhuma
ordem judicial e ofendendo os moradores, pessoas que moram no local a mais de 30
anos®.

De acordo com Mauricio, Cambuta é formada por cerca de 500 familias.
Quanto a identificacdo enquanto quilombola, observei que as pessoas no geral ndo
tém muita informacdo sobre essa questdo. As informacdes de que Cambuta é
quilombola fica mais restrita a Rua da Caeira e do Conde. Alias, minha percepcéo é

de que o nome, Cambuta, € mais um nome para o registro como Comunidade

www.youtube.com/watch?v=14REDSUa40g
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Quilombola, pois as pessoas conhecem e se referem a area como Caeira, e 0 bairro,
como Trapiche. Entretanto, Caeira € uma das ruas do Trapiche, em que as pessoas
se mostram mais conhecedoras da luta quilombola.

Durante o trabalho de campo ndo foi possivel fazer uma pesquisa
guantitativa, tal como realizada pelo grupo MITO em Sao Braz e da qual eu fiz parte,
uma vez que a comunidade é muita extensa. Mesmo no IBGE néo foi possivel obter
informacdes, pois este ndo tem dados especificos dos bairros. No entanto, através
da pesquisa qualitativa com moradores da comunidade e com membros da
ASPMQFM, obtive a informacdo que parte dos integrantes de Cambuta vive
majoritariamente da pesca e da mariscagem e dependem diretamente do territério
para sobrevivéncia, enquanto outro grupo além da pesca e mariscagem vive, em
grande parte, da prestacdo de servicos diversos (doméstico, no comeércio, na
construcéo civil, empregada domestica, professores, funcionarios da fabrica de
papel).

Quanto ao grau de alfabetizacdo, com excecdo das pessoas idosas, que em
sua maioria possuem apenas o ensino fundamental incompleto, os adultos em sua
maioria possuem o ensino fundamental ou médio completo. Isso levando-se em
consideracao as criangas que estdo estudando, o que reflete que as novas geracdes
estdo tracando uma perspectiva diferente dos pais e avdés que nao tiveram
oportunidade de estudar. Esses dados foram obtidos através das entrevistas
gualitativas com pessoas idosas e com membros da associacdo e nas entrevistas
informais com membros da comunidade e comparado com a andlise de um gréfico
contido numa pesquisa realizada por Paulo Reis no Bairro do Trapiche (2015), que
inclui a area quilombola, embora esta ndo seja mencionada em seu trabalho.

Paulo Reis, em sua pesquisa de TCC (2015), aponta também que 94,6 % das
pessoas entrevistadas por ele afirmaram se sentir parte do Trapiche, e ser
trapicheiro, pelo fato de terem nascido e constituido familia nesse local. Neste
sentido guardo uma questéo para discutir mais a frente nesta dissertacdo sobre se
guem se sente trapicheiro, se sente também quilombola e como estas duas

categorias se intersectam ou nao.
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1.4 Em campo em Cambuta: Exotico em familiar

O primeiro contato com a Comunidade de Cambuta foi em setembro de 2014.
Cheguei a comunidade acompanhada da minha orientadora, Suzana Maia, e um
orientando seu que estava desenvolvendo um projeto de extensdo na referida
comunidade. Na oportunidade, fui apresentada a um lider da Associacdo de
Pescadores e Marisqueiras Quilombola Frutos do Mar (ASQFM), o Seu Joao Silva.

De tal modo que:

Talvez a primeira experiéncia do pesquisador de campo — ou no
campo — esteja na domesticagéo tedrica de seu olhar. Isso porque, a
partir do momento em que nos sentimos preparados para a
investigacdo empirica, o objeto, sobre o qual dirigimos o nosso olhar,
ja foi previamente alterado pelo proprio modo de visualiza-lo. Seja
qgual for o objeto, ele ndo escapa de ser aprendido pelo esquema
conceitual da disciplina formadora, de nossa maneira de ver a
realidade. [...] Contudo, é certamente no olhar que essa refracdo
pode ser mais bem compreendida. A prépria imagem o6ptica —
refracdo — chama a atencao para isso (OLIVEIRA, 2006, p.19).

Assim, com o olhar agucado e com 0 ouvir atento, procurei imergir no campo,
ordenando as minhas acdes, anotando no diario minhas percep¢des, os achados
sobre a comunidade. E a partir da vivéncia na comunidade que os simbolos s&o
codificados, representados e interpretados, entdo o olhar do antropélogo tem que
estar sempre a postos e atento. Nesta primeira visita também pude percorrer
algumas ruas e imaginar que teria um trabalho grande para fazer meu recorte de
pesquisa. Fiquei meio perdida em termos de espaco. Entretanto, pude perceber as
casas bem simples, ruas com calgamentos incompletos e com enormes buracos.
Sendo possivel perceber uma linha de fronteira, pois, enquanto neste espaco
quilombola as casas e as ruas possuiam as caracteristicas citadas, do outro lado, o
espaco nao Quilombola era composto por casas bem maiores e construida com
material melhor, as ruas bem calgadas, ficando clara a precariedade material em que
vivem as pessoas do lado quilombola.

Esta foi minha primeira visita, e eu ainda ndo sabia os limites de Cambuta,
entdo as caracteristicas de alguns espagcos me chamaram aten¢do, como a Rua da

Caeira, onde a maré fica logo em frente das casas, as quais apesar de mais simples
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que as que estdo distante da maré, sdo em sua maioria pintadas, e possuem piso e
telhado, com excecdo de duas. Nesta rua pude observar que a maioria das pessoas
sao pescadores e marisqueiras. Ja era tardezinha e as mulheres estavam todas com
bacias na frente da porta catando sururu, alguns homens chegando da maré de
barco.

Na segunda visita a Cambuta, em dezembro 2014, fui com o intuito de
conhecer melhor o campo de pesquisa e estabelecer contato com as pessoas e as
liderangas da associagcdo. Estava acompanhada por um amigo, Wellington Pereira,
morador de Santo Amaro, que também era meu guia e ajudante de pesquisa, e de
uma amiga, Roseni Santana, que realizava pesquisa na comunidade de Sao Braz.
Fui diretamente ao bar do Sr. Jodo, que fica proximo a rodoviaria, na pista que da
acesso a Cambuta. Seu Jodo é também pescador e um dos lideres da referida
Associagdo, o qual ja conhecia da visita anterior. Este me indicou Mauricio,
lideranga que esta mais a frente do movimento Quilombola.

Entdo caminhei no sentido ao Bairro do Trapiche, onde Cambuta esta
localizada, parando mais especificamente na Caeira, rua em que mora o lider
indicado. Ja neste primeiro contato ele foi muito receptivo. Estava em casa
assistindo televisdo, com uma muleta do lado, pois estava se recuperando de um
acidente de moto. Na conversa, que durou 1 hora e 20 minutos, Mauricio
demonstrou ser muito engajado e lutar pela defesa do territério. Dentre os assuntos
abordados, ele destaca a influéncia da CPP na mobilizacdo da politica identitaria da
comunidade e no processo de conscientizacdo da importancia dos elementos da
historia oral nesse processo politico identitario, dando énfase no papel das pessoas
idosas.

Através desta entrevista, pude perceber que o movimento quilombola de
Cambuta é constituido em sua maioria por homens, fiquei sabendo de apenas uma
mulher atuante, ao contrario de Sao Braz que é constituida por mulheres, o que se
constitui numa diferenga dos papeis de género entre as duas comunidades. Quando
finalizei a entrevista com Mauricio ja eram quase doze horas, hora do almogo; nao
havia nenhum restaurante por perto, entdo decidi voltar para o centro de Santo
Amaro para almogar. Neste mesmo dia, na parte da tarde, voltei para essa mesma
Rua da Caeira pelo fato de que as pessoas com pescados e préximo a maré
acabavam me levando para a Rua da Caeira, esquecendo que Cambuta era muito
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grande. Pude perceber que apesar dos limites fisicos serem largos, parece que os
limites simbolicos de resisténcia e engajamento se situam em apenas duas algumas
ruas.

Logo na chegada, encontrei D. Lucia, 61 anos, indo para a maré catar sururu,
empurrando um carrinho de mao. Ela falou que cata e leva para vender em
Salvador. Ela me conta que marisca desde muito nova, aprendeu com sua mae. A
fala de D. Lucia reflete o0 empoderamento da mulher quilombola que sempre teve
uma relagao elastica, exercendo trabalho socialmente considerados masculinos,

como a comercializagao dos peixes e mariscos em outras cidades.

Figura17. D. Lucia voltando da maré. Foto: Maria das Candeias, 2014.

Mais a frente, encontrei a casa de Seu Aurelindo, idoso aposentado, 83 anos,
que me foi indicado pelo seu sobrinho Mauricio, lider da Associagao. Morador da
comunidade, compartilha uma memodria que foi passada entre geragéesze. Ele foi
referido por Mauricio como um dos idosos que contribuiu com suas historias

contadas para o relatério de auto-identificagdo como remanescente de quilombo.

%6 A entrevista com seu Aurelindo foi realizada em dezembro de 2014. Quando voltei
a Cambuta no final fevereiro de 2015, fiquei sabendo durante uma entrevista com a
irma dele que o mesmo havia falecido.



62

Seu Aurelindo relembrou varios casos de transformagdes do lugar, como a chegada
da energia elétrica, o crescimento da comunidade, questdes importantes para o
processo politico da comunidade.

Durante esses trés dias de pesquisa em Cambuta, percebi que meu campo
seria bem mais complicado do que em S&o Braz. Pelo fato de estar localizada dentro
da cidade, as pessoas sdo pouco acessiveis e ndo se disponibilizam com tanta
facilidade para conversar, nem para conceder entrevistas, com excec¢do das
pessoas que residem nas ruas que ficam mais proximas a maré como ja foi
mencionado. Entdo, entendi que quanto mais préximo da maré as pessoas Sao,
mais receptivas, talvez por estarem realizando os trabalhos em locais proximos as
suas casas. Assim, também como ja dito, foi necessario fazer o papel inverso de
Sao Braz: precisei tornar o exético em familiar (Da Matta, 1978), ou seja, tentar criar
estratégias de aproximacdo. Em Cambuta, foram varios ndos que recebi. Varios
“venha aqui outro dia”.

Em um desses dias de pesquisa, conheci Monique, marisqueira e participante
da Associacéo, indicada pelo lider da Associacéo. Ela estava catando sururu dentro
de casa. Foi um processo grande para ganhar a confianga, pois ela era muito
desconfiada. Sempre que tentava marcar uma conversa, ela falava que iria viajar.
Entretanto, neste primeiro contato consegui realizar uma boa entrevista. A principio,
ela resistiu a gravacao da entrevista, mas depois resolveu permitir. Como tampouco
se mostrou receptiva a ser fotografada, resolvi fotografar suas maos catando
mariscos. Era um finalzinho de tarde, ela me convidou para entrar. Sua casa era
bem simples. Ao lado da casa de D. Monique, estava a filha dela em outra casa,
também catando sururu, mais uma vez mostrando como as atividades tradicionais

de mariscagem sao passadas entre as geracfes de mulheres.
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Figura 18. D. Monique catando marisco. Foto: Maria das Candeias, 2014.

Além do fato de Cambuta se situar dentro de um bairro popular, onde as
pessoas possuem atividades diversas, ndo sé relacionadas a pesca, estando
sempre ocupadas, minha dificuldade se deu por eu ndo ser conhecida na
comunidade da mesma forma que em S&o Braz, ndo apenas por nao ter um grupo
de pesquisa representado pela universidade me acompanhando, o que de certa
forma da uma identidade e credibilidade maior ao pesquisador (durante todo o
processo era cobrada a explicar o motivo da pesquisa. Para que €? De onde é7?),
mas também por esta ser uma comunidade mais heterogénea.

Para pesquisar em Cambuta precisei adotar outra postura como
pesquisadora, outra postura corporal também, pois o corpo também fala. Foi preciso
um andar mais diferenciado, um corpo mais atento, mais ereto, é preciso demostrar
confianca. E, acima de tudo, ter cautela para se aproximar da comunidade e das
pessoas.
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Devido a questdes de violéncia, as pessoas ficam desconfiadas e mesmo o
falar sobre o proprio processo de politica quilombola _ de como se d&, quem esta a
frente do processo, como 0s sujeitos das ruas circunvizinhas pensam do processo,
bem como o0s sujeitos que moram em Cambuta , exige um cuidado. A
marginalizagdo da comunidade e o aumento da violéncia por conta da constante
entrada de drogas e de pessoas que passaram a morar na comunidade vinda de
cidades da regiao metropolitana foram também fatores que afetaram me trabalho de
campo.

As vezes ficava preocupada em sair pelas ruas, ndo me sentia segura e
acolhida como em S&o Braz. No percurso de pesquisa em Cambuta, trés episodios
me chamaram atencdo. Certo dia, ao caminhar em uma determinada rua com meu
colega percebi uns rapazes fumando cigarro. Pedi informacbes; apesar de
educados, eles sinalizaram que a rua néo tinha saida. Apesar do meu interesse em
visualizar o mangue que ficava no local, entendi que eles ndo queriam minha
presenca ali, entdo dei meia volta. Outro dia, caminhando sozinha por volta das 10
horas da manhd, e saindo dessa mesma rua que estava deserta, passou por mim
um carro cheio de rapazes e me ofereceram carona para o centro. Agradeci e segui.
Menos de um minuto depois, outro rapaz de motocicleta também me ofereceu
carona. Fiquei meio pensativa se as tentativas de carona teriam relacdo entre si,
mas, enfim, segui minha caminhada.

Em outra circunstancia fui a Cambuta para fazer um mapa do local. Fui
acompanhada de dois amigos: Messias Oliver, que desenhou o0 mapa, e Wellington
Pereira que estava nos acompanhando e contribuindo com a pesquisa. As pessoas
em sua maioria estavam lembradas de mim, por isso ndo senti a necessidade de me
apresentar. Cheguei a Rua do Conde que estava bastante movimentada; era um
sdbado, algumas pessoas, homens e mulheres, estavam tomando cerveja nos bares
e comendo churrasco. De repente, proximo a um bar, meu colega comecou a tirar
algumas fotos do Pinicdo (estacdo de tratamento do esgoto). Observei entdo um
rapaz ir & sua direcéo e fiquei apreensiva. Porém, logo depois, um tio deste colega,
o qual se encontrava dentro do bar tomando cerveja, chamou-o, oferecendo-lhe
cerveja, e o rapaz que vinha em sua direcado desviou o caminho. Nao comentei com
ninguém e nem problematizei o fato, achei que foi um engano da mente. Entretanto,

depois que ja estava em casa na minha cidade, um tio de um dos colegas que
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estavam comigo e que tem uma casa na comunidade, comunicou para meu colega
que quando saimos de uma determinada rua, a policia chegou e esse fato foi
atribuido a nossa presenca. Este tio nos advertiu para da préxima vez procura-lo,
gue ele me acompanharia. Isso me deixou preocupada devido a necessidade de
voltar sempre a comunidade. Estes episddios mencionados me levaram a algumas
reflexdes sobre minha condicdo de mulher refém de uma sociedade machista e foi
interessante para refletir os dilemas no campo de pesquisa em que a presenca do
pesquisador nem sempre € harmoniosa e segura.

Ademais, a falta de cumprimento de algumas coisas prometidas pela
prefeitura, a exemplo do asfalto (parte da comunidade n&o tem calgcamento e outra
parte ainda estd com o antigo paralelepipedo) foi fonte de tensées e mal-entendidos
sobre o meu papel no local. Numa das minhas visitas, por exemplo, uma moradora
perguntou: “vocé é da prefeitura? e o asfalto vem? sé calgcaram ali”.

A decisao de contar essa experiéncia no texto € uma forma de demonstrar os
desafios do campo, fugindo um pouco do modelo formal que acaba mostrando uma
falsa realidade no texto, passando a ideia que a pesquisa foi completamente guiada
por acertos. Nesse momento da pesquisa me senti tal como Alba Zaluar em “A
cidade de Deus” (1983).

A fim de facilitar meu campo, em fevereiro de 2014, resolvi alugar uma casa
em Cambuta por um més. Foi uma tentativa de ganhar confianca das pessoas e me
familiarizar melhor com o local. Aluguei a casa em uma rua chamada Segunda
Travessia da Nova Santo Amaro, pertencente a um senhor chamado Rui. Na casa
alugada, percebia que as pessoas me viam como uma moradora nova que havia
alugado uma casa no Bairro. Minha presenca ndo chamou atencdo como em Sé&o
Braz quando todos passaram a me conhecer como menina da universidade. Nesta
oportunidade, foi possivel entender melhor a dindmica de vida e trabalho das
pessoas de Cambuta.

Assim como em Séo Braz, estar em Cambuta € uma aventura antropoldgica,
visto que, em trabalhos classicos da antropologia mundial e brasileira fazem uso da
imersdo em campo, bem como do método etnogréfico, a exemplo de Malinowski em
“Os Argonautas do pacifico ocidental: Um relato do empreendimento da aventura
dos nativos nos arquipélagos da Nova Guiné” (1922); Clifford Geertz em Notas sobre
briga de galos balinesa” (1986); Evans Pritchard em Os Nuer (1927), Margareth
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Mead em seu classico “Sexo e Temperamento” (1935), Ruth Landes, em “A Cidade
das Mulheres” (1947), cuja abordagem € a vida dos candomblés baianos da década
de trinta, e Alba Zaluar no Brasil quando pesquisou a Cidade de Deus em “A
maquina e Revolta” (1983). Inspirada nestes antropélogos fui a campo e convivi nas
comunidades estudadas para melhor coleta de dados.

Na primeira semana tentei seguir os preceitos de Roberto Cardoso de
Oliveira (2000), olhar, ouvir e escrever. Saia todos os dias conhecendo a
comunidade e tentando me familiarizar com as pessoas, sempre pela manha e nos
finais das tarde, pois o sol estava muito quente nos demais horarios. A noite
Cambuta ficava deserta, as pessoas ficam em suas casa de portas fechadas, ao
contrario de Sao Braz em que as pessoas ficavam em frente a portas conversando
ou até mesmo nas pracas. Por esse motivo e pelo fato das ruas que constituem
Cambuta ficarem distante, eu ndo saia a noite para pesquisar.

Para me aproximar e ganhar a confianga das pessoas idosas, resolvi adotar
estratégias especificas pelo menos o suficiente para que estas se sentissem a
vontade ao relatar suas memorias. Umas dessas estratégias foi acompanhar a aula
de biblia com uma senhora, D. Luzia, 61 anos, e acompanhar outra senhora, D.
Santa, 74 anos no grupo de terceira idade.

Também aproveitava os finais de tarde quando os senhores idosos estavam
conversando, costurando redes ou mesmo jogando dominé em algumas ruas para
me aproximar e adquirindo familiaridade com os mesmos para colher seus
depoimentos posteriormente. Um desses foi Seu Carlos, pescador, 66 anos todos os
finais de tarde estava na Rua da Caeira ha em uma casinha que utiliza para guardar
equipamentos de pesca. Sempre que ele estava na casinha das redes, eu me
aproximava para conversar. Descobri que assim como ele outros moradores de
Cambuta, embora residam em outro lugar, possuem casa na Caeira, onde ja
moraram um dia e que atualmente utilizam destas casas para guardar materiais de
pesca, como barco e redes. Seu Carlos tem uma casinha cheia de equipamentos,
incluindo varia canoas, redes e barcos.

Procurei me aproximar das mulheres idosas quando estavam realizando
atividades diversas, catando mariscos nas portas ou mesmo dentro de casa fazendo
as atividades domésticas, dando aula de biblia, ou no grupo de terceira idade. Num

desses dias, entrevistei D. Mariza na Rua da Caeira; enquanto fazia o almoco,
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contava-me sua trajetoria. Ela diz que nasceu e foi criada ali e conta sobre a origem
da rua. O que me fez refletir como nesses locais as pessoas idosas se mostram
Uteis e ativos e contribuem para que os modos de vida e trabalho se perpetue.

E importante ressaltar essas pessoas residiam nas ruas mais proxima a mare,
pois fiz um recorte das ruas que tinham uma ligagcdo maior com a maré pela
dificuldade de me familiarizar com o grupo mais afastado. Nas narrativas dos idosos
de Cambuta percebi que a maioria desconhecia a questao quilombola, mas quando
explicado em que consiste 0 processo, estes se mostravam receptivos no sentido de
que “se fosse para levar melhoria para a comunidade”, seria valido.

Durante minha permanéncia em Cambuta no més de fevereiro foi possivel
observar os varios papeis ocupados pelos idosos no espaco quilombola e acessar a
memoria através da técnica da histéria de vida, as historias que 0os mesmos tém
guardadas na memoéria e que se propuseram a partilhar para essa pesquisa e que

se constituem em pecas fundamentais na construcdo do processo identitario.

1.5. Procedimentos metodolégicos: Etnografia e histéria de vida

O método etnografico conjugado com a técnica da histéria de vida e
depoimentos pessoais se mostrou um meio adequado para captar o intercruzamento
da historia de vida dos idosos de S&o Braz e Cambuta com a memoria coletiva sobre
seu grupo e com a construcdo da identidade pessoal. A etnografia conforme Roberto
Cardoso de Oliveira (1998) tem como caracteristica a observacao participante que
envolve um olhar e um ouvir, havendo assim uma interagcdo entre o pesquisador e o
pesquisado.

J& a histéria de vida e os depoimentos pessoais se inserem no quadro mais
amplo da histéria oral. Como explica Queiroz (1988, p.19), esse tipo de documento
inclui também a autobiografias e a biografias. “trata-se de tipos de documentos
proximos uns dos outros, mas que é necessario distinguir, pois cada qual tem sua
peculiaridade de coleta e de finalidade”. A histéria oral tem como principio revelar

lembrancas da memdéria de acontecimentos que marcaram (e ainda marcam) o
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contexto social de um grupo e que, neste caso, contribuem para reivindicacdo de
uma identidade étnica diferenciada.

Segundo Thompson (1992, p. 41-44), a historia oral “trata de vidas individuais
- e todas as vidas sao interessantes”. Ela € uma “histéria construida em torno de
pessoas. Admite herdis vindos ndo s6 dentre os lideres, mas dentre a maioria
desconhecida do povo”. De acordo com Paul Thompson (1992) a historia oral, como
preservacao e transmissdo da memoria histérica de lugares e grupos sociais, € tao
antiga quanto a propria historia, porém como um método de pesquisa é recente. E a
partir da de 1970 que historiadores da Nova Histéria comecam a explorar o campo
da histéria oral preocupados em perceber as formas da memoria e como esta age
sobre nossa compreenséo do passado e do presente.

No Brasil, quanto a utilizacdo da moderna Historia Oral ganhou maior
intensidade s6 apds a década de 1980, se tornando um movimento e apontando
para novos paradigmas no interior dos debates da historiografia contemporanea.
Apesar de ter suscitado resisténcias epistemoldgicas e ideoldgicas nas ciéncias
humanas, consistindo para muitos pesquisadores da historiografia em apenas uma
técnica ou uma fonte documental complementar, ja existe um consenso no meio
académico, especialmente nas Ciéncias Sociais, para a qual a Historia Oral é
entendida como uma metodologia e uma postura epistemoldégica.

Segundo o historiador Wellington Castelucci (2013), dentre as criticas a
metodologia da historia oral, estd a apontada pelo historiador australiano Alistair
Thomson, em parceria com Michael Frisch e Paula Hamilton, numa coletanea

organizada por Marieta de Moraes Ferreira e Janaina Amado, que diz que:

A membéria ndo seria confiavel como fonte histdrica porque era
distorcida pela deterioracdo fisica e pela nostalgia da velhice, por
preconceitos do entrevistador e do entrevistado e pela influéncia de
versbes coletivas e retrospectivas do passado. Por tras dessas
criticas estava a preocupacao de que a democratizagdo do oficio de
historiador fosse facilitada pelos grupos de histéria oral, além do
menosprezo pela aparente ‘discriminacéo’ da histéria oral em favor
das mulheres, dos trabalhadores e das comunidades minoritarias.
(Thomson; Frisch; Hamilton, 1996, p. 66, apud Castelucci, 2013).

Ja de acordo com Alberti (2004), ndo é mais fator negativo o depoente poder
“distorcer” a realidade, ter “falhas” de memoaria ou “errar” seu relato; o que importa

agora € incluir tais ocorréncias em uma reflexdo mais ampla, perguntando-se porque
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razao o entrevistado concebe o passado de uma forma e ndo de outra e porque
razao e em que medida sua concepcéao difere (ou ndo) das de outros depoentes.
Nessa perspectiva, € preciso estabelecer um vinculo importante, pois o entrevistado
e entrevistador, para além de serem pessoas diferentes, estabelecem uma relacao:
‘em que se deparam sujeitos distintos, muitas vezes de geragdes diferentes, e, por
iISso mesmo, com linguagem, cultura e saberes diferentes, que interagem e dialogam
sobre o mesmo assunto” (ALBERTI, 2004, p.101).

Portanto, utilizo a histéria de vida aqui como técnica a qual “se define como o
relato de um narrador sobre sua existéncia através do tempo, tentando reconstituir
0s acontecimentos que vivenciou e transmitir a experiéncia que adquiriu” (QUEIROZ,
1991, P. 6). Trata-se de uma narrativa linear e individual dos acontecimentos
considerados significativos pelo narrador e “através dela se delineiam as relagdes
com os membros do seu grupo, de sua profissdo, de sua camada social, de sua
sociedade global, que cabe ao pesquisador desvendar” (IBDEM, P.200). Quanto ao
depoimento, a autora explica que “toda histéria de vida encerra um conjunto de
depoimentos” (IBDEM, P. 21).

Neste sentido, estas técnicas foram utilizadas numa interacéo dindmica com a
etnografia. Além das observacdes e visitas aos locais descritos nesta dissertacao,
foram entrevistadas 15 pessoas idosas na comunidade de S&o Braz, sete mulheres
e oito homens, ambos com idade igual ou superior a 60 anos. Além disso, foram
entrevistadas trés liderancas da associacdo quilombola, todas mulheres e com
idades variadas, totalizando 18 entrevistas. J& em Cambuta foram entrevistadas 13
pessoas idosas, sete mulheres e seis homens, também com idade igual ou superior
a 60 anos de idade, foram entrevistadas também 3 liderancas. Além disso, houve
conversas informais com pessoas de diversas geracfes nas duas comunidades.

Na realizacdo das entrevistas tentei ser uma boa ouvinte nos termos de
Thompson (1992) quando este diz que o historiador oral tem que ser um bom
ouvinte e o informante, um auxiliar ativo. “[...] € uma histéria construida em torno de
pessoas” (THOMPSON, 1992, P. 43). Segundo Portelli 1997:

A entrevista de campo ndo pode criar uma igualdade que néo existe,
mas ela pede por isto, pois desperta tanto no entrevistado quanto no
entrevistador, uma consciéncia da necessidade por mais igualdade a
fim de alcancar maior abertura nas comunica¢des, do mesmo modo
gue a hierarquia desigual de poder na sociedade cria barreiras entre
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pesquisadores e 0 conhecimento que buscam, o poder serd uma
guestdo central levantada, implicita ou explicitamente, em cada
encontro entre o pesquisador e o informante. Isto transforma uma
entrevista de campo em um experimento em igualdade (P 10).

Desta forma, foi importante me desfazer da formalidade de pesquisadora para
deixar os idosos a vontade para relatar suas experiéncias. Procurei deixa-los livres
para falar de memorias que €, sobretudo significativa para eles. Evidente que muitas
vezes era necessario mencionar algum episodio referido por outros idosos, ou
mesmo por alguém que indicou a pessoa idosa a ser entrevistada. Neste sentido,
esta etnografia foi conduzida por um vinculo de aproximac&o com as pessoas idosas
das comunidades nos momentos formais e informais nos quais surgiram memarias
importantes, e as pessoas se sentiam mais a vontade para relatar suas lembrancgas.

Seguindo os argumentos de Ecléa Bosi (1994) procurei ser, a0 mesmo
tempo, objeto e sujeito da pesquisa; sujeito através do dialogo e das indagacfes nas
entrevistas, e objeto quando parei para ouvir e registrar, aprender e apreender as
experiéncias, servindo de instrumento e meio para transmissédo de suas lembrancas.
As entrevistas ocorreram principalmente durante as conversas nas portas de frente
das casas nos momentos em que as pessoas estavam mais disponiveis e mais
dispostas a lembrar do passado.

Neste sentido, a linguagem narrativa ganha importancia como mecanismo
socializador da memdéria oral na construgao, selecdo e transmissdao das memoarias,
tanto em processos coletivos quanto individuais, pois a memoria coletiva tem
exercido o papel de construtora de identidades de grupos sociais, uma vez que
contribui para o sentimento de pertenca. Isto, no entanto, ndo ocorre de forma
indiferenciada para todos, mas, sim, de acordo com interesses especificos. A
memoria reflete as diferentes posi¢des econbmicas, politicas, religiosas, e de género
que cada um destes idosos ocupa nas respectivas comunidades.

Aproximar-me das pessoas idosas das duas comunidades foi dar atencao a
relevancia das histérias por eles lembradas para, através dessa memoria,
compreender um pouco quais histérias a populagdo tem preservadas
(MONTINEGRO, 2007). As histérias individuais das pessoas aparecem de formas
variadas. Alguns idosos se lembravam de forma tdo saudosa que pareciam querer
transportar os acontecimentos do passado para o presente. Outros, porém,

lembravam com lamentagdes pelo tempo que ja se foi. Essas lembrangas se juntam
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formando memorias coletivas que s&o resinificadas, ensejando novas relagbes e
novos valores sociais.

As histérias contadas pelas pessoas idosas, e sua simples presencga fisica
nos espacgos, nas duas comunidades pesquisadas, perpassam as questdes de
constituicdo politica e identitaria dos grupos, e contribuem também para sua
dindmica cotidiana. As experiéncias particulares captadas durante os momentos de
convivio manifestam-se de forma imbricada, assumindo significados bem especificos
que estao relacionados com a cultura local e as diferentes trajetérias pessoais.

Por trajetoria estou adotando o sentido de Bourdieu que a define como “uma
série de posi¢Bes sucessivamente ocupadas por um mesmo agente (ou um mesmo
grupo) num espaco que € ele proprio um devir, estando sujeito a incessantes
transformacdes” (apud AMADO e FERREIRA, 1996, P.96).

Na sociedade atual, por vezes, a condicdo de sujeitos capazes de se
expressar e perpetuar suas experiéncias e historias de vida tem sido negadas.
Como afirma Bosi (1994):

A moral oficial prega o respeito ao velho, mas quer convencé-la
ceder seu lugar aos jovens, afasta-lo delicada, mas firmemente dos
postos de direcdo. Que ele nos poupe de seus conselhos e se
resigne a um papel passivo. Veja-se no interior das familias
cumplicidade dos adultos em manejar os velhos, em imobilizalos com
cuidados “para o seu préprio bem”. Em priva-los da liberdade de
escolha, em torna-los cada vez mais dependente (...). (BOSI, 1994,
p.36).

Ademais, a opc¢ao de trabalhar a técnica da histéria de vida como parte desta
etnografia se da pelo fato da velhice ndo se configurar apenas como uma etapa da
vida do individuo, mas como uma condicdo de (ser idoso), compartilhada
socialmente. Através das leituras e observacfes acerca dos temas relacionados a
memoria e velhice, pode-se constatar que os idosos podem ser observados como
uma sintese de dois processos de transformacédo: o de si proprio e o do mundo ao
seu redor.

Assim as entrevistas realizadas com as pessoas idosas de Sdo Braz e
Cambuta se articulam num contexto da histéria individual e coletiva. Segundo Bosi
(1994): “o anciao nao sonha quando rememora: desempenha uma fungédo para o

qual esta maduro, a religiosa funcdo de unir o comeco ao fim, de tranquilizar as



72

aguas revoltas do presente, alargando suas margens” (pp .82-89). Em didlogo com
Halbwachs, Nora (1993) também reafirma a importancia da memdria como
experiéncia e apropriacdo do vivido por diferentes grupos se tornando criativa, atual
e afetiva. “A memoria é um fendbmeno sempre atual, um elo vivido no eterno
presente; a historia € uma representagcéo do passado” (NORA, 1993, P.9).
Halbwachs também aponta que a persisténcia em permanecer num lugar que
ja ndo corresponde ao que existiu no passado € uma caracteristica dos grupos

sociais que possuem fortes vinculos com um lugar, assim:

Um grupo (...) ndo se contesta em manifestar que sofre, em indignar-
se e protestar na hora. Resiste com todas as forcas de suas
tradicbes, e essa resisténcia ndo permaneces sem efeito. Procura e
tenta, em parte, encontrar equilibrio antigo sob novas condicoes.
Tenta se manter ou se adaptar a um quarteirdo ou rua que ndo sao
mais para ele, mas sobre o terreno que ja foi seu (HALBWACHS,
1990 P. 137).

Os modos de pensar e aprender desses sujeitos sdo indissociaveis da
natureza e dos contextos vividos, podendo contribuir para a defesa do territorio. O
conhecimento do passado, socializado através dos relatos dos mais velhos aos mais
jovens, € um fator importante na construcao e reafirmacédo da identidade coletiva no
presente (ROSALDO, 1980 P. 48). Neste sentido, me alinhei aos autores aqui
retratados para analisar as entrevistas e a realidade encontrada nas comunidades
quilombolas de S&o Braz e Cambuta.

Vale lembrar que o objetivo de estudar a memoaria de trajetérias do idoso na
construcdo de identidades étnicas, é, sobretudo, ndo querer uma verdade absoluta a
partir dos depoimentos e sim dar espaco aos sujeitos procurando articular suas
narrativas aos contextos pesquisados.

Sintese do capitulo

Neste capitulo, foram elucidadas questdes importantes acerca da atuacao do
pesquisador no campo de pesquisa. Neste sentido, foi adotada uma metodologia em
campo que procurou fugir do modelo tradicional de fazer ciéncia que propde uma
suposta neutralidade. Tentei partir do conhecimento situado proposto pelas

feministas, particularmente pelas feministas negras, ou seja, procurei colocar meu
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lugar de falar de mulher negra pobre da zona rural. Entendo que o conhecimento
que estou produzindo reflete minha experiéncia de vida e, neste sentido, ndo ha
como atingir uma suposta neutralidade.

Assim, foram expostas neste capitulo algumas discussfes tedricas sobre
pesquisa engajada, relacionando-as com minha atuacdo em campo. Procurei fazer
uma descricdo de todo o meu percurso no campo nas duas comunidades,
mostrando como foi necessario estranhar o familiar na comunidade de S&o Braz e
tornar o exatico em familiar para torna-lo meu aliado na comunidade de Cambuta.
Essas estratégias foram adotadas a fim de evitar a universalizacao das experiéncias
dos sujeitos pesquisados.

Se, por um lado, foi necessaria em alguns momentos a aproximacgao para
entender os varios vinculos em que os sujeitos estdo inseridos, as particularidades
da identidade quilombola; por outro, foi necesséario o afastamento, pois se tratando
de uma organizacdo politica, existem conflitos internos e externos e cabe ao
pesquisador cautela e conhecimento sobre o grupo para nao correr o risco de fazer
perguntas ou comentarios incabiveis.

Neste capitulo, discorri também sobre a forma como foi realizada a etnografia
que contou com entrevistas do tipo histéria oral com membros idosos e
representantes das associacdes quilombolas das respectivas comunidades, além de
observacdes participantes e conversas informais. Procurei trazer o entendimento de
gue a memoaria funciona como a busca de sentidos por meio dos depoimentos orais.
No trabalho com grupos e no partilhar das experiéncias vividas cruzam-se as
memoérias individuais e coletivas, trazendo o “saber fazer’” e o passado atualizado

pelo presente.
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2. Encruzilhada: Ponto de encontro entre a construcédo da identidade e

organizacao quilombola de Sdo Braz e Cambuta

O processo de construcdo e acionamento da identidade quilombola é uma
reelaboracdo socio-juridica contemporédnea que considera remanescentes de
quilombos todos os grupos que desenvolvem préticas de resisténcia para
manutencao e reproducédo de seus modos de vida caracteristicos num determinado
lugar. A luta pelos direitos das comunidades quilombolas na contemporaneidade é
fruto do esforgo entre os movimentos sociais negros, as lutas localizadas das
comunidades negras rurais e mudancas politico-institucionais e administrativas
inauguradas, sobretudo, com a Constituicdo de 1988 e suas posteriores
ressignificacdes que culminaram na luta atual que considera o critério da
autoatribuicdo para que um grupo ou individuo o seja considerado quilombo e,
portanto sujeito de direito (ARRUITI, 2006, ALMEIDA, 2002).

Nessa nova interpretacdo, o termo quilombo ultrapassa a condicdo de fuga-
resisténcia, passando a considerar também varias situacées de ocupacao territorial,
em que a configuracdo da identidade é ressignificada a partir da relacdo
estabelecida com territério. Assim, a configuracdo da identidade se define por uma
referéncia histérica comum, construida através de vivéncia e valores partilhados, ou,
como argumenta Almeida (2002), por “um elenco de praticas que asseguram
vinculos solidarios mais fortes e duradouros do que a alusdo a uma determinada
ancestralidade” (ALMEIDA, 2002, P.74), sendo a memoria um dos elementos
importante neste processo.

Para tanto, torna-se necessario uma retrospectiva do surgimento da categoria
‘remanescente de quilombos” no plano constitucional e sua estreita ligagado com a
luta de comunidades negras rurais e urbanas, a exemplo de S&o Braz e Cambuta,
pela permanéncia em suas terras. E a partir desse acimulo de experiéncia que os
grupos negros passam a se articular vendo na etnicizacdo de suas demandas

fundidrias uma alternativa para a resolucdo de seus problemas territoriais.
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2.1 Formacéao dos Quilombos no Brasil

A luta do povo quilombola pelos seus direitos se inicia no século XVI quando
comeca a ser implantado o sistema da mao de obra escrava no Brasil Coldnia. Este
sistema surgiu substituindo a méao de obra indigena. Assim, milhdes de africanos
foram traficados para o Brasil. Esses sofriam opressfes fisicas e psicoldgicas,
mesmo nos pordes dos navios em que eram transportados chegando a morrer. Os
gue conseguiam sobreviver se deparavam com o0 sistema escravagista colonial
guando aqui chegavam (MOURA 1994).

Nao sO os africanos traficados, mas também seus descendentes no Brasil
desde sempre resistiram de diversas maneiras aos castigos e ao sistema de
desumanidade em que eram submetidos. Essa resisténcia incluiu a formacéo de
comunidades quilombolas antes da abolicdo, sendo um dos mais conhecidos o
Quilombo de Palmares, que resistiu mais de 100 anos aos ataques dos
bandeirantes, além da organizacdo de varias revoltas a exemplo da Revolta dos
Malés na Bahia (VERGER, 1987) e véarias manifestacfes em reacdo a criacdo de
leis para burlar a proibicdo do trafico negreiro. Vale ressaltar que foi para Bahia e
Pernambuco que foram trazidos a maior quantidade de escravos, ja que nestes
estados se concentrava o maior numero de engenhos de acucar.

Por outro lado, eles ainda eram proibidos de expressar suas manifestacoes
culturais e religiosas e de falar sua lingua materna. Assim, o africano apartado "de
seus costumes e de seu idioma [...] se via destituido do que é mais importante na
vida de uma pessoa, sua identidade" (SILVA, 2000, P. 24).

Durante mais de trés séculos, os africanos escravizados foram submetidos a
varios constrangimentos que negavam sua humanidade. Segundo o historiador
Maestri (1993), esse tratamento tinha varias finalidades, dentre elas aumentar o
lucro e a produtividade. “O carater mercantil da escravidao colonial foi responsavel
pelas condi¢cdes extremamente duras [...] 0s senhores procuravam maximizar 0S
lucros produzindo uma quantidade crescente de mercadorias com o minimo de

gastos" (1993, P. 20). Para lutar contra a escraviddo muitas formas de resisténcias
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surgiram, entre elas a fuga, forma mais simples do escravo libertar-se do trabalho
compulsorio (MAESTRI, 1993, P. 62).

De acordo com a antropodloga Ana Van Meegen Silva, "as fugas individuais
foram as mais frequentes. Alguns escravos, apds algum tempo, voltavam a
propriedade de seu senhor, como se tivessem fugido somente para espairecer um
pouco" (1991, p. 27). A autora ainda descreve outras formas de fuga: alguns “fugiam
para a mata, vivendo do que achavam por 1a”. Houve também motins, quando todo
0 grupo de escravos fugia ao mesmo tempo as vezes matando seu escravizador
(1991, p. 2). Esses escravos que fugiam se agrupavam em locais chamados
quilombos. Esta interpretacdo esté ligada ao Conselho Ultramarino, sendo quilombo
definido como toda a habitacdo de negros fugidos, que passem de cinco, em parte
despovoadas ainda que ndao achem ranchos povoados, e nem se encontrem pilées
nele. Este “é o conceito classico que surgiu como meio de controle dos escravos no
periodo colonial” (ALMEIDA, 2002, P.40-42, ANJOS; SILVA, 2004).

Para Alfredo Wagner de Berno Almeida, esta interpretacdo foi composta por
elementos descritivos que seriam: "a fuga”, isto é, a situacao de quilombo sempre
estaria vinculada a escravos fugidos: "o quilombo sempre comportaria uma
quantidade minima de ‘fugidos’...] numa localizagdo sempre marcada pelo
isolamento geografico". (ALMEIDA, 2002, P. 48).

De acordo com llka Leite (2003), falar de quilombo e quilombolas é falar de
uma luta politica por um lado, e de uma reflexdo cientifica em processo de
construcdo por outro. A expressdo “quilombo” passou por uma série de
ressemantizacdes, ligadas ao periodo politico vigente no Brasil. Apds a abolicdo, os
negros teriam saido da ilegalidade, porém, como foi mencionado na introducéo
deste trabalho, muitos continuaram vivendo nos quilombos ou trabalhando nas
fazendas como meeiros, parceiros, ou em terras devolutas.

Assim, os locais ocupados por ex-escravos serviam de referéncia para outros
negros e se transformaram em comunidades negras e de uso comum. Portanto, os
termos quilombos e quilombolas passaram a designar seus territérios e habitantes
remanescentes 0os quais eram alvo de tensdes agrarias relacionadas as formas de
ocupacao do territério, sendo objeto de disputa por grupos de maior poder e
legitimidade junto ao Estado (OLIVEIRA, 2010, P. 32-33).
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No campo juridico brasileiro, a partir da ConstituicAo Federal de 1988, o
Estado Democréatico de Direito passou a normatizar as terras de quilombos e, em
seu artigo 68 do Ato das Disposi¢cdes Constitucionais Transitorias, regulamentou que
"aos remanescentes das comunidades dos quilombos que estejam ocupando suas
terras é reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhe os titulos
respectivos" (CF/88, 2008, p. 154). Esse artigo foi criado com intuito de reparar
oficialmente o descaso trazido pelo processo de escravidao e por uma abolicdo que
nao foi acompanhada de nenhuma forma de compensacdo de acesso a terra,
situagdo comum aos grupos de quilombolas do interior do pais. Foi levada a esfera
do Estado brasileiro pelos intelectuais, académicos e militantes dos movimentos
sociais urbanos, assim como o Movimento Negro Unificado (MNU).

Tal dispositivo, no entanto, apresentou alguns problemas de ordem pratica,
pois ndo se sabia quais grupos se encaixariam nesta categoria. A no¢ao de
quilombo baseada nos preceitos da Legislacdo do Brasil Col6nia foi um dos
obstaculos para a aplicagdo das leis. O texto constitucional faz referéncia a “[...]
algo que ja nao existe ou em processo de desaparecimento” (LEITE, 2000, p. 9).

Contudo, o referido artigo se consistiu em uma ferramenta de luta para o
movimento negro pela posse de terras. Assim, 0 mesmo implicou em inovagdes ndo
s6 no plano do direito fundiario, mas também “no plano do imaginario social, da
historiografia, dos estudos antropoldgicos e sociologicos, sobre populacdes
camponesas e no plano das politicas locais, estaduais e federais que envolvem tais
populagdes” (ARRUTI, 2003, P.12).

Antrop6logos como Alfredo Wagner, José Mauricio Arruti (2006), Eliane
O’'DWYER (2002) e llka Boaventura (2000) chamaram atencdo para necessidade de
sua ressignificacdo, de modo a contemplar outras categorias de quilombos que nao
se restrinjam a local de escravos fugidos, mas também outros contextos em que
descendentes de africanos escravizados vivessem em terras recebidas através de
através de doac0les, herancas, servicos e até mesmo compras.

Ao longo da década de 1990, o termo quilombo sofreu varias convencdes
denominadas pelos estudiosos de ressemantizacdes, que dessem conta do
reconhecimento de formas diferenciadas de acesso a terras e territorialidades
especificas que foram submetidas a um histérico comum de segregacao, dominagao

e marginalizagcéo social. Nestes estudos, foi incorporada uma perspectiva barthiana
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para as argumentacdes sobre as formas de organizagdo social dos grupos de
remanescentes de quilombos (MELLO, 2012; OLIVEIRA, 2010).

A partir das contribuicdes de Barth, forjou-se um plano investigativo
no qual as percepcdes dos proprios sujeitos acerca do que significa a
categoria ganharam destaque (os sinais diacriticos) em
contraposicao as posturas que postulavam a existéncia de contetdos
culturais objetivos (passiveis de contabilizacdo) como a causa
explicativa de contraste étnico (MELLO, 2012, p. 42).

Em dezembro de 2003 foi publicado o decreto presidencial 4.887, com
respaldo na Constituicdo Federal 1988, que considera como remanescentes de
quilombos “os grupos étnicos raciais, segundo critério de auto atribuicdo com
trajetoria historica prépria, dotados de relacdes territoriais especificas, com
presungdo de ancestralidade negra relacionada a pressao historica sofrida”. Nesta
ampliagdo constitucional, e com a criagéo do grupo de trabalho Comunidade Negras
Rurais da Associacdo Brasileira de Antropologia (ABA), em 1994, a teoria
antropoldgica teve um papel determinante, trazendo o seguinte argumento sobre a

definicdo de quilombo:

Contemporaneamente, portanto, “o termo quilombo” ndo se refere a
residuos arqueolégicos de ocupacdo temporal ou de comprovagéo
biol6gica. Também ndo se trata de grupos isolados de uma
populacéo estritamente homogénea. Da mesma forma, nem sempre
foram constituidos a partir de movimentos insurrecionais ou
rebelados, mas, sobretudo consistem em grupos que desenvolvem
praticas cotidianas de resisténcia na manutencéo e reproducédo de
seus modos de vidas caracteristicos e na consolidagcdo de um
territorio préprio. A identidade desses grupos também ndo se define
pelo tamanho e nimero de seus membros, mas pela experiéncia
vivida e as versdes compartilhadas de sua trajetéria e continuidade
enquanto grupo. Neste sentido, constituem grupos étnicos e
conceitualmente definidos pela antropologia como um campo
organizacional que confere pertencimento através de normas e meio
empregados para indicar filiagdo ou exclusdao” (O'DWYER, 2002,
p.18).

A antropodloga llka Boaventura Leite, em "Os Quilombos no Brasil: Questdes
conceituais e normativas”, afirma que a nocao de quilombo versa sobre "a forma de
organizacdo, de luta, de espaco conquistado e mantido através de geracdes. O
quilombo, entdo, na atualidade, significa [...] um direito a ser reconhecido e nao

propriamente e apenas um passado a ser rememorado” (2000, p. 2). A autora
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enfatiza ainda que o quilombo introduz uma "espécie de demanda, ou nova pauta da
politica nacional: afrodescendentes, partidos politicos, cientistas e militantes s&o
chamados a definir o que vem a ser o quilombo e quem séo os quilombolas" (2000,
p. 2).

De acordo com O’Dwyer (2002) e Arruti (2006), o conceito de remanescente
de quilombo se torna amplamente aceito, passando a entender quilombos como
“grupos que desenvolveram praticas de resisténcia na manutencéo e reproducéo de
seus modos de vida caracteristicos num determinado lugar, cuja identidade se
define por uma referéncia histérica comum, construida a partir de vivéncias e valores
partilhados” (ARRUTI, 2006, p.92).

No que se refere a contemporaneidade é preciso ressaltar que o estudo das
comunidades quilombolas passa antes de tudo pela memoaria e pela relacdo com a
terra, ja que estas estabelecem uma “[...] relagcdo exclusiva com o territério que
ocupam” (O'DWYER, 1999, P. 142). Neste sentido, a memoéria constitui a histéria
desses grupos étnicos e € através dela que podemos identificar informa¢des do
passado no presente. Em face a necessidade de luta pela manutencdo ou
reconquista de um territério material e simbdlico, o processo de territorializacdo
pressupde a historia das relagdes estabelecidas.

Sobre o0s processos sociais de territorializagdo, que configuram
territorialidades especificas, o antropélogo Alfredo Wagner de Almeida (2008 p. 118)
diz que: “é resultante de uma conjuncao de fatores, que envolvem a capacidade
mobilizatéria em torno de uma politica de identidade, e certo jogo de forcas em que
0S agentes sociais, através de suas expressfes organizadas, travam lutas e
reivindicam direitos ao Estado”.

Ainda de acordo com o autor, o fator identitario est4, assim, dentre os
principais fatores que levam as pessoas a se agruparem sob uma mesma expressao
coletiva, a declararem seu pertencimento a um povo ou a um grupo, a afirmarem
uma territorialidade especifica e a encaminharem organizadamente demandas ao
Estado, exigindo o reconhecimento de suas formas intrinsecas de acesso a terra
(ALMEIDA, 2008). Segundo Rafael S. dos Anjos (2009):

O territério € uma condi¢do essencial, porque define o grupo humano
gue ocupa, onde estdo localizados e por que estdo naquele espaco.
[...]- Num quilombo a terra ndo € pensada e nem praticada como uma
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propriedade individual, mas como uma instancia de uso comum-
coletivo, que é elemento principal da consolidacéo do territério étnico,
da manutencdo da identidade cultural e da coesdo social (ANJOS,
2009, p.108).

Neste sentido, o territério ndo s6 engloba o dominio fisico, mas leva em
conta uma dimensdo simbolica. Quilombos sdo constituidos a partir de uma
identidade étnica negra, a exemplo das comunidades do Recéncavo tais como S&o

Braz e Cambuta que estao reivindicando a regularizacao do seu territério.

2.2 Contextualizando as comunidades e seu processo de regularizacéo

Apés a promulgacdo do decreto 4887 de 2003 que regulamenta o
procedimento para identificacdo, reconhecimento, delimitacdo e demarcacdo e
titulacao do territorio dos remanescentes de quilombos, inUmeros grupos comecgaram
a se reconhecer como quilombolas no Brasil.

Em 2015, a Bahia contava com 638 comunidades quilombolas certificadas
junto a Fundacédo Cultural de Palmares (FCP) e muitas destas ja possuem processo
de regularizacdo fundiaria em curso junto ao Instituto Nacional de Colonizacédo e
Reforma Agraria (INCRA). Trinta e seis comunidades quilombolas estdo localizadas
no territdrio do Recbncavo, sendo o maior numero localizadas em Cachoeira e
Maragogipe, respectivamente. Santo Amaro, municipio do qual S&do Braz e Cambuta
fazem parte, possui atualmente trés comunidades em processo de regularizacéo
junto ao INCRA.

A permanéncia dessas populacbes em seus territdrios esta diretamente
relacionada com o declinio econémico que atingiu o Recdncavo a partir de fins do
século XIX e se intensificou ao longo do século XX. Isto porque ele restringiu,
durante muito tempo, os conflitos pelas terras com os fazendeiros da regiéao.

Santo Amaro da Purificagao, cidade onde estdo localizadas as comunidades
aqui estudadas, representa uma dessas areas tradicionais da regiio. E um dos
municipios que sofreu as consequéncias do impacto causado pelo impacto da

industrializagcdo. Localizado a 73 km de Salvador pela BR 324 e pela BA 420, o
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municipio abrange os distritos de Acupe, S&o Braz, Oliveira dos Campinhos e
Pedras. E conhecido por ter grande importancia na histéria da Bahia, sendo uma das
mais antigas cidades da regido, por ainda conservar grandes manifestacdes
culturais. Foi um dos maiores centro acucareiro do Recbéncavo, onde se localizou
grandes engenhos. Com a decadéncia das usinas de agucar ao longo do tempo, a
principal renda ficou restrita a pesca e a agricultura de subsisténcia. Entretanto, a
dindmica de vida e trabalho destes grupos vem sendo ameacada ao longo das
Gltimas décadas do século XX até os dias atuais. Isso porque, sobre pretexto de
crescimento econémico, tem havido uma abertura na economia do Reconcavo
favorecendo a instalacdo de empresas transnacionais resultando em expressivos
impactos territoriais. Atingindo, sobretudo, a pequena lavoura de subsisténcia e
areas de pesca.

Vale relembrar que particularmente Sdo Braz e Cambuta ja vinham sofrendo
esse impacto desde a instalacdo a instalacdo da Companhia Brasileira de Chumbo
COBRAC?, subsidiaria de uma multinacional francesa, instala-se em terras santo-
amarenses na década de 1960. A companhia comecgou a operar nesta década, ha
aproximadamente 300 metros da margem do rio Subaé, principal rio da Bacia
Hidrogréfica do Subaé, como uma usina para produzir lingotes de chumbo, sendo
depois vendida pela PENARROYA Oxide AS18 para a Plumbum Mineracdo
Metalurgica.

Pouco tempo depois da sua instalacdo, a companhia recebeu iniUmeras
reclamacdes dos moradores, em relagdo a morte de gado bovino e equino e a perda
da producédo de hortas, frente ao que a usina adquiriu dos fazendeiros as terras
préximas a ela para resolver o impasse. Mais tarde a COBRAC foi fechada,
resultado de um processo judicial acusando-a de poluir o Rio Subaé. Entretanto, o
passivo ambiental gerado pela fabrica é sentido até os dias atuais devido a alta
toxicidade do metal.

Em 1969 se instalou em Santo Amaro a indUstria de papeis Penha?, a qual

mudou de dono varias vezes. Desde a sua implantacdo até os dias atuais a Penha

%" Fabrica subsidiaria da empresa francesa PENARROYA Oxide SA que atualmente, é lider mundial
na producao de 6xidos de chumbo destinados a fabricagdo de baterias, cristais, plasticos e tubos de
televisao, foi criada em 1958 para atuar no Brasil.

8 A Penha Papéis é considerada a maior produtora de papel reciclado do Nordeste. Localizada no
municipio de Santo Amaro da Purificagdo, sua produgédo é de 120 mil toneladas por ano, produgao
que é destinada a fabricacdo de embalagens. Esta € uma das quatro unidades do Grupo Penha que
se instalou na Bahia em 2005. A fabrica se iniciou com um processo de aquisicdo de papelao
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tem provocado grandes impactos na dindmica da comunidade de S&ao Braz. Ocupa
uma extensa area de terras pertencente aos respectivos territoérios quilombolas com
plantacdo de bambu, causando o desaparecimento das antigas rocas e provocando
poluicdo na maré, diminuindo 0s peixes e mariscos.

Mas foi a ameacga do empreendimento na llha de Cajaiba o estopim para que
as comunidades se unissem na luta pela regularizacdo do territério. A ameaca de
ocupacdo da Ilha de Cajaiba em 2006 por um grupo empresarial de
desenvolvimento imobiliario, a Property Logic, para a construcdo de um Eco-Resort
de luxo, deflagrou a mobilizacdo de varias comunidades remanescentes de quilombo
na luta pelo reconhecimento estatal de sua existéncia e de seus direitos territoriais e
simbdlicos sobre o arquipélago.

A llha de Cajaiba € um espaco com superficie 521, 74 ha, que engloba um
conjunto de quatro ilhas interligadas (Cajaiba, Piocas, Sergimirim e Casqueiro), que
abrangem oito quildmetros de extensdo de praias e manguezais. E utilizada para a
extracdo de recursos naturais (peixes, mariscos, e frutos como jenipapo e caja),
servindo de abrigo durante a pescaria. Neste sentido, a ilha é de importancia
fundamental para sobrevivéncia do grupo. Além disso, também representa um
simbolo de resisténcia étnica por conservar um casarao histérico com uma senzala.
A construgéo de um eco-resort iria limitar os espacos de sobrevivéncias e lazer dos
pescadores e marisqueiras de S&o Braz, contribuindo assim para a mobilizacdo das
respectivas comunidades na afirmacéo da sua identidade étnica.

De acordo com Montes (1996), a identidade “é um processo de construcéo
que ndo é compreensivel fora da dindmica que rege a vida de um grupo social em
sua relacdo com os outros grupos distintos” (P.46). Neste sentido, a partir dos
conflitos com as empresas internacionais e da interacdo com outras comunidades
quilombolas, assim como com agentes do Conselho Pastoral dos Pescadores — CPP
(do qual falarei adiante), as respectivas comunidades se organizaram politicamente
na luta pelo territorio.

Esta organizacao é feita através da Associacdo organizada por liderancas de

cada comunidade. Através desta Associacdo ha um mapeamento dos saberes e

descartavel para a fabricagdo de papel, depois utiliza como energia a biomassa de bambu de forma
inédita no Brasil, cultivado nos municipios de Santo Amaro, Cachoeira e Sdo Francisco do Conde.
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praticas cotidianas para tanto recorre a memoria das pessoas idosas. Neste sentido,
as identidades grupais e étnicas se manifestam de diferentes formas. Nas

respectivas comunidades séo construidas numa relacao intergeracional e de género.

2.3. Memoria, género e geragcao na construcéo identitaria em S&o Braz

Diante de uma indagacao acerca do processo de construcdo da identidade
étnica quilombola em Sao Braz, optei por conversar com alguns dos interlocutores
gue sdo as pessoas que fazem parte da Associacdo Quilombola de Séao Braz. Tais
pessoas sao escolhidas ou se disponibilizam para estabelecer um didlogo com o
poder publico, e com os demais membros externos a comunidade.

Durante o trabalho de campo percebo que o grupo comecgou reivindicar a
identidade de comunidade de remanescentes dos Quilombos apés a ameaca da
instalacdo de um grande empreendimento na llha de Cajaiba. Mas esse processo
teve inicio em um periodo anterior através de um discurso por melhores condi¢des

trabalhistas para os pescadores.

Porque Sao Braz ndao era como € hoje, né... Era tudo em segundo
plano ou em plano nenhum, n&o chegava recurso, ndo chegava nada
aqui. Ai comecou a haver reunides de rua em rua para falar da
melhoria nos trabalhos dos pescadores e eu curiosa que sou um dia
acabou havendo uma reunido em uma rua aqui fui saber do que se
tratava. Dai comecou a falar que aqui era uma comunidade de
remanescentes de Quilombo que acionando o governo Federal teria
beneficios (Sonia, 29 anos, Jan de 2012).

De acordo com informacdes constatadas no relatorio MITO (MAIA et al, 2013)
os integrantes da comunidade de Sdo Braz comecaram a se organizar e mobilizar
politicamente pelos seus direitos e pelo reconhecimento estatal no fim da década de
1980 tendo por base sua identidade laboral. Em 1989 foi criada a Associagao de
moradores e pequenos pescadores de Sao Braz (ASPPSB) com o intuito de
melhorar a condi¢éo de vida da populacéo da localidade. A criagdo desta associagao
permitiu o acesso dos pescadores adquirir alguns direitos como: a carteira de
identificacdo dos pescadores profissionais emitido pelo Ministério da Pesca e

Aquicultura (MPA), microcrédito, assisténcia social e o seguro desemprego que é
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pago nos meses do defeso — periodo em que é proibida a pesca para proteger a
reproducao de peixes, lagostas e camardes.

A reunido da Associacao de Pescadores ficava na descida do porto,
local onde mora uma familia. O nome se chamava Associacdo de
Pequenos Pescadores, época que ndo existia a Associagdo nem
esse negocio de quilombola na comunidade (Inacio 39 anos, jan de
2012).

Devido a realidade de trabalho em que poucos pescadores tinham condi¢cdes
de trabalhar na maré, tendo que se servir de equipamentos de outras pessoas, e em
condi¢Bes precarias sem ilumina¢do no porto, muitos sofrendo acidentes na maré,
0s pescadores comecaram a se organizar através de uma reivindicacdo sobre
direitos previdenciarios para beneficiamentos dos pescados, seguranca no trabalho,
e indenizacdes por danos ambientais nos manguezais e na mareé.

Em marco de 2007, seis municipios do Recbncavo (Saubara, Salinas da
Margarida, Santo Amaro, S&do Francisco do Conde, Madre de Deus e Maragogipe)

2% E nesse contexto critico que o Conselho

foram afetados pela “Maré Vermelha
Pastoral dos Pescadores (CPP) comecou a atuar na comunidade de S&o Braz
(MAIA et al, 2013, P. 56). Foi através de reunides realizadas com intermédio da
(CPP) que as pessoas passaram a ter conhecimento dos seus direitos junto ao

Estado, como argumenta Sonia:

Porque Sao Braz nao era como é hoje, né... Era tudo em segundo
plano ou em plano nenhum, ndo chegava recurso, ndo chegava nada
aqui. Ai comecou a haver reunides de rua em rua para falar da
melhoria nos trabalhos dos pescadores e eu curiosa que sou um dia
acabou havendo uma reunido em uma rua aqui fui saber do que se
tratava. Dai comecou a falar que aqui era uma comunidade de
remanescentes de Quilombo que acionando o governo Federal teria
beneficios (Sonia, 29 anos, Jan de 2012).

Segundo depoimentos, as reuniées eram feitas de rua em rua em rua, quando
membros do CPP e logo, depois membros da comunidade de S&o Braz,
principalmente as mulheres, esclareciam o0 que viria ser uma comunidade
qguilombola, seus direitos historicos a cultura e ao territério em que viviam. Utilizando-

se das estratégias de reflexdo e informacgéo e conscientizacdo, as reunidées ocorriam

? Fendmeno natural ocorrido na Baia de Todos os Santos, ocasionando a morte de centenas de
peixes e mariscos e prejudicando significativamente a atividade pesqueira da populagao local.
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em alguns bares que tinham espaco maior até que se estabeleceu no péatio do
estabelecimento de uma senhora chamada Dona Rita por ser um lugar central e de
livre acesso. Este local serve como bar e ponto comercial, e também residéncia de
D. Rita e sua familia.

Mas os discursos de reivindicagdo identitaria se intensificaram apos a
apresentacdo de um projeto de uma empresa estrangeira com a proposta de
construir um grande eco- resort na llha de Cajaiba, espaco de grande importancia
econbmica e simbdlica para a comunidade como ja foi mencionado. Esse
empreendimento poderia limitar os espagos de sobrevivéncias e lazer dos
pescadores e marisqueiras de S&o Braz. Em 2009, com o acirramento da ameaca
da empresa Property Logic acelerou o processo de auto identificacdo étnica como
remanescente das comunidades dos quilombos da Fundacédo Cultural Palmares.
Nesse mesmo ano foi solicitado ao INCRA a regularizagdo de suas terras, e Sao
Braz entrou, pela urgéncia de sua condicao, na lista de prioridades do INCRA.

Nesta conjuntura que foi fundada a Associacdo Quilombola de Sdo Braz,
atualmente liderada por um grupo de mulheres de uma geracado adulta (ndo idosa), o
que nos leva a uma discussdo sobre a relacdo entre a questdo de memoria
étnica/politica e género e geracdo. Dessa forma, quando era a Associacdo de
Pescadores, os homens se interessavam em se envolver na luta por direitos, mas
em se tratando de uma luta por reconhecimento da pertenca étnica quilombola séao
as mulheres as que vao representar a comunidade.

Inacio foi um dos poucos homens que continuaram por um tempo, mas logo

depois saiu. Como demonstrar no seu relato:

Participei também da quilombola no inicio, mas devido a confuséo e
muita conversa errada sai. Por ter reunido e ndo ser comunicado, ai
fui sendo excluido de certa forma. A opcao de fazer parte foi porque
tinha uma ajudada do governo para o municipio se fosse declarado
gue fosse todo mundo descentes de quilombolas, como precisava de
muitas coisas aqui decidimos participar. (Inacio, 39 anos, jan de
2012).

No relatério desenvolvido pelo MITO (MAIA ET al, 2013), foram feitas
algumas percepcdes relevantes que podem influenciar numa divergéncia de

interesse de género na mobilizacdo politica quilombola de S&o Braz. Uma das
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primeiras questdes é o fato da pesca e mariscagem, atividades principais serem

desenvolvidas por homens e mulheres. Entretanto:

Os agentes sociais de Sdo Braz diferem as duas atividades: a pesca
€ a coleta de peixes e camardo, e muito embora seja realizada
majoritariamente por homens, também é realizada por mulheres. A
mariscagem € a coleta de crustaceos e moluscos diversos, como o
caranguejo, siri, 0 siri de mangue, ostra, sururu, dentre outros, e é
uma atividade realizada por mulheres e homens. Percebemos que os
homens sdo 0s que mais vao para a maré, entretanto, a identidade
de marisqueira estd associada, também, as mulheres que compram
ou recebem 0s mariscos e os “cuidam” em seus domicilios. Cuidar do
marisco significa, por exemplo, como no caso do siri, ferver, catar,
preparar para o consumo da familia, ou simplesmente negociar
(MAIA ET al, 2013).

Estas sdo classificacfes que estdo relacionadas a praticas tradicionais da
organizacdo do trabalho produtivo em que ao homem é destinado, o trabalho e
relacbes associada ao género. Neste aspecto, sdo destinados a mulheres os
trabalhos préximo as residéncias, ou nas coroas. Lugares de facil acesso, muitas
vezes para reversar com cuidados das criancas. JA o homem pode se deslocar para
longe, em corregos e bracos de mar e busca de melhores pesca. Sdo posi¢cées que,
apesar de ndo serem fixas, se perpetuam ao longo do tempo, o que tem trazido
consequéncias para mulheres principalmente no mundo do trabalho. A concepcgéao
de que a atividade pesqueira é uma condi¢cdo essencialmente masculina € um dos
maiores entraves para uma maior articulacdo e mobilizacdo das mulheres neste
guesito (IBDEM).

Neste sentido, por serem excluidas da Associacdo de Pequenos Pescadores
(ASPPSB) devido a negacéo de seus direitos pelo fato de serem marisqueiras e néo
pescadores, quando a CPP chegou na area, as mulheres foram as que mais
prontamente se dispuseram a participar e lutar pelos seus direitos. Ainda seguindo a
analise feita pelo MITO e através da minha pesquisa individual podemos perceber
gue o protagonismo feminino na Associacao Quilombola de Sao Braz na atualidade
se constitui em contraste com a participagdo masculina na Associacdo de
Pescadores. De fato, mesmo a articulacdo inicial da mobilizagdo em termos étnicos
pode estar relacionada ndo apenas a uma divisdo sexual das atividades produtivas,
mas também de outras atividades sociais e comunitarias do grupo. As mulheres ja

organizaram time de futebol, posto telefonico, radio comunitaria, atividades ligadas a
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igreja catdlica, carnaval e quadrilhas, enquanto os homens atuavam no bumba meu
boi e na festa de mentirosos.

De acordo com Roseni Santana de Jesus (2013), em S&o Braz no que tange
as conexdes entre as identidades laboral e étnica, verifica-se que mesmo que a
configuracéo de tais formas de identificagdo no plano politico organizativo tenha se
dado em periodos distintos — a primeira sendo bastante anterior a segunda — e que
se constate uma predominancia respectivamente masculina e feminina na
performance publica dessas identidades, tais peculiaridades ndo impediram a sua
articulacdo. Em uma série de manifestos, audiéncias publicas e nas entrevistas
realizadas durante a pesquisa ser quilombola é diretamente relacionado a um modo
de vida tradicional no qual a pesca e a mariscagem sao elementos centrais. “No
entanto, homens e mulheres, pescadores e marisqueiras, tém se utilizado de
maneiras diferentes de organizacao politica, decorrentes de visbes diferenciadas do
mundo, e relacionadas a seus papeis produtivos, assim como de suas posi¢coes
especificas dentro de grupos familiares e associativos” (MAIA ET al, 2013, P.65).

Portanto, a construcéo identitaria depende do interesse do grupo e da posicao
que cada individuo ocupa na comunidade. Isto fica evidente se observarmos as
diversas atribui¢cdes identitarias e suas articulagbes com memoarias diferenciadas no
interior mesmo do grupo. Seu Nelson, 77 anos, por exemplo, na época da minha
pesquisa foi referido como alguém que ndo concordava com a identificacdo da
comunidade como quilombola. Ao analisar sua posicao e trajetéria, percebo que ele
possui uma posicdo diferenciada na comunidade. Diferente da maioria dos
pescadores, ele possui seus equipamentos proprios para pesca, € dono de barcos, o
qgue lhe permite uma condi¢cdo social superior aos outros pescadores, e explica um
pouco O seu interesse para que a comunidade ndo seja identificada como
comunidade Quilombola.

Durante uma entrevista com seu Nelson, percebi que ele néo fazia mais uma
oposicao direta a Associacdo Quilombola de Séo Braz, apesar de ja ter participado
de algumas reunides para expressar sua opinido favoravel a implantagdo do Eco
Resort na llha de Cajaiba. Seu discurso demonstra certo embasamento politico
caracteristico do tempo em que era presidente da Associacdo de Pequenos

Pescadores de S&o Braz, periodo em que possuia uma relagdo préxima ao grupo
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estrangeiro que tinha interesse em instalar o empreendimento na comunidade, tendo
acesso inclusive ao projeto da empresa.

Nas palavras de Seu Nelson, a insercdo da empresa na comunidade
significaria  melhorias, crescimento e trabalho para o grupo. Ele se mostrou
insatisfeito pelo fato do projeto do Eco Resort ter sido paralisado e atribui esta
paralisacdo a mobilizacao feita através da Associacdo Quilombola em S&o Braz. De
fato, a mobilizacéo identitaria de Sao Braz, em conjunto com outras comunidades
quilombolas tais como Acupe, Monte Recbncavo e Cambuta, contribuiram para a
paralisacdo do empreendimento, mas outros fatores também contribuiram, como a

crise financeira do sistema global.

Eu ndo participo, mas na verdade todo mundo aqui é quilombola,
porgue os quilombolas eram negros e todo mundo aqui é negro. S6
gue eu acho que os quilombolas aqui ndo tém direito a nada, porque
nunca trabalhou em roga, nunca pescou, SO porque é preto.

7

Quilombola é um grupinho que vive a parte da sociedade e
sobrevivendo de atividades em comum aqui vive um nas costas do
outro, ndo exercem a funcéo de quilombolas. Participei de algumas,
reunides, porque eu fui contra a proibicdo do negocio do Resort que
ia ter em S&o Francisco do Conde e eles proibiram que fizessem
proibiram!(Nelson, 77 anos, jan de 2012).

\

Outro argumento utilizado por Seu Nelson para se opor a categoria
quilombola € que, apesar de associar a categoria Quilombola a cor da pele “negra” e
afirmar que em Sao Braz todo mundo é “negro”, ele afirmou que as pessoas de Sao
Braz ndo exercem praticas de uma comunidade quilombola e, portanto, ndo teriam
direitos as politicas sociais destinadas as comunidades Quilombolas. No entanto, a
realidade que se observa é que a comunidade, além de aspectos culturais distintos,
sobrevive da pesca e mariscagem, atividades que se perpetuam tradicionalmente
entre as geracles, e que sao utilizadas como principal fonte de renda, além da
aposentadoria dos idosos e outras atividades que foram introduzidas recentemente
como subproduto do sistema capitalista no local, como a palitaria.

Porém, Seu Nelson, assim como outros homens, principalmente aqueles que
possuiam seus proprios barcos e eram capazes de ir mais longe e pescar peixes
maiores, viram uma possibilidade de expandir seu mercado consumidor e por iSso

defenderam a vinda da Propert Logic e do eco-resort.
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Ao responder um dos meus questionamentos acerca da importancia da llha
de Cajaiba para a comunidade, Sonia expressa sua insatisfacdo por néo ter tido o
apoio de Seu Nelson que, na época do surgimento do projeto, era ainda muito
influente na comunidade, por ja ter participado de uma organizacdo politica e
principalmente por ser uma pessoa idosa que vivenciou mais tempo a trajetéria do
grupo. Isto demonstra mais uma vez que a questao do eco-resort na llha de Cajaiba
se constituiu em um ponto chave nas divergéncias de interesses de género do grupo

em participar da Associacao Quilombola de Séao Braz.

Eles mesmo anunciaram a questdo de muitos empregos nao sei o
gue... (a entrevistada ficou pensativa) que haveria muito progresso,
um desenvolvimento maior para a comunidade de S&o Braz e agente
se viu na obrigacdo de lutar contra isso e € por isso que meu tio ndo
se considera Quilombola surgiu assim porque eles eram a favor e
agente era contra. (Sonia, 29 anos, Jan de 2012).

Este relato expressa o0s prejuizos que a comunidade de S&o Braz vem
sofrendo, apGs o espaco da llha de Cajaiba ser vendido e ficar sobre o poder do
grupo espanhol que levou a proposta do eco-resort, com a promessa de emprego e
desenvolvimento para comunidade, causando divisdo na comunidade. Alguns,
principalmente os homens, ficaram fascinados pelas promessas de desenvolvimento
local, enquanto as mulheres, que usavam a ilha para a coleta de mariscos e frutas,
temiam os impactos negativos que poderiam acarretar na comunidade.

Além da questdo da ilha, Sonia faz referéncias também a Penha, fabrica de
papel que ocupa uma extensa area de terras da comunidade com plantacdo de
bambuzal. Esta fabrica, juntamente com o bambuzal, com frequéncia aparece nos
dados de campo principalmente nas entrevistas com as pessoas idosas como
causadora de grande prejuizo econémico para os moradores de Sao Braz.

Diferente de Seu Nelson, D. Rita, como mencionei anteriormente, cedia sua
casa que era espacosa de telha com uma varanda grande, para as reunides da
Associagdo Quilombola de S&o Braz e as vezes as reunides com o INCRA. Por
isso, foi uma das indicadas para minha pesquisa. Na época da realizacdo do
trabalho de campo, com 62 anos era uma das lideres da Associacdo, apesar de
tentar se afastar por problemas de saude. Ela contou com orgulho que as “meninas

do grupo” eram contra sua saida. O fato do pessoal do grupo ndo desejar sua saida
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reafirma sua importancia para o fortalecimento do grupo, representa um dialogo
entre as geracgoes, refletindo no respeito a geragdo mais idosas.

Geracao entendida como “grupos de individuos, nascidos em determinada
época e que tem a aproximadamente a mesma idade e por isto estdo exposto aos
mesmos eventos e circunstancias” (BRITO DA MOTTA 2010, P.178) e podem
partilhar suas experiéncias para as novas geragbes. Assim grupos de idades
diferentes representam diferentes geracfes. D. Rita garante legitimacdo na
Associacao e pelo fato dela ser a unica idosa que participa de forma mais direta, é
uma pessoa que pode conciliar as diferencas entre as demais liderangas. Além das
reunides da Associagéo e muitas vezes as reunides com o INCRA ocorrerem em sua

casa.

Mas, filha, é a minha saude, eu ndo posso ta andando correndo atras
das coisas. Mas as meninas me disseram se for questao de escrever
ou alguma coisa assim s6 é chamar, a unido é isso. Mas eu tenho
pouca sabedoria para me envolver, resolver as coisas, mas tudo que
eu puder fazer para ajudar o grupo estou fazendo. Eu sou assim:
Precisa fazer isso, vamos fazer, esse negécio de ficar criticando ndo
€ comigo ndo. Pra mim tem que se unir, uns orientar os outros. Eu
gosto de tomar conta de uma coisa e correr atrds de dar conta. (D.
Rita, jan de 2012).

Quando se refere a sua participacdo na Associacdo, D. Rita fala também da
falta de unido das pessoas principalmente nas reunides com o INCRA. Para ela as
pessoas mais jovens deveriam se dedicar mais pela mobilizacdo identitaria do
grupo. Do seu modo particular ela possui entendimento da construcdo de uma

identidade politica no sentido de pertencimento:

O titulo Quilombola é bom porque vai melhorar muita coisa trazer
mais conhecimento. O povo parece gue nao liga muito ndo da valor.
Eu acho que quilombola € o que ja vem de raiz, eu acho que eu faco
parte. Meus pais falavam, nds somos carambola (em suas palavras).
Nés somos misturados. (D. Rita, jan de 2012).

Outra idosa indicada pelo pessoal da Associacdo foi D. Francisca, 105 anos.
Ela ndo conseguia andar para longe, mas € levada de carro para as reunides com o
INCRA. Mesmo quando nao falava nada durante as reunifes, sua presenca era
considerada importante, era uma forma de afirmar a identidade politica do grupo

perante os representantes do Estado. Em uma de minhas entrevistas com D.
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Francisca, pergunto sobre a questdo de se considerar quilombola e ela me
responde: “Eu sei l& o que € carambola! O pessoal me leva para falar dessas coisas
de mato ai”. Mas as histérias contadas por ela traz os elementos diacriticos
importantes para a identidade politica quilombola de Séo Braz.

Assim podemos perceber que no processo de construcdo identitaria de S&o
Braz as mulheres negras estédo indo a luta e conquistando seus espagos que antes
eram invisibilizados. Elas estdo visiveis ndo s6 no movimento quilombola, mas
ocupando diferentes posicdes, seja nas organizacdes religiosas ou culturais. Em
busca de uma historia diferente, mulheres adultas de vérias geracdes través do
discurso politico tém se tornado personagem de sua propria historia.

Isto me permite refletir sobre as relacdes de género nestes contextos. Género
como categoria de analise, s6 surge na década de 1970, no processo de atuacdo do
movimento feminista, passando a ser utilizado mais amplamente na década de
1980. Tratada como categoria de andlise, foi definida pela historiadora Joan Scott
(1990, p.14) como “um elemento constitutivo de relagdes sociais fundadas sobre as
diferencas percebidas entre os sexos (...) € uma forma primeira de significar as
relagdes de poder”. Por entender que essas relagcdes se ddao de modo diverso em
diferentes sociedades e em diferentes momentos historicos “o conceito passa a
exigir que se pense de modo plural, acentuando que o0s projetos e as
representacdes sobre mulheres e homens sao diversos (...)” (LOURO, 1997, p.23).

Através dos estudos feministas das décadas 1930 e 1940 as mulheres
conseguiram avancos significativos em termos de direitos: podiam votar e ser
votadas, ingressar nas instituicdes escolares e participar do mercado de trabalho.
Este periodo representa um momento de transicdo para a segunda fase do
movimento feministas iniciados a partir dos anos 1960 quando, em meio a
transformacdes politicas e sociais (guerras, movimento por direitos civis, movimento
negro, etc), comega-se a apontar para as diferengas e as especificidades dos
diversos grupos de mulheres.

Entretanto, estes estudos feministas de primeira e segunda onda estavam
preocupados com as mulheres brancas de classe média. Neste sentido, feministas
do movimento negro a exemplo Gonzalez (1980), Collins (1989), Bairros (1995)
comegam a questionar a forma em que o género era discutido dentro da academia.

Preocupadas em compreender as varias dimensfes de subordinacéo, apontam que
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marcadores sociais como género, raga, classe, e também geracdo ndo operam
sozinhos, e sim de modo articulado. Desta forma, o conceito interseccionalidade
proposto por Kimberlé Crenshaw nos ajuda a refletir sobre a intersec¢cdo de dos
varios marcadores sociais que se interagem e moldam a multipla experiéncia de ser

mulher quilombola.

A interseccionalidade é uma conceituacdo do problema que busca
capturar as consequéncias estruturais e dindmicas da interacao entre
dois ou mais eixos da subordinagédo. Ela trata especificamente da
forma pela qual o racismo, o patriarcalismo, a opresséo de classe e
outros sistemas discriminatérios criam desigualdades basicas que
estruturam as posicdes relativas de mulheres, racas, etnias, classes
e outras. (CRENSHAW, 2002, p. 177).

Portanto, em Sao Braz s&do as mulheres, negras, pobres, quilombolas e de
varias geragdes que vao em busca dos elementos que sdo importantes e
preponderantes para a reconstrucao da identidade do grupo. Durante o processo de
construcdo da identidade quilombola, a fim de construir uma memoaria coletiva do
lugar, os mais velhos, e principalmente as mulheres mais velhas, foram acionados.

Neste sentido Bosi afirma:

A memoria dos velhos pode ser trabalhada como um mediador entre
a nossa geracao e as testemunhas do passado. Ela é o intermediario
informal da cultura, visto que existem mediadores formalizados
constituidos pelas instituicbes (a escola, a igreja, o partido politico
etc) e que existe a transmissdo de valores, de contetdos, de
atitudes, enfim, os constituintes da cultura. A meméria oral, longe da
unilateralidade para a qual tendem certas instituicbes, faz intervir
pontos de vista contraditérios, pelo menos distintos entre eles, e ai se
encontra a sua maior riqueza. (BOSI, 2003, p.15).

Os mais velhos lembram época anterior a chegada de projetos de
desenvolvimento e empresas transnacionais na regido com saudades. No capitulo
X, apresentarei como Dona Francisca, Dona Florinda, D. Rita e muitos outros
rememoram um tempo em que S&o Braz vivia numa relativa tranquilidade, dada pela
decadéncia da industria agucareira e o “abandono” das terras aos antigos escravos
e seus descendentes. Lembram quando o0s saveiros e outras embarcagdes eram
utilizadas como transporte entre povoados, lembram das oferendas para as aguas,

0S orixas, as festas de santos, os bailes e as brincadeiras
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2.4 O processo de construcao idenitaria em Cambuta

Rodeados pelo mangue, e pelo Rio Subaé, Cambuta nasce no despertar da
memoria das varias geracdes. Nasce trazendo a esperanca de mais igualdade social
e politicas publicas, com o objetivo de mudar a realidade local. A mudanca neste
sentido, ndo € s6 simbdlica, mas estrutural. A identidade étnica € uma construcéo
social e organizadora da sociedade, entdo se reconhecer enquanto comunidades
remanescente de quilombolas € lutar por direitos a terra e visibilidade social.

Assim como na comunidade de S&o Braz, em Cambuta a ASPMQFM
(Associacdo de Pescadores e Marisqueiras Quilombolas Frutos do Mar) se apropria
da memoria das pessoas idosas para a reivindicacdo da identidade étnica
quilombola e consequentemente para regularizacdo do seu territdrio. Entretanto,
Cambuta traz um diferencial, pois esta localizada dentro de um contexto urbano,
como ja foi relatado anteriormente. Neste sentido, o processo de mobilizagao torna-
se mais trabalhoso. As pessoas em geral possuem um leque de ocupacdes
diferentes e mais amplo.

Enquanto em S&o Braz, Sonia esta a frente e juntamente com um grupo de
mulheres protagoniza o movimento quilombola, em Cambuta € Mauricio, negro,
quilombola, militante e pescador, 43 anos que lidera a Associacdo de Pescadores e
Marisqueiras Quilombolas Frutos do Mar (ASPMQFM). Apesar de a referida
associacao ser constituida por homens e mulheres, Mauricio era o escolhido para
falar. Sempre que iria procurar uma lideranca, ele era o indicado para prestar
informacdes. Ele se apropria da memodria que Ihe é transmitida pelas geracfes
anteriores e conta as historias significativas que Ihe foram transmitidas em especial
por membros idosos da sua familia, alguns ja falecidos como a avé Odilia. Ele me
conta uma das histérias que os mais velhos contavam sobre o moinho do Conde, a

qual outro membro da associacao ja havia relatado também:

Foi um dia de sexta-feira santa, meu avo tinha tomado banho para ir
para casa, ai 0 dono da usina disse que era para moer cana. Ele
disse que ndo ia porque era sexta- feira santa, ai ele obrigou a moer.
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Quando comecgou a moer em vez de sair caldo saiu sangue, ai ele
ficou traumatizado fechou a usina foi embora. Depois ele voltou e
vendeu a usina a meu av6 que voltou a moer, mas so tirava o melaco
e fazia rapadura. Vendia o melagco para uma fabrica de alcool que
tina onde fizeram o pinicdo. Por exemplo, essa é a histéria de
Cambuta, em Sao Braz o povo ja conta outra histdria (Mauricio, fev.,
2015).

Apesar de referir como uma histéria que tem a ver com a origem de Cambuta,
afirma que esta histéria ndo esta no relatério referindo-se ao Relatorio Técnico de
Demarcacdo e Identificacdo (RTDI), que consiste em um dos procedimentos
realizado junto ao INCRA necessério para a regularizacao do territorio. Entretanto,
podemos perceber que é uma histdria mistica que contribui para a identificacdo do
grupo no lugar, para manter a referéncia com passado.

Além de contar histéria que Ihe foi passada, indica seu Tio Aurelindo para ser
entrevistado por mim como principal referéncia de detentor da memdria, que
contribui inclusive no referido relatério. Seu tem 83 anos de idade, cujo a trajetoria
irei enfatizar no capitulo 3, contou-me que quando o procuraram, ja estavam com o
processo nas maos. Eu lhe perguntei, entdo, se ele havia conversado com o pessoal

do INCRA, ao que ele respondeu:

Da primeira vez que eles tiveram aqui, eu ndo estava aqui nao,
depois foi que Gilmar (CPP) veio e ficou conversando comigo. Ai eu
passei algumas informacgfes para Gilmar, s0. (...).

D. Mariza traz a memoéria do surgimento da comunidade reforcando por sua
vez um discurso que confere legitimidade a luta da Associacdo na busca por um
reconhecimento do poder publico. Apesar de afirmar que sabe que a comunidade é
quilombola e de seu sobrinho ser um dos lideres da associacdo, ela diz que néo
participa da associacdo quilombola, a Unica que ja participou foi a associacao de
pescadores. Associa 0 ser quilombola a participacdo na Associagdo. Entretanto,

relata os beneficios da comunidade ser identificada quilombola.

A Caeira t4 boa. Quem é que dizia que aqui na Caeira iria ter um
colégio daquele. (Ela ri e fala): Oxe, hoje em dia as coisas estdo
muito mais facil, para pescar tu sé vai de barco, é s6 ligar o motor e ir
embora, h4, h4, ha. (ela ri). N&o tinha isso ndo, mae! Era no remo!
Tudo isso mudoul!



95

Pergunto se tem muita gente que tem barco na comunidade, ela diz sim,
muita gente tem o seu proprio e muitos sédo da associacao. O filho dela trabalha com
0 barco da Associagédo. Sobre a importancia da Associacao, ela fala: “é importante,
mas eu acho que deveria ser uma coisa mais esclarecida com mais seguranga”. Ela
pensa e continua: “Mas néo é tudo que agente ver que a gente fala”. E ri. Enquanto
isso a filha de D. Marisa estava na cozinha fazendo o almoco, e brinca dizendo que
a mae estava a explorando. Continuando a entrevista, ela lembra que hoje, onde ha
uma bacia de tratamento de esgoto, era antes uma “destilaria que transportava uva
para tudo que é local".

Sobre a bacia de tratamento, chamado pelos moradores de pinicao ela
expressa a insatisfacdo dos moradores devido a marginalizacdo, precariedade em
que estdo submetidos tendo que conviver com o mau cheiro proximo a suas

residéncias:

O pessoal acha uma porcaria, a comunidade acha horrivel. Tem dias
gue vocé sobe ali, vocé ndo aguenta, embrulha o estomago. Dizem
gue o esgoto todo da cidade é tratado ali. O que ndo sei como o
pessoal que mora ali em cima aguenta aquilo ali. Mas eu acho que é
falta de tratamento, porque quando eu vou para Salvador passo ali
em Cajazeiras tem tantas bacias vejo casas de juntinho e ninguém
vé cheiro. Ou seja, se tivesse tratamento adequado ndo estava
assim.

Ao perguntar a Mauricio sobre a mobilizacdo politica identitaria de Cambuta,
ele relata que é dificil, mas consegue mobilizar a comunidade e explica que o
processo de constituicdo, fortalecimento e manutencdo da identidade étnica
quilombola em Cambuta teve inicio antes mesmo que em Sdo Braz, e também fora
influenciada pela Pastoral da Pesca (CPP). Os representantes da CPP séo pessoas
qualificadas e mantidas pela igreja catélica que tém por fungdo a conscientizacao
das comunidades pesqueiras dos seus direitos e ajuda-los na luta por
reconhecimento e organizacao politica.

Para a mobilizacéo identitaria da comunidade houve toda uma preparagéo de
liderancas por parte da CPP, que informou a populacéo sobre os direitos trabalhistas
e os direitos quilombolas, promoviam atividades construido o sentido da comunidade
enquanto grupo politico. Isto foi realizado através de didlogos sobre seus direitos, a
partir de uma perspectiva étnico-racial, de género e de classe que passou a

estimular e a conscientizar os moradores e a promover a uniao do grupo na luta por
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melhores condi¢cBes e pela regularizagédo fundiaria. Neste sentido, a Associagédo se
apropriou de categorias que permitem a comunicacdo em VAarios niveis em um
didlogo interno e externo. Ou seja, além de promover esse didlogo para outras
comunidades e construir simbolicamente através de estratégias de resisténcia e
sentimento de pertencimento ao grupo, promove também o didlogo com o poder

publico. Como propde Manuela Carneiro da Cunha:

Entender a etnicidade como uma linguagem, ndo no sentido de
remeter a algo fora dela, mas de permitir a comunicac¢ao. Pois como
forma de organizacéo politica ela s6 existe em um meio mais amplo
(dai seu exarcebamento em situa¢cfes de contatos mais intimos com
outros grupos) é esse meio mais amplo que fornece os quadros e as
categorias dessa linguagem (CUNHA, 2009, p. 239).

O objetivo da CPP foi conscientizar e incentivar os pescadores a conhecer e
lutar pelos seus direitos. Neste sentido, a luta de Sdo Braz e Cambuta, além de ser
uma luta pelo territério, foi uma luta por direitos trabalhistas. Em S&o Braz, por
exemplo, ja existia a Associacdo de Pequenos Pescadores de Sdo Braz que cuidava
dos interesses dos pescadores, como relatou Sonia, coordenadora da Associagao
Quilombola de Sdo Braz. Em Cambuta, por sua vez, também ja existia a Amapesca,
associacdo de Pescadores, e uma Associacdo de Moradores, que representava o
bairro do Trapiche como um todo. No entanto, a questdo quilombola no interior
dessas comunidades ficava invisibilizada.

Os mediadores da CPP conheciam Militdo e Joaquim que Sao pessoas
articuladas em movimentos sociais. Joaquim € secretario e articulador do diretorio
municipal de Santo Amaro e Militdo presidente do Partido dos Trabalhadores.
Ambos estdo envolvidos com 0s grupos minoritarios como terreiros de candomblé e
Associacfes de Quilombolas. Dai a importancia de redes na articulagcdo desses
grupos que nas respectivas comunidades comecaram com a intermediacdo da
Pastoral e dos agentes politicos partidarios, os quais se identificam com a ideia de
reconhecimento das comunidades quilombolas e com a diminuicdo das
desigualdades.

Isso faz lembrar a importancia do capital social definido por Bourdieu (2004,
P.67) como um “conjunto de recursos atuais ou potenciais que estao ligados a posse
de uma rede duravel de relacbes mais ou menos institucionalizadas de

interconhecimento e inter-reconhecimento”. Se o individuo nao possui capital
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econdmico, mas tem capital social e cultural pode fazer aporte dos mesmos para
vencer determinadas barreiras sociais. Assim, a formacao da pastoral da pesca para
0s remanescentes quilombolas pode ser entendido como construcdo de um capital
cultural, da mesma forma como conhecer os representantes do partido dos
trabalhadores € um capital social. Somados, esses capitais vdo possibilitar a
articulagao dessas comunidades quilombolas.

Mauricio, muito engajado e bem informado, faz questdo de me explicar todo o
processo. Fico horas ouvindo sua explicacéo. Ele conta que antes os pescadores de
S&o Braz e Cambuta eram representados pela colonia, entidade fundada para
representar os pescadores. Mas na realidade era a Marinha do Brasil que tinha o
compromisso de controlar o territério maritimo e terrestre de toda a costa do Brasil
para proteger o territorio brasileiro de um suposto ataque estrangeiro. No entanto, a
marinha ndo tinha como conhecer todo o territério maritimo e pesqueiro, passando
entdo esse poder para a Colonia. Entretanto, ele afirma que os pescadores eram

explorados pela colénia cuja central € em Salvador.

Como todas as leis no Brasil, visava s6 os homens. O pescador ndo
tinha direito, o capataz que virou presidente da colbnia esse sim tinha
direito, tinha controle, mas néo direito. Dai foram se organizado até
criarem leis que visavam o direito dos pescadores. Mas a coldnia
através do poder que foi dada a ela foi explorando os pescadores
(Mauricio, lider da Associagdo de Cambuta).

Mauricio relata a representacdo da Colbnia, a qual tinha um estatuto, uma
ata e regras que ndo favoreciam aos pescadores, principalmente as mulheres. E
interessante notar que diferente de Sdo Braz, em Cambuta havia uma consciéncia
sobre o papel das mulheres e como estas eram negligenciadas pela Associacdo dos
Pescadores, fato que pode explicar a configuracdo de género diferente nas
liderancas da Associacdo das duas comunidades. Segundo Mauricio, através de
reivindicacdes, foram criadas leis representando os pescadores, mas ainda assim a
colonia tem poder de explorar os pescadores. Com a organizacdo e a luta dos
pescadores por direitos, surgiram varias Associacfes de Pescadores em varios
locais que comecgaram a reivindicar seus direitos. Na atualidade, ainda existe as
colonias e as AssociagOes, porém hoje, todos associados de pescadores tem direito

de votar no representante da colonia.
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A marinha se fortaleceu com mecanismos de defesa e se desligou das
colonias. Por sua vez, as colonias tampouco eram suficientes para atender as
demandas dos pescadores, e foram criados outros 6rgdos institucionais como a
Secretaria do Meio Ambiente, o Ministério da Pesca e a Bahia Pesca. Neste
sentido, Mauricio afirma que atualmente os pescadores ndo dependem tanto da
colonia. Portanto, a pastoral ajudou na fundacao da Associacdo Quilombola, assim
como ajudou na criacdo da Associacao de Pescadores, como explicitado na fala do
entrevistado. Desta forma, existe uma clara distincdo entre as Associacbes
Quilombolas, Colonia e Associacdo de Pescadores. Entretanto, as pessoas que
participam da Associacdo de pescadores geralmente dizem nao participar da
quilombola, ou seja, em Cambuta pode se dizer que as identidades se configuram
também de acordo com o vinculo a determinada Associacdo. Como aponta Dalt e
Brandado (2011 p. 52): “a ressignificagdo local de remanescentes de quilombo
tangencia outra perspectiva muito encontrada nas comunidades que aponta para os
ganhos adquiridos — sob a forma de "beneficios" ou “direitos” — quando da
descoberta de que a comunidade é remanescente de quilombolas”.

Assim, fica evidente a importancia da relacdo com agentes diversos na
organizagdo de grupos minoritarios. Em uma fala emocionada, Mauricio relata a
importancia desta tomada de consciéncia que se deu no didlogo com outros grupos

e instituicbes como o CPP.

Isso foi como a Carta de Alforria que os escravos precisavam. E
como sua certiddo de nascimento que € o inicio de uma vida, é como
estd escrito na biblia. A verdade que vocé nao conhecia, € uma
heranca que vocé néo sabia que tinha e que chegaram e explicaram.
As colbnias j& sabiam desses investimentos e direitos e ndo passava.
Vocé sabe o que é um negro depois que ele conhece o direito que
tem. Ele esta morto e ressuscita (Mauricio 43 anos, dez 2014.)

A atuacédo da Pastoral da Pesca foi a mola propulsora para a luta quilombola
nas respectivas comunidades. A partir de entdo as pessoas comecaram a Se
interessar e a ir em busca de seus direitos historicamente negados. Impulsionados
pela CPP os representantes da Associacdo quilombola de Cambuta e Séo Braz se
dispuseram a tomar os cursos oferecidos pela pastoral e a engajar-se a conhecer
sobre os direitos dos pescadores artesanais e das politicas quilombolas. Desta

forma, aponta para a importancia da organizacdo e tomada de consciéncia para o
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reconhecimento enquanto quilombola em que as liderangas devem estar bem
informadas e preparadas para saber falar em nome do grupo, seja em uma reuniao
interna ou externa.

Manuela Carneiro da Cunha (1986 p. 94-5) afirma que a identidade se
mantém por meios de varios sinais distintivos, aquilo que € eleito como simbolos e
reconhecido pelo grupo. “Para poder diferenciar grupos € preciso dispor de simbolos
inteligiveis a todos os grupos que compdem o sistema de interacao”.

Em Cambuta, observei que Mauricio, a principal lideranca local participa de
articulagbes regionais que envolvem outras comunidades quilombolas a exemplo de
S&o0 Braz, Acupe, D. Jodo e Monte Recdncavo® se constituindo como um dos
agentes articuladores e lideres do movimento quilombola no Recéncavo. Porém, na
prépria comunidade sinto que héa certa dificuldade de mobilizacdo e tensbes dentro
da Associacao Quilombola, talvez por conta do tamanho da comunidade ou pelo fato
de alguns moradores n&o se reconhecerem enquanto quilombola.

Realizei entrevista com D. Monique 63 anos, referida como lideranca da
Associacdo, apesar dela afirmar ndo fazer mais parte desta. Ela se refere a
liderancas de outras comunidades, como Santiago do Iguape e Séao Braz, e relata
que foi a Santiago para um enterro de um dos lideres de |4, referida por ela como
uma missao. No seu entender a cerimbnia funebre, onde havia gente “até de
Salvador” constituia-se também um momento de articulagdo entre comunidades.

Continuando a entrevista, ela relatou:

Eu tava muito bem nesse quilombo, participei. As reunides foram
naquela casa (apontando para casa ao lado de propriedade da sua
filha). Minha menina disse: Mainha, quando fazer qualquer coisa,
pode ir para la. Fizeram papel, carteira (D. Monigue, 63 anos).

Apesar de ser referida como membro da ASPMQFM, D. Monique relata ndo
exercer nenhum cargo, e se mostra meio chateada, pois para ela a associa¢cao nao
ajuda a comunidade. Quando tém viagens, ela fica de fora. As reunifes sao feitas
em uma rua distante da dela e por isso também ela ndo participa. Nesta fala pude

% Comunidades estas que se organizam também em outra rede denominada Articulagdo Quilombola
e Pesqueira Subaé, que defende também a criagdo de uma RESEX na area do Rio Subaé. Ver
Santos (2016).
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identificar mais uma vez a relacdo de género, em que as mulheres sdo excluidas

das viagens para representar a comunidade.

Aonde é a reunido da Associacdo |4 na Invasdo da Nova Santo
Amaro. Eu ndo vou mais néo. Ir para reunido para ficar olhando para
cara dos outros. Viajar viajo para casa das minhas filhas em
Salvador.

Na fala dela, além das divergéncias internas, transparece que a comunidade
€ pouco integrada talvez também pelo fato de ser um quilombo que est4 em bairro
popular e a mobilizacdo se torne mais dificil. Quando ela se refere ao local da
reunido, reflete que ela ndo vé a Invasdo da Nova Santo Amaro como parte da
comunidade de Cambuta, ou seja, ha uma relacédo simbdlica de pertencimento maior
nas ruas préoximo a mare.

Quanto a questdo de género, ainda que seja liderada por um homem, a
Associacdo Quilombola de Cambuta ndo possui uma desigualdade de género tdo
marcada quanto em S&o Braz, uma vez que o numero de membro homens e
mulheres sdo proporcionais. Aqui, como veremos a seguir, as questdes identitarias
estéo referidas ndo por uma oposicao entre pescadores e marisqueiras/quilombolas
como em S&o Braz, mas por uma articulacdo e, por vezes, tensdo entre as
identidades que se formam em cada area especifica do bairro: trapicheiro,

quilombola e pescador.

2.4.1 Quilombola, Trapicheiro ou Pescador

A comunidade de Cambuta possui a peculiaridade de estar contida, em parte,
num bairro do Trapiche, um bairro popular, que pertence a uma dinamica de
ocupacao da cidade, resultante em parte de migracdo oriunda de antigas areas de
engenhos, usinas de canas e fazendas. Assim como tem aqueles nascidos e
criados no Trapiche, outros vém de cidades proximas e alugam casas para morar.
Como ja foi dito, o nome “Trapiche” esta a ligado um periodo de grande riqueza no
Recbncavo, onde a producdo de acUcar representava status e precisava ser

armazenado e transportado, foi por muito tempo, rota de entrada e saida da riqueza,
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do poder. Neste sentido, no local que constitui hoje o bairro do trapiche, existe
portos que faziam transporte de agucar e de escravos.

Ha ainda outra parte de Cambuta que segundo moradores e membros da
Associacao é fruto de uma invasédo, € o conjunto Invasédo da Nova Santo Amaro que
faz limite com o bairro de classe média, Nova Santo Amaro, ou seja, Cambuta se
situa no Trapiche, mas n&o possui fronteiras fisicamente delimitadas e nao se
constitui num espaco fisico visivelmente delimitado e homogéneo.

Cambuta se refere a um numero de pessoas e familias interconectadas e que
ocupam diversos, e muitas vezes ndo contiguos, espac¢os no interior do Trapiche. O
processo de auto identificagdo e mobilizagcdo politica, e construgdo de um senso de
comunidade se da através da escolha de valores internos e externos na
comunidade, o que faz entender que ha uma manipulacdo estratégica de
ressignificagdo para adquirir os direitos sociais adequando-se aos valores
tradicionais do grupo. Isto se da através de varios tipos de articulacdes, como
podemos observar entre as comunidades do Recbncavo. Segundo o tedrico da
formacdo de redes sociais, Castells (1999, p. 441), “o espacgo de fluxo é formados
por micro redes pessoais que protegem seus interesses em marcadores funcionais
em todo o espaco global no espaco de fluxos”.

Durante as entrevistas com as pessoas idosas e com membros da
Associacdo quilombola, pude notar que a nocdo de ser quilombola, a nocdo de
grupo étnico, perpassa e € legitimada, por um lado pela questdo da tradicdo da
presenca das pessoas idosas no lugar e da memdéria que passa para as geracoes
posteriores; e, por outro lado, pela relacdo com a associacdo quilombola. Sendo
assim, quem nao esta associado nao se considera quilombola.

Em uma das minhas andancas por Cambuta, entrevistei Seu Carlos, pescador
de 66 anos e morador da Invasdo da Nova Santo Amaro. Ele fala que parte das
pessoas que mora na Invasdao da Nova Santo Amaro vive da pesca e outra parte
trabalha em atividades diversas, no centro de Santo Amaro € mesmo em outros
lugares. A entrevista com ele foi informal, pois ndo haviamos combinado. Estava
voltando da casa do lider da Associacdo e o encontrei na Rua da Caeira costurando
uma rede. Pergunto se ele sabe o que € uma comunidade quilombola; ele responde
que sim que conhece dois dos lideres da associagdo, mas ndo participa, pois ndo

tem tempo. Quanto a identificagdo enquanto quilombola, ele diz que:
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Se for bom para a comunidade é bom, porque tudo que traz um
benéfico para agente serve né? Ela mesmo traz, trouxe quatro
ou foi cinco barcos. Mas eu sou de outra parte, sou da parte
da colbénia de S&o Francisco do Conde, agora mesmo to para
me aposentar. Tenho que da baixa na carteira, quero ver se
dou a entrada. Eu pago a associagdo e dois sindicatos eu
trabalhei na siderdrgica (fabrica de ferro), acho que vocé nem
era nascida ainda, trabalhei na fabrica de chumbo (Cobrac) e
trabalhei na fabrica de papel.

Figura 19. Seu Carlos costurando rede na Rua da Caeira. Foto: Maria das

Candeias, 2014.

Além de trabalhar na fabrica, seu Carlos afirma que sempre pescou, mas nao
era “classificado pela Associacdo de pescadores, veio se classificar de 2004 para
ca’, em suas palavras. Mas afirma que sempre pescou, quando ndo estava

trabalhando em fabricas, estava pescando. Neste sentido, apresenta sua identidade
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como de pescador, o que contribui para o seu pertencimento ao lugar. O relato de
seu Carlos apresenta em comum a trajetoria de trabalho em fabrica, partilhada pela
maioria dos idosos homens que foram entrevistados em Cambuta. Talvez pela
comunidade estar localizada em um local que na época ja estava crescendo e se
urbanizando.

Para Hall (2001, P.13), “a identidade é definida historicamente, de modo que
o sujeito afirma em diferentes momentos, e essas ndo sao unificadas ao redor de um
eu”. Neste sentido, as identidades ndo sao fixas, elas sdo acionadas de acordo com
as demandas do presente. Se, por um lado, Seu Carlos ndo se identifica como
quilombola, por fazer parte de outra associacdo, por outro, mostra seu
pertencimento ao mapear as acdes do passado, interpretar as experiéncias
passadas que levaram a formacé&o do lugar e do grupo social. Ao ouvir e reproduzir
essas narrativas as pessoas reforcam os vinculos com um lugar. Sobre morar em
Cambuta, seu Carlos afirma: “Eu gosto de morar aqui, nasci e me criei aqui, nao
tenho o que dizer”.

A ideia de fazer esse item com essa denominacao “Quilombola, trapicheiro ou
pescador” surgiu apos fazer uma comparagdo dos meus dados de campo com a
leitura do trabalho de concluséao do colega Paulo Reis (2015), realizado no Trapiche
de Baixo no qual grande parte das ruas sdo area quilombola de Cambuta. Dois
graficos apresentados e analisados pelo mesmo me chamaram atencdo para algo
gue eu ja tinha me questionado. Primeiro, ele apresenta um grafico sobre migracéo
dos moradores, com resultado zero. E num segundo grafico, quanto ao
pertencimento, 94% dos entrevistados afirmaram sentir-se parte do Trapiche, alguns
por terem nascido e criado no bairro. O autor apresenta falas dos entrevistados do
tipo:

Eu sou filho desse bairro, cria desse bairro”. “A irmandade que vocé

tem aqui vocé nao encontra em lugar nenhum” “Eu me identifico com
esse bairro. “Para mim Santo Amaro é o Trapiche”.

Outra questdao que percebi no trabalho de Paulo Reis foi a questdo do
preconceito com o pessoal do Trapiche. Neste aspecto, o pessoal do Trapiche se
refere aos de Santo Amaro, como os de |4 de cima. Durante algumas conversas
informais com jovens de Cambuta percebi que esse preconceito € maior com as

pessoas préoximas a maré. Como a fala de um pescador durante uma conversa
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informal que fala: “La s6 ndo tem mangue porque tem cais”. Este € morador da Rua
do Conde, estava se referindo a uma area mais para frente que fica na Rua Jodo
Soldado, ou seja, ele quis dizer que ndo € porque ndo tem mangue que as pessoas
gue moram la sdo melhores do que as que moram préximo ao mangue. Este fato me
lembrou do inicio da pesquisa, em uma conversa informal com trés senhores idosos
na Rua Joao Soldado, onde os mesmos relataram que nas ruas mais distante da
maré as pessoas tém mais condicbes, as casas sdo melhores, o que reflete
desigualdade dependendo da funcédo e da mobilidade quem trabalhou em fabrica
possui condi¢des diferente de quem trabalha com pesca. Como no espago urbano
minha renda me distingue dos meus pares.

Analisando por esse ponto de vista pude entender que a comunidade
quilombola de Cambuta é formada por mdltiplas identidades se da em relacdo a
varias referéncias, ndo existe uma fronteira nitida. Existe a identidade do Bairro
Trapiche, como um todo, ou seja, existe a identidade de trapicheiro, a de pescador e
de quilombola, sendo que a primeira se intersecciona com as outras duas. Nos trés
casos a identidade esta ligada a historia do local, a ancestralidade. Entretanto, a
identidade quilombola no discurso das pessoas se reflete mais relacionada a um
mecanismo de direitos sociais, ndo tanto quanto pertenca, pois para eles é
quilombola quem esta associado na Associacdo quilombola. J& a de pescador além
de estar relacionado a direitos, se caracteriza também pelo pertencimento, pela
pratica de pescadores e marisqueiras na beira do rio, ainda que por vezes se

identifigue como quilombola.

2.5 Parentesco, Articulacéo e Reciprocidade entre Sdo Braz e Cambuta

Em um domingo, retornei a Cambuta para observacao participante e para
colher mais algumas informacdes. Desembarquei na rodoviaria e passei no bar de
uma lideranca que fica proximo a rodoviaria, Seu Joéo, 43 anos. Ele, como sempre
receptivo, informou que tinha chegado da Rua da Caeira ha pouco tempo. Ainda

informou que estava procurando suas canoas que foram roubadas.
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Logo depois, caminhei sentido ao bairro do Trapiche, em que parte da
comunidade fica localizada. Parei um pouco na Praga Riachuelo, parte da qual
pertence ao territério de Cambuta. Ao redor da praca, tinha alguns bares, varias
pessoas tomando cerveja e ouvindo musicas, 0 que demonstra que aquele é um
espaco de lazer do Bairro do Trapiche, e das ruas ao redor, inclusive da area
quilombola. Segundo Magnani (1993, p.5) “o bairro popular, de periferia, € um
excelente contexto para se perceber a relacdo entre as formas de sociabilidade e a
delimitacdo do espaco urbano”. Nele € possivel perceber mais claramente a
existéncia desses pedacos, isto €, espacos conhecidos e nominados em um
territorio claramente demarcado e apropriado pelos usuarios (IBDEM P.6), lugares
de passagem e de encontro entre vizinhos, conhecidos ou chegados. Entretanto,
ndao ha uma diferenciacdo, uma separacdo visivel no que se refere ao espaco de
lazer destas pessoas quilombolas. Minha percepcado também € que ndo ha uma
consciéncia explicita de quem se identifica como quilombola no bairro do Trapiche.

Sentei-me no jardim da praca observando as pessoas nos bares e as criancas
brincando no parque. Essas pessoas eram das ruas que ficam localizadas no
entorno da praca, ruas quilombolas e ndo quilombolas, sendo que nesta convivéncia
na pracga ndo era possivel distinguir quem era quilombola.

No dia a dia, nem sempre é possivel fazer esta distincdo, a menos que se
caminhe no sentido das ruas especificas como Caeira e Conde, onde é visivel as
pessoas pescando e mariscando, ou catando e tratando esses pescados, atividades
que séao identificadas mais diretamente com a ancestralidade do local. Essas
pessoas sabem sobre a causa quilombola, ainda que ndo se identifiquem como
quilombola, pois nha maioria dos casos ndo existe uma identidade de quilombola no
sentido de pertenca, mas no entendimento de direitos.

Neste tempo, estava acompanhada de colega Welligton Pereira e
aguardamos um informante, pescador e morador da comunidade, que iria nos
acompanhar, pois o0 mesmo relatou que naqueles dias o bairro estava perigoso,
pessoas da regido metropolitana estavam alojadas na comunidade e a policia
sempre estava rondando, pois horas atras havia ocorrido um tiroteio na area. Eu e o
colega Wellington estavamos indo sozinhos, e resolvemos ligar para o referido
informante para perguntar se teria algum problema ir na rua da Caeira e Conde, mas

este pediu que o aguardassemos. Falou que todo mundo o conhece e respeita,
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estando com ele nédo teria perigo. Quando o mesmo chegou seguimos 0s trés rumo
a Rua da Caeira, para casa do interlocutor Mauricio.

Nesse caminhar pude observar mais uma vez como 0 mangue é composto a
partir do Rio Subaé, e a vida das pessoas de algumas ruas gira em torno do
marisco, como a lida esta até nos dias de domingo! Algumas mulheres e um senhor
idoso estavam catando marisco na frente das portas. Neste aspecto uma percepgao
me chamou atencao pela primeira vez pude observar um homem catando marisco
na frente da porta. O mesmo estava na frente da sua casa sozinho. Enquanto isso,
outro de uma geragado mais jovem estava chegando de canoa no porto.

Chegando mais a frente, o cheiro do sururu exalava por todo o ambiente da
rua. Até chegar a casa do meu interlocutor, que ja fica no final da rua, pude apreciar
o cheiro da fervura do sururu que estava sendo feita por algumas mulheres a
margem do cais, num fogo a lenha feito no chdo. Enquanto o sururu fervia as
pessoas ficavam conversando, tomando cerveja e realizando atividades diversas em
casa, fazendo do domingo uma mistura de trabalho e lazer. Outras mulheres
estavam tomando cerveja, algumas trancando cabelos, outras fazendo unhas, tudo
na frente da porta de casa.

Na frente da casa do interlocutor, 1a estava ele em pé na canoa limpando a
rede e com uma lata com fogo (fumacé) para espantar os maruins e as mutucas. O
mesmo tinha acabado de chegar da pescaria. Quando o guia que nos acompanhava
(a2 mim e Wellington), ele gritou: tem uma menina querendo falar com vocé, se
referindo a mim, a pesquisadora desta dissertacdo. O mesmo continuou limpando a

rede e falou que ja estava indo.

Figura 20. Sururu fervendo. Foto: Maria das Candeias, 2014.
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Um das falas importante neste dia foi quando o mesmo relatou que pela
desembocadura do mar as comunidades de Cambuta e Sdo Braz se encontram,
compondo o ecossistema do mangue, bem como por terra. Ainda relatou que tanto
de canoa ou andando chega-se em Sao Braz. No decorrer da conversa tanto ele
como Policarpo, nosso guia, falaram que de Cambuta, passando por Sdo Braz,
pode-se chegar a llha de Cajaiba®.

Um dado importante que j& havia sido mencionado por alguns idosos de
Cambuta, ele reafirmou que uma parte dos moradores vieram de uma localidade
chamado Torre que € proximo a Cambuta. As pessoas da localidade referida
aterraram parte do mangue em Cambuta e fizeram suas casas. Neste sentido, a
partir da narrativa dos informantes, Cambuta estd ligada ndo apenas
geograficamente a Sao Braz e a Cajaiba. As duas comunidades estdo também
ligadas através da memoria e sua valorizacdo simbdlica, presente no discurso dos
idosos e das novas geracdes das duas comunidades estudadas, o que também
impulsionou as duas comunidades a se unirem em defesa do territério. Quando da
ameaca da construcdo de um eco-resort na ilha de Cajaiba, estas duas
comunidades, e mais outras que se situam no municipio de Santo Amaro e Sao
Francisco do Conde, como D. Jodo e Acupe, se uniram numa articulacao politica
comum.

Unidas pelo espaco geogréfico, por relacdes de reciprocidade e parentesco, e
pela defesa do territério material e simbdlico, estas comunidades se articularam
numa constru¢cdo comum do ser quilombola. E foi através de um acordo entre estas
comunidades, principalmente entre Sdo Braz e Cambuta, com a mediacdo do CPP,
que foi decidido que o processo de regularizacdo fundiaria pelo INCRA se daria
primeiro em S&o Braz, jA que esta iria ser mais diretamente afetada pela ameaca

qgue a llha de Cajaiba. A preservacdo da llha de Cajaiba lembro, se constitui um

31 Mauricio também chama a atencdo para a comunidade de D. Jodo, pertencente ao municipio de
Sédo Francisco do Conde, que faz limite com a cidade de Santo Amaro. A referida comunidade
quilombola também é certificada pela FCP e faz limites com a Ilha de Cajaiba. Neste local funcionava
uma usina de cana de agucar, e depois da faléncia da industria agucareira, muitas pessoas migraram

para Cambuta. Novamente uma relacdo de reciprocidade das comunidades.
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espagco simbolico e identitdrio comum as duas comunidades, e as outras

comunidades no Recbncavo

As comunidades séo reciprocas por conta da memdria que perpassa
as duas comunidades estudadas. E as falas dos mais velhos
contribuem para o discurso politico e a demarcacao e delimitacao do
gue constitui o territério. Portanto, essa reconstituicdo do espaco sé
acontece porque existe esta memoéria para legitima-la. Neste
aspecto, mesmo a demarcacao feita através do GPS é feita a partir
dos discursos dos idosos e trabalhada por uma meméria ancestral e
coletiva. Assim, é a memdria que identifica o que é territorio
guilombola. Um exemplo interessante foi o relato de D Monique.

Minha av6 era escrava, morreu com 130%* anos. Minha avé foi pega
la em Cajaiaba. Ali em Cajaiba tem aquele grampo, ela foi pegada a
dente de cachorro®, apanhava de chicote. Um dia disseram: Olha,
ela ta boa de morrer, botaram ela no tronco (D. Monique, 63 anos).

Outro ponto que uniu as comunidades e que permitiu essa alianca de
reciprocidade foi a questao da Fabrica de Papel Penha, que planta bambu em terras
pertencentes as duas comunidades.”. Como Mauricio afirma: ‘todas as terras onde
plantou bambu pertence agente aqui e a outra parte pertence a Sdo Braz’.

Neste aspecto, podemos dizer que existe uma relacdo de parentesco nos
termos de Levi-Strauss quando afirma que as relagcbes de parentesco ndo se
referem apenas a consanguinidade, mas a valores culturais determinantes, valores
sécio culturais, e parentesco por afinidade (2009). Sobre reciprocidade, de acordo
com Villela (2001p. 189), pode-se dizer que a reciprocidade de base € a exogamia,
ela propria uma condigédo de possibilidade, “uma garantia para o estabelecimento de
uma troca”. Troca no sentido ndo somente de devolver algo, mas de alianca de
fortalecimento de determinado grupo. Neste caso, ha uma relacdo de parentesco
pode constituir um sentimento de pertenca, alianca com outro grupo numa dimensao
politica que permite lutar pelos direito sociais e a defesa do territério.

O territério, definido por Milton Santos (2001) como o espac¢o onde se realiza
a vida coletiva, evidencia todos os movimentos da sociedade. O modo como 0s
sujeitos utilizam a terra, como eles se organizam no espac¢o e como dao significado

ao lugar. Portanto, define a identidade e a territorialidade de uma comunidade,

%2 podemos imaginar que a longevidade de 130 anos de uma pessoa € algo especial. Neste sentido,
se viveu até os 130 anos é algo interessante, se ndo, é algo que se constitui em um mito, de igual
forma importante para constituicdo da comunidade.

33 Expresséao antiga para referir-se a pessoas que sao levadas a forga, tirada a forga.
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expressos pelo sentimento de pertencimento a um grupo e a uma terra, e definidos
sempre em relagcdo aos outros grupos com 0s quais 0S sujeitos se confrontam e se

relacionam.

Agente viu que Sao Braz estava sendo ameagada pelo
empreendimento, uma comunidade tradicional e histérica além de ser
comunidade agricola, pesqueira e quilombola que ele nem conhecia,
nem sabia que era. A gente viu que a uma forma de proteger a
comunidade é questado quilombola, depois a questdo da resex, mas a
resex demora isso por causa dos cursos que tomamos. A gente vé
se tém os tragos, missa, novena, capoeira, maculelé (Mauricio, 43
anos, dez 2014).

Ao relatar sobre os sinais diacriticos que permitem a auto identificacdo como
quilombola, Mauricio da sua definicao de territorio, deixando claro que o territério
nao é so terra e sim tudo que faz parte do cotidiano da comunidade. Neste sentido, o
ponto de partida das comunidades €é se reconhecer engquanto negro
afrodescendente. E a memoria €, portanto um elemento essencial para afirmar esse
sinal de distingdo que funciona como articulador da identidade. De acordo com Da
Matta (1985):

Cada sociedade tem uma gramatica de espacos e temporalidade
para poder existir enquanto um todo articulado e isso depende
fundamentalmente de atividades que se ordene também em
oposicbes diferenciadas, portanto, lembrancas ou memorias
diferentes em qualidades sensibilidade e forma de organizacéo

(p.31).

Ainda segundo o referido autor, “todos podem ter sido adversario, ou até
mesmo inimigo, mas o discurso indica que também somos irm&os” (IBDEM, P.185).
Em Séo Braz e Cambuta esse discurso € representado pela memaria, pois ao relatar
as transformacfes e suas trajetérias, as pessoas idosas das duas comunidades
trazem discursos para as novas geracfes sobre 0 passado que as aproximam e se
cruzam e possibilitam a construcdo identitaria.

As histérias partilhadas pelos idosos de Cambuta, por exemplo, sdo mais
restritas, pois entre estes ndo existem resquicios materiais tdo nitidos quanto em
Sao Braz, pois devido ao processo de urbanizagdo o bairro do Trapiche ja esta
bastante descaracterizado. As Unicas referéncias concretas sdo a mare, o cais e as

ruinas do moinho do Conde. Em Cambuta também néo ha histéria de plantacdes de
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rocas no local. As pessoas que afirmam que trabalharam em rocas se referem a
outros locais que moraram antes de migrar para Cambuta. Mas, assim como em Sao
Braz, as historias contadas pelos idosos refletem um espaco que nao corresponde
ao espaco em que a comunidade mora atualmente, e a memaoria de um periodo que
nem sempre elas alcancaram, mas foi passada a elas através das geracoes.

A memoéria da mao-de-obra do trabalho na maré (pesca e
mariscagem), atividades que foram durante e apds o periodo colonial realizadas por
pessoas negras que se utilizavam do mar e da terra como espaco de refagio e
sustento, se faz notéria nos relatos das pessoas idosas destas e de outras
comunidades quilombolas no Recéncavo da Bahia. Quando afirmam que seus avés
e seus pais trabalhavam no mangue pescando ou mariscando como fontes
principais de sobrevivéncia, as pessoas idosas apontam para uma continuidade
histérica entre as atividades do presente e as do passado que as aproxima atraves
de sentimentos e vivéncias evocativas de lembrancas que funcionam como

estratégia de resisténcia aos diversos percalgos enfrentados no presente.

Sintese do capitulo

Este capitulo tratou do processo de construcdo identitaria das comunidades
de Sdo Braz e Cambuta, demonstrando como a organizacdo indenitaria das
respectivas comunidades perpassa por questdes de género e geracdo, apontando
para a memaoria como dos elementos importantes neste processo.

Foi feita também uma breve retrospectiva tedrica sobre a politica quilombola
no Brasil, enfatizando principalmente as transformacgdes politico-juridicas do
conceito de quilombola na constituicdo de 1988, que foi o marco legal para a
regularizacdo dos direitos das comunidades quilombolas. Este processo resultou,
principalmente, das releituras que culminaram numa reelaboragcdo contemporanea
do conceito, possibilitando que comunidades surgidas a partir de varios contextos
reivindiquem suas identidades, através do critério da autoafirmagéo. Além disso, o
capitulo apresenta uma contextualizacdo das comunidades quilombolas do

Recodncavo incluindo as aqui estudadas considerando as causas que levaram as
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respectivas comunidades a se unirem para a reivindicagdo de seus respectivos
territorios.

A partir de entdo, o capitulo foi dividido em topicos especificos sobre o
processo de construcao identitaria de cada comunidade. Na comunidade de Sé&o
Braz, a Associacdo Quilombola € protagonizada por um grupo de mulheres de uma
geracdo ndo idosa que através da luta politica tem driblado as desigualdades de
género e ido em busca de seus direitos historicamente negados. Neste aspecto, se
apoiam principalmente na memoria que é passada pelas pessoas idosas.

Na parte sobre Cambuta, foi apontado como a mobilizacéo identitaria se da
de forma mais igualitdria em relagcdo a participacdo de homens e mulheres na
associacdo. Entretanto, a associacdo tem como lider principal um homem que
também procura através do resgate da memoria reivindicar seus direitos e do grupo.
Assim, apresentei narrativas de pessoas idosas sobre o passado da comunidade e
suas transformacgdes. Discorri também sobre as especificidades de Cambuta por
esta estar situada na cidade, dentro de um bairro popular, e sua dificuldade de
mobilizacdo decorrente deste fato. Neste aspecto, a identidade quilombola se
apresenta de uma forma menos visivel ou outras identidades se sobrepfe a esta, a
exemplo da identidade de trapicheiro e de pescador.

A sequir, apresentarei uma reflexdo enfatizando como as duas comunidades
possuem semelhancas e diferencas que se refletem na articulacdo identitaria,
principalmente devido ao espaco em que estd localizadas cada uma. Mostro
também como estas comunidades estéo ligadas ndo s6 geograficamente através da
llha de Cajaiba, mas simbolicamente e através das historias compartilhadas pelos
idosos, que se intercruzam havendo assim uma relacéo de reciprocidade, a qual fez

com estas se unissem na reivindicacao do territério.
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3. O idoso e as memoérias compartilhadas

No contexto de conflitos de organizacéo politica identitaria as memaorias séo
construidas e cada comunidade vai eleger como sinais diacriticos elementos que
foram e s&o significativas para manutencdo dos seus territérios matérias e
simbdlicos. Neste processo h4d um mapeamento de saberes e praticas cotidianas
recorrendo principalmente a memoaria das pessoas idosas. Ao contar sua trajetoria
de vida o idoso socializa o conhecimento daquilo que fora outrora vivido. As
memoérias guardadas pelos idosos vao refletir suas vivéncias no lugar. As
lembrangcas do trabalho ocupam um espaco de destaque nos diversos relatos,
adquirem dimensfes da prépria sobrevivéncia e relacionam-se de forma direta com
0S espacos do trabalho e da habitacédo refletindo suas identidades. Para Brito da
Motta (2007, p.211).

E no mundo do vivido que as identidades se constroem e se afirmam
e é do passado que os velhos se nutrem. E de sua trajetéria que se
origina a propria ideia de um “eu’ individualizado, formulado através
do desempenho de varios papéis sociais, sendo exatamente esses
papéis que irdo dimensionar essa identidade.

Como argumentam também Brand&o & Mercadante (2009, p. 75):

Somos memdria porque a identidade — Quem sou? — esta vinculada
as lembrancas que cada um tem de si — seu nome, 0s dos seus
ancestrais, do lugar de nascimento e outros espacos — territoriais e
sociais - que ocupamos ao longo da vida — dimensao pessoal, que
envolve fatos objetivos e subjetivos.

E importante lembrar que em cada periodo da vida ha um papel social,
definido por normas de comportamento, o qual € influenciado por diferentes
implicacbes de valor. Debert (2004, p.25) aborda que em nossa sociedade, a

velhice, mesmo quando ndo se associa a pobreza ou a invalidez, tende a ser vista
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como um periodo dramético, uma vez que implica a passagem (indesejada) de um
“‘mundo amplo e publico para um mundo restrito e privado”.

Constata Debert (1999 p.61): (...) inverte-se os signos da aposentadoria, que
deixa de ser um momento de descanso e recolhimento para tornar-se um periodo de
atividade e lazer”. Varias nomenclaturas s&o utilizadas para designar a palavra
velhice, a saber: velho, idoso, terceira idade, velhote, quarta idade, melhor idade,
feliz idade, dentre outros. O uso desses termos em detrimento de outros indica as
varias formas como o velho ou a velha é concebido por determinada sociedade.
Tratam-se, na verdade, de construcdes sociais, utilizadas para situar esta populacao
dentro do contexto social. Normalmente, o surgimento de novos termos procura
camuflar a estigmatizagdo e o preconceito que a palavra “velho” traz em seu cerne,
sendo muito comum o uso do eufemismo, para tentar “vender” o lado positivo do
envelhecer.

Verifica-se, desta forma, que o velho ao ingressar no “mundo dos
aposentados”, ao deixar de trabalhar, deixa de exercer atividades e funcbes que
antes exercia e isso impacta negativamente tanto na forma como os outros lhe vém,
bem como na forma que ele proprio se vé. Entretanto, Britto da Motta (2006) afirma
que:

A velhice é um fendmeno biossocial que ndo existe singularmente e
nem de modo tédo evidente quanto se costuma enunciar. Isto é, ndo
existe a velhice, existem “velhices"; o que também significa que nao
existe velho; existem velhos; “velhos e velhas“, em pluralidade de
imagens socialmente construidas e referidas a um determinado
tempo do ciclo de vida. (Britto da Motta, 2006, p. 76).

Portanto, estudar o idoso e o envelhecimento nestes contextos quilombolas é
uma forma de “conceber o individuo ancorado na percepg¢ao de si mesmo como ser
singular, é dar visibilidade as ideias de trajetdrias de vidas, ciclos de vidas, projeto
de vida e percepcdo de uma memoria individual importante para ndo homogeneizar
um grupo téo heterogéneo” (BARROS 2004 apud NASCIMENTO e RABELO, 2008,

p. 3). De acordo com Suzana Almeida Araujo et tal :

O processo de envelhecimento ganha contornos especificos
conforme o tempo e 0 espago em que se manifesta, ou seja, trata-se
de um processo soécio-histérico, datado e localizado. Assim, o
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envelhecer ganha uma significAncia prépria na atualidade, vivenciado
de forma singular por sujeitos e grupos sociais (2013, P.67).

Assim, as narrativas das pessoas idosas de Sdo Braz e Cambuta refletem os
diferentes vinculos em que estéo inseridos, e trazem memoarias de suas trajetorias e
de seus antepassados relacionados a trabalho na maré, em rocas, em fabricas e
principalmente relacionada a ancestralidade negra. Nesta fase da vida em que
muitos ja estdo aposentados, experienciam seu processo de envelhecimento de
formas diversas.

Entende-se que tanto no contexto urbano quanto no rural ha aqueles idosos
que sdo menos ativos, mais dependentes da familia. Nas comunidades estudadas
esta realidade néo é diferente, existem alguns idosos que no momento ndo exercem
nenhuma atividade trabalhista devido a problemas de salde. Entretanto, a grande
maioria continua exercendo algum tipo de atividade seja como complemento para a
aposentadoria, seja como forma de lazer. Neste sentido, continuam sendo homens e
mulheres ativos e agentes da historia no seio das respectivas comunidades seja
através da memoria ou mesmo desenvolvendo atividades tradicionais que permite a
sobrevivéncia do grupo no local.

De acordo com Britto da Motta (1998, p.1) “qualquer reflexdo sobre a vida
social dos idosos sera sempre o das relacdes histéricas entre as geracdes, situadas
em contextos sociais definidos”. E neste aspecto que através dos relatos das
pessoas idosas podemos perceber que as acdes que as geracbes passadas
realizaram sobre o0 espaco permitem que haja uma continuacdo através das
geracdes que seguem. Geracdo entendida em termos de idade (grupos e categorias
de idade), jovens e idosos (BRITTO DA MOTTA, 2010). As memdrias
compartilhadas permitem que haja uma articulagdo com outras dimensdes da vida
social, especialmente, entre geracdo e género, classe e raca. Como afirma Britto da
Motta (1999, p.201):

A perspectiva das relagbes de género também lembra/demonstra
outras dimensfes analiticas fundamentais na sociedade. Além de
nao ser necessariamente alternativa, mas co-extensiva a de relacdes
de classe, também exemplifica ou enseja enfoques em outras
categorias ou determinacdes sociais, como idade e raca, que tém
diferentes dinamismos.



115

O que nos lembra mais uma vez a proposta da interseccionalidade (Crenshaw
2002), no sentido de analisar como os diferentes marcadores sociais nos ajudam a
refletir sobre as experiéncias de vida dos idosos destas comunidades aqui
estudadas. Nessa perspectiva, torna-se indispensavel tratar a categoria memaria em
articulagdo com marcadores de género e geracao, considerando a forma com que os
relatos e os vinculos que homens mulheres idosos quilombolas estdo inseridos nas

respectivas comunidades.

3.1 As memdérias compartilhadas em Séo Braz

Dona Francisca é uma senhora negra alegre e brincalhona. Aposentada e
villva, mora atualmente na Rua do Curuz( e é considerada uma das pessoas mais
idosa de S&o Braz. Migrou da cidade de Maracas, sertdo da Bahia ainda crianca,
morou em Cachoeira e depois em Acupe. JA moca foi morar em S&o Braz, onde
constituiu sua familia.

Lembro que D. Francisca foi indicada ndo s6 pelas pessoas da Associacao,
mas da comunidade como um todo como a pessoa mais idosa da comunidade e por
isso conhecedora das histérias do grupo. E de fato, ela compartilha a memoria da
época de luta e trabalho para a manutencao de sua familia tendo o trabalho na maré
como a principal atividade. Mas a vida de D. Francisca em Sao Braz foi marcada
também pelo candomblé que lhe acompanha desde crianca. Neste aspecto, D.
Francisca me conta que era muito procurada para fazer trabalhos ligados a sua
religiosidade, ndo s6 por pessoas de Sdo Braz, mas também de fora. Atualmente,
nao realiza mais nem trabalhos relacionados ao candomblé e nem a mariscagem
devido a problemas de saude.

Meu contato com D. Francisca se iniciou em 2012, alias, com todos os idosos
de Sao Braz presentes neste trabalho. Apds o contato com a mesma em 2012, levei
um periodo sem visita-la, praticamente o ano de 2013; quando voltei em 2014 ela
nao estava enxergando muito bem e a principio ndo se lembrou de mim. A partir de
alguns fatos descritos por mim ela p6de descrever minhas visitas anteriores,
relembrou que tiramos fotos e algumas conversas que tivemos. Entrevista-la ou

mesmo as conversas informais com a mesma era para mim sempre momentos
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enriquecedores e cheios de expectativas, pois sua historia de vida é repleta de
significados. Como bem lembra Bosi:

Um mundo social que possui uma riqueza e uma diversidade que
nao conhecemos pode chegar-nos pela memoria dos velhos.
Momentos desse mundo perdido podem ser compreendidos por
guem n&o os viveu e até humanizar o presente. A conversa evocativa
de um velho é sempre uma experiéncia profunda (...). A memoéria € a
faculdade épica por exceléncia (...). Para quem sabe ouvi-la é
desalienadora, pois contrasta a riqueza e a potencialidade do homem
criador de cultura com a misera figura do consumidor atual (1994,
P.41).

As conversas com D. Francisca eram sempre muito longas pois, como nos
lembra Bosi (1994), lembranca puxa lembranca quando o idoso € requisitado para
falar. Ao recordar, ela faz uma selecdo das lembrancas que parecem ter sido
significantes em sua vida na comunidade, mas faz uma retrospectiva desde sua
infancia. Ecléa Bosi (1994, p.73) sustenta que a crianga recebe do passado néo so
os dados da historia escrita, mergulha suas raizes na histéria vivida. Entretanto, “€,
em parte, herdada, e ndo se refere apenas a vida fisica da pessoa. A memdria
também sofre flutuacBes que sdo fungcdes do momento em que ela é articulada, em
que ela esta sendo expressa” (POLLAK, 1992, p. 204). Neste sentido, D. Francisca
compartilha entre as geragbes uma memaoria em parte vivenciada com o grupo, mas
também que Ihes foi passada por geragdes anteriores.

Fala com orgulho do lugar em que mora. Sua referéncia a Sao Braz remete a
tranquilidade e sossego. Presente nos seus depoimentos esta também a memoria
de uma época de luta e trabalho para a manutencéo de sua familia tendo o trabalho
na maré como a principal alternativa. Ela fala também das frutas catadas para
sustento dos filhos e para comercializacao. Neste sentido, aponta para a importancia
da terra em que os moradores da comunidade obtinham seu proprio sustento. Ela

expde que:

Sao Braz é um lugar muito bom, vocé se senta na porta toma fresca
até a hora que quiser e nada te bole, vocé vai e vem qualquer hora
para casa correndo ou andando e nada te bole. Aqui sé ndo tem
trabalho, trabalho é pouco, assim também mesmo eu criei meus
filhos aqui na maré, criei filhos, sobrinhos, netos e bisnetos tudo aqui
na maré tirando marisco para vender. Agente trabalhava, tirava
jenipapo, catava araca, e eu vivia de araca também. Fazia doce para
0S meninos.
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Durante as entrevistas com D. Francisca percebo que a relacdo dela com o
candomblé é muito marcante, reflete uma mistura de trabalho e obrigacdo. Ela me
conta que com trés anos de idade, o Santo a “pegou” e sua mae ficava com medo,
achava que era doenca. Sua méae foi morar em Cachoeira sem saber que em
Cachoeira havia muito candomblé. Em seus relatos, pode-se observar que a religido
exige uma obrigacdo de reciprocidade, se o individuo ndo cumprir com sua

obrigacéo referente ao Santo, ele sera castigado.

Minha mae pegou o caminho de Maracas e foi embora para
Cachoeira. Ela ndo sabia que em Cachoeira tinha isso tudo. Ai ficou,
ficou, o santo veio aparecer quando eu comecei a ficar mocinha e
tive uma filha, ai Sdo Roque comecgou a passar a perna nela, foi
guando eu comecei a ir ao candomblé e cuidar dela. Ele estava me
mostrando que eu tinha que tratar dela sem pensar nos outros. Ai eu
rolei pra la, rolei pra ca pra ver se desistia, mais ndo teve jeito, tive
gue me envolver, ndo tive pra onde correr. Com esse envolvimento ja
trabalhei muito aqui em S&o Braz.

Pergunto se o pessoal de Sao Braz gosta de candomblé e D. Francisca deixa
latente sua preocupacéo com a tradicdo, que, segundo seu depoimento, pode estar
se perdendo com a insercado da religido evangélica. E por outro lado, devido a
problemas de saude D. Francisca parou de realizar trabalhos relacionados ao
candomblé. Entretanto, ainda realiza uma feijoada em homenagem ao seu orixa
(ogum). As falas de D. Francisca remetem ao catolicismo popular, tais como as
festas de Sdo Cosme e a festa de Santo Antbnio. Ela parece ser adepta do

catolicismo e também do candomblé.

Nao gosta o qué? Quem ndo gosta é eu, eu ia e hoje em dia eu vou,
mas porgque quem tem filho obriga agente a fazer muita coisa. Agora
gue ninguém quer ir, porque todo mundo agora quer ser crente,
ninguém esta indo mais para o candomblé. O pessoal diz que o
candomblé mata mais eu estou bem conversada, mas diante eu nem
ligava, também eu era descarada!

As narrativas sobre as festas de antigamente revelam a alegria com que D.
Francisca descreve o passado de Sao Braz. Mas também demonstra que mesmo
em meio a responsabilidade domeéstica de cuidar dos filhos e dos netos, ela

arrumava tempo para se divertir. Ela se refere a uma época mais tranquila, onde nao
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existiam brigas. Ela faz uma comparacdo com as festas atuais que, segundo ela,
sdo mais violentas. Neste sentido, ela traz memoérias de um tempo feliz que tem

sofrido transformacdes ao longo dos anos.

Ave Maria, nem me fale, até hoje eu sinto saudades, era um samba
tdo bom, se vocé fosse nem tinha vontade de ir para casa, era
samba muito violdo, cavaquinho, muita festa, tinha! Ta vendo aquela
casinha perto da Igreja? O samba era ali, ali era o lugar do baile,
comecava as 8 da noite ia até as 8 da manha. Quando vinha todo
mundo para casa, 0 sol ja estava saindo, nao tinha briga, ndo tinha
nada. Oxe! Dava mama a meus filhos botava para dormir, enchia a
barriga, de vez em quando vinha em casa. Era muito bom, tinha as
rezas de Santo Antbnio, tinha muita reza de Sao Cosme, era tudo
lugar de samba, tinha uma por¢céo de coisas mesmo, era bom de
mais, hoje que nao ta tendo mais.

Na entrevista com D. Francisca, perguntei-lhe se ela se considera quilombola.
Sua resposta remete a origem de S&o Braz. De inicio ela me responde que nao sabe

e depois continua, relacionando a questao da identidade ao passado do lugar:

O pessoal fala demais! O lugar que era engenho aqui, era do outro
lado, atravessa a maré, la pra baixo da rua de |4 de baixo tem uma
maré que vai terminar l& em cima, |4 tem um lugar que foi engenho.
Aqui tinha uma casa ou outra, era tudo casinha de palha, néo tinha
casa de telha, tinha 10 ou 12 casas e o engenho era do lado de la.
Tem um local que o pessoal carregava cana no animal, antes era no
saveiro por dentro do mar para levar para o engenho e o outro lugar
gue ndo sei nem o0 que era que tinha, dizem que tinha muito era
araca. Do engenho, eu s6 alcancei uma cisterna. Era fundo que fazia
medo vocé olhar, vocé olhava se via la embaixo. A cisterna era para
matar o0s escravos que trabalhavam para os donos da Terra,
matavam e jogavam dentro.

Estao presentes nestes depoimentos 0s elementos que alimentam a memdéria
do lugar, apontando para a importancia do limite que define o local onde residem as
pessoas e 0 espaco onde esta localizada a comunidade de S&o Braz atualmente,
que D. Francisca afirma néo ter sido engenho. Em sua narrativa, 0 engenho existia
para além de S&o Braz, ndo dentro da comunidade. Esta historia contada por D.
Francisca difere de algumas versbes contadas e se aproxima de outras. Aqui
também mostra a transformacéo do espaco, que tinha poucas casas que eram todas

de palhas, uma realidade diferente do que se observa atualmente.
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Em uma de suas falas, D. Francisca me diz que as terras de Sao Braz
pertenciam todas a um senhor chamado Neném Climato de Araujo. Ela o descreve
como “um senhor branco, bonito, e um homem muito bom, quando alguém queria
fazer uma casa pedia o espago e autorizava”. Ao perguntar se as pessoas pagavam
alguma coisa, ela me diz que nédo, que ele nunca cobrou nada pelo espago em que
as pessoas moravam. Porém em outras falas que se referem ao Seu Neném, o
mesmo aparece de diferentes formas segundo a posi¢ao social do narrador.

Portanto, através do exercicio da memoria D. Francisca traz experiéncias
vividas individualmente ou como grupo uma memoria individual e coletiva. Esses
elementos que sdo importantes e reforgam o vinculo e a identidade de quilombola do
grupo sdo contados também por outros idosos me permitindo agrupar em temas
relatados pelos mesmos. D. Francisca, por exemplo, acionou em seus depoimentos
elementos como a origem de S&o Braz, sua trajetéria de trabalho, as festas de
antigamente, as obrigacfes referentes ao candomblé, as transformacbes dos
espacos. As historias contadas por ela de alguma forma remetem a heranca da

escravidao.

3.1.1 Memodrias da origem e transformacgdes

Entre as caracteristicas da memoria, esta a seletividade, pois as pessoas
relembram e sentem vontade de falar dos fatos que foram marcantes e significativos
nas suas trajetérias de vida e do grupo.

Senhor José é um senhor aposentado, vilvo e muito disposto, mora na Rua
Virgilio de Sena, mais conhecida como Rua da Fonte. Como mencionado no capitulo
1, foi Seu José que se ofereceu para se entrevistado para a pesquisa € mesmo
guando o encontrava pelas ruas de Sdo Braz, ele parava para compartilhar sua
memoria.

Aparenta ter uma vida bastante tranquila em S&o Braz. Ele fala que vai
pescar, as vezes sim as vezes nao, pesca para distrair, quando tem peixe ele traz,
mas, segundo ele, os peixes estdo em extingdo por causa de um vazamento de 0leo

da Petrobras e também por causa do tipo de rede que o povo esta utilizando, uma
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rede muito fina que pega camardo muito novo, impossibilitando os mesmos de se
reproduzirem. Isto revela sua preocupacdo com a extingdo dos meios de
subsisténcia que supriu 0 grupo ao longo do tempo. Entdo procura conscientizar as
novas geracdes com relacao a utilizacdo das redes.

Seu lazer é também ficar conversando com os amigos em barzinhos da
comunidade e também gostar de tomar uma cervejinha de vez enquanto. Durante
uma trilha feita por sugestdo dele, apoiando-se nos elementos da natureza,
expressa orgulho e satisfacdo de poder compartilhar sua memdéria. Ele percorre Sao
Braz inteiro durante cerca de uma hora mostrando a histéria de Sdo Braz e afirma
saber contar tudo porque ele é nascido e criado no local. Suas palavras em si
revelam sua identidade com o lugar. O fato de ser nascido e criado permite que ele
guarde uma memoéria que foi compartilhada pelos antepassados. Mas também
revelam que ele é um idoso ativo na comunidade, pois, mesmo ndo tendo
necessidade de trabalhar, ele se sente bem estando proximo a maré, como uma
forma de socializacao e lazer.

Na trilha, Seu José se apoia em resquicios materiais do passado para
apresentar espacos importantes para a histéria da comunidade. Durante o percurso
figuei sabendo por ele que existem umas estacas de concreto que dividem os
espacos da fazenda e do engenho em S&o Braz, estes espacos também remetem
ao passado de Sao Braz. Por meio da memoria, Seu José tenta lembrar o passado e
trazé-lo para o presente. Para tanto, ele percorre através do espaco o vivido e

transformado pelas novas dinamicas e pelo tempo.

O rumo da fazenda e do engenho era aqui, 0 aqui desce direto, aqui
eles botavam o carro de boi para panhar lenha, agucar. (...) Isso aqui
era tudo plantacdo de cana, mandioca, tanto que isso aqui 0 dono
liberou para plantar roga. Quando a fabrica comprou, também
indenizou todo mundo, naquele tempo foi um dinheiro bom, cinco mil
reis, 10 mil reis, 15 mil reis, ndo investiu quem néo quis, mas dinheiro
foil!

Muitas informacg0es estdo presentes nestas narrativas do lugar, inclusive a
memoria do agucar, um produto que um dia construiu 0 auge da economia do
Reconcavo e do Brasil. As lembrancas de Seu José nos traz a possibilidade de
reflexdo sobre a importancia que Sdo Braz teve num Recbncavo mais amplo,

mesmo na condi¢do de um espaco marginalizado. Em meio a muito mato, Seu José
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também tenta mostrar a cafua, um local que ficava em um sobrado e onde, na época
de sua adolescéncia, funcionava uma escola. A cafua servia de castigo para 0s
alunos. Nao foi possivel ver o local devido ao matagal, mas esta experiéncia serviu
para a reflexdo de como era reproduzido a experiéncia da escraviddo em que a
cafua era um local reservado aos escravos: tempos depois passou a ser reproduzido
como forma de educar as crian¢gas quando ndo sabiam fazer a licdo a professora
colocava la.

Elementos tais como: o engenho, a cafua e terras que pertenceram a seu
Neném Climato sdo também relembrado por D. Florinda, idosa de 67 anos, casada e
moradora da Rua das Sete Casas. Atualmente ndo trabalha mais, pois esté
aposentada, so realiza tarefas domésticas. No momento da entrevista ela estava na
frente da casa com a filha que falou que um local préximo a sua casa era casa de

farinha, mas D. Florinda afirma que n&o, e continua explicando:

Aqui mesmo era tipo um engenho, tinha uma casa de maquinas que
moia cascalho. Chegavam os saveiros carregados de cascalho, ai
descarregavam ai para moer na maquina e depois 0s saveiros
voltavam carregados de novo para ir para esses lugares ai para
longe. Esses lugares aqui tudo pertenceu aos escravos. Aqui em
cima olha, tinha um sobrado com um pordo que o povo chamava
cafua. Porque dizem que isso aqui tudo pertencia a Terras de
escravos. E muita gente via os escravos fazendo festa (ela rir). Vocé
nao vé passar na televisdo aquelas coisas dos escravos, era a
mesma coisa aqui também que acontecia.

Em seguida, D. Florinda relata que “as terras de Sao Braz tudo pertenceu a
seu Neném Climato”,0 que nos remete as terras abandonadas pelos senhores de
engenho que se tornaram “terra de escravos” depois da abolicdo e consideradas
devolutas, que foram apropriadas de alguma forma e depois vendidas®*. Ela volta a
memoria e relembra que seu pai foi um dos primeiros moradores do espaco onde é
Séo Braz. Fala do periodo dificil que seu pai teve que enfrentar no Engenho Novo ou

simplesmente Engenho.

Meus pais moravam na casa de Engenho Novo. Ele trabalhava no
engenho. Ele plantava cana, cortava cana. E minha mae também
trabalhava no canavial, minha mée espalhava para o povo plantar.
Mas minha méae tava gravida e o feitor queria que ela trabalhasse no

% Ver Relatério do Grupo de Pesquisa MITO (MAIA et al).
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canavial, né. Mas meu pai falou Dinha n&o vai trabalhar, ela ja ta
guase no més de ter menino, ela ndo vai mais trabalhar. Eu vou, mas
ela ndo vai mais trabalhar. Ai mandaram meu pai desocupar a casa
do engenho. Ai ele morou um tempo em um lugar aqui perto, quando
eu tava com idade de um ano veio para Sao Braz. Era quase
escraviddo, né, porque se nao trabalhasse perdia a casa”. (D.
Florinda, maio de 2012).

Estes relatos podem ser articulados com a afirmacao de Pollak (1992, p.204)
guando afirma que a memoria € “em parte, herdada, e ndo se refere apenas a vida
fisica da pessoa. A memoria também sofre flutuacdes que sdo funcées do momento
em que ela é articulada, em que ela esta sendo expressa”.

D. Florinda também conta sobre a fabrica de cal que foi criada pelo senhor
Neném Climato de Araudjo. Ao contrario de D. Francisca, que diz que ele era do Rio
de Janeiro ou de Sdo Paulo, D. Florinda diz que esse senhor era de Santo Amaro.
Quando este senhor comprou uma parte das terras de S&o Braz, o pai de D.
Florinda ja morava no local, e seus relatos, portanto, se constituem em mais uma

das memorias do lugar.

“Meu pai chegou e fez a casa dele aqui. E tanto que Senhor Neném
falava: Eu ndo quero que ninguém bula com S.r. Antdnio Pedreira
que quando eu cheguei ele morava aqui’. (D. Florinda, maio de
2012).

A memodria da origem de S&o Braz é contada também por Seu Neslson, 77
anos. Pescador aposentado, Seu Nelson ainda continua exercendo a atividade da
pesca, apesar de afirmar que ja ndo estd aguentando mais, pois ja esta cansado
devido a idade. Mora no centro de S&o Braz, em uma rua proxima a Igreja. Seu
Nelson ja foi referido no capitulo 2, aquele que exerceu o cargo de presidente da
Associacdo de Pequenos Pescadores de Séo Braz, por isso a escolha para
entrevista-lo. Nas falas de Seu Nelson, percebo que essa posi¢do Ihe fazia uma
pessoa muito influente na comunidade. Ao narrar as origens de Sao Braz, Seu
Nelson fala que S&o Braz era uma fazenda e um engenho, uma parte desta fazenda
foi passada para trés irmas que depois a venderam a Jodo Climato de Araujo,
conhecido por Seu Neném. Esta historia se aproxima da contada por Seu José, que

fala sobre estas senhoras, mas nao sabe seus nomes.
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O nome se chamava fazenda S&o Braz e depois passou a se chamar
arraial de S&o Braz. Uma parte da fazenda era de duas mulheres.
Antes de ser fazenda era um engenho, mas nunca chegou a
funcionar. Uma parte ainda é fazenda é de Dr. Ivo Amado e a outra
parte é distrito de Santo Amaro. (Seu Nelson, jan de 2012)

Dr. lvo Amado, € um médico anestesista que comprou uma parte da Fazenda.
Ele mora em Salvador. De vez em quando ele vai a Sdo Braz, mas as pessoas
dizem que ele ndo sabe a quem pertenceu as terras porque ele é novo. Seu Nelson
conta também que S&o Braz foi construido por pessoas recém-chegadas. Da
geracdo dele para ca € que as pessoas sdo filhos da terra. As outras pessoas que
moravam em S&o Braz, inclusive sua mae, sao de outras localidades do recéncavo e
da regido metropolitana de Salvador, como Candeias e Camacari. De acordo com
Seu Nelson, essas pessoas iam para Sao Braz para trabalhar na fazenda indicando
a parte onde fica localizada a Rua Nova. Na parte mais a frente de Sdo Braz,
segundo ele, as pessoas sempre viveram da pescaria.

Quanto ao Seu Neném Climato, de acordo com Seu Nelson, por volta do ano
de 1930, este possuia uma fabrica de cal no local. Era uma fabrica artesanal que
fazia cal com conchas de mariscos. O local onde se fabricava cal hoje é conhecido
como a “Caeira”, e fica proximo ao porto da Rua da Lama. O cal produzido era
destinado para comunidade e outras regides proximas como Madre de Deus, Séo
Francisco do Conde e Santo Amaro. O transporte utilizado para transportar era um
saveiro (barco de madeira)*°.

Ao gquestionar-lhe sobre o espaco onde hoje é ocupado com plantacdes de
bambuzal, que fica localizado apdés um campo de futebol e pertencente a fabrica de
papel, Seu Nelson contou uma histéria diferente das outras que ouvi de outras
pessoas. Ele relata que esta area pertenceu a familia Batista (ele se refere como Dr.
Batista e Sinhazinha Batista), suicos que tinham uma usina de cana-de acuUcar
chamada Capanema na regido. Esta usina ficava localizada em frente a Penha,
fabrica de papel. A familia Batista utilizava o espago para criagdo de gados. Ele
conta que a usina acabou porque os donos morreram. Logo apés, por volta de 1969
0s responsaveis pela fabrica de papel tomou o local e indenizou os donos das rocgas.
Fora este local que fica logo na primeira rua de acesso a comunidade, ele fala que

dentro de S&o Braz sempre existiram rocgas.

®A pessoa que conduzia este transporte era chamada de “embarcadigo”.
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3.1.2 Membérias das festas e trabalho

As festas de antigamente em S&o Braz sdo rememoradas pelas pessoas
sempre com muita saudade, a exemplo de D. Marta. Senhora forte e alegre, D.
Marta possui uma casa em Sao Braz na Rua Virgilio de Sena, que serve de refugio
para seu descanso, para passar as férias e fazer seus rituais religiosos e retorna
para Salvador, onde mora atualmente. Foi acionada para ser entrevistada por ser
referida como organizadora da festa profana de Sdo Braz, dando continuidade a
tradicao.

Assim como Francisca, D. Marta possui uma trajetéria também relacionada ao
candomblé. Ao chegar a sua casa, ela estava sozinha preparando os santos do
candomblé e arrumando o altar em que ficam os santos ou orixas>®, colocando
flores, copo com &gua, limpando o altar cumprindo ndo s6 o ato de limpar, mas
cultivando a devocao aos orixas, pois o ato de limpar ja é parte da devocgdo. Ela
afirma que segue com a tradicdo de sua madrinha Olegéria que tinha trés casas de
santo no fundo da casa dela. Ela mostra o terreno baldio onde ficava a casa da
madrinha Olegaria. Apesar de seus parentes terem decidido ndo continuar com o
terreiro, D. Marta continua fazendo os rituais.

Nas festas que ela promove, os moradores, exceto 0s evangélicos, participam
e ela afirma que a festa de Boiadeiro (Caboclo ligado a Umbanda) é a preferida no
local. Estas festas acontecem em um barracéo localizado num alto de Sao Braz. As
festas realizadas por ela ndo tém uma data especifica, pois ela escolhe a data de
acordo com a lua. Ela também coloca presentes para lemanja, esperando uma lua
certa para este ritual. Como D. Francisca, ela também demonstra uma insatisfacédo
com o crescimento da religido evangélica que segundo ela pode extinguir as
manifestagdes culturais da comunidade.

Esta é uma preocupacdo também de Seu José que relembra que: “naquele

tempo”, os homens saiam batendo tambor e as mulheres tudo vestidas de Santo. O

% Embora ndo me detenha mais particularmente na analise do candomblé, aponto aqui para a
importancia desta religido para construgdo da identidade quilombola e histéria de Sao Braz e sua
importancia histérica como elemento de resisténcia negra e para a necessidade de estudos
aprofundados sobre a recente influencia evangélica no local.
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canoeiro era eu. O pessoal dava santo na canoa. As pessoas colocavam flores. Na
hora que colocava os presentes o mar dava redemoinho”. Ele expressa algo que era
comum na comunidade o sistema de reciprocidade com os deuses ou forcas da
natureza, e que esta se perdendo ou se transformando e, assim como D. Marta, D.
Florinda, D. Francisca, ele atribui este processo ao aumento de igrejas evangélicas
na comunidade.

Mesmo morando fora de S&o Braz, D. Marta mantém sua identidade neste
espaco através da posicao de organizadora da festa e de sua dedicacdo aos orixas.
Com alegria, ela fala dos festejos que organiza em S&o Braz ha onze anos. Antes, a
festa era organizada de forma diferente. Antes, ela relata, era feita de uma forma

muito simples:

As pessoas lavavam as ruas com agua da fonte e saiam batendo
tambor pelas ruas e s6 isso. Hoje vem baiana e Pais de Santos de
Santo Amaro, e bandas de Salvador e Santo Amaro para tocar, a
festa € mais sofisticada. (D. Marta, jan de 2012).

A Fonte a que D. Marta se refere é um dos elementos simbdlicos
fundamentais da comunidade, pois de acordo com 0s moradores representa a
origem da comunidade. Essa fonte supriu a comunidade quando ndo existia agua
encanada. A fonte, segundo a crenca da comunidade, € milagrosa, pois surgiu a
partir de um minadouro e nunca parou de dar agua. Seu José lembra que “as
pessoas faziam fila para pegar agua”. Ha pouco tempo esta fonte foi restaurada pela
prefeitura, que descaracterizou quase que completamente sua estrutura original.
Entretanto, ainda é uma das referéncias simbolicas de S&o Braz.

Nos depoimentos acima, D. Marta descreve a festa que ocorre em Séo Braz
em que se misturam os elementos catoélicos com o candomblé, uma vez que a festa
é dedicada ao S&o Bras®’, santo catdlico. A tradicdo consiste em lavar as principais
ruas da Sao Braz no ato de reverenciar o santo da comunidade sendo partilhada
com o povo de santo. As baianas saem vestidas de branco e lavam as ruas de Séo
Braz com agua de cheiro. Ap6s a lavagem das ruas comeg¢am as atracdes com

bandas musicais de varios estilos. D. Marta participa ativamente da organizacao

%" 330 Bras com S quando se refere ao Santo e com Z quando se trata do nome da comunidade.



126

tanto da lavagem das ruas quanto da organizacdo das bandas que vao tocar no
palco. Neste sentido, cumpre um papel importante na comunidade.

Ao falar sobre a parte catdlica da festa D. Marta fica sentida por ndo ser
organizada por ela. Segundo ela ndo tem mais espacos para as senhoras. O lado
sagrado da festa € organizado por um grupo de mulheres de uma geracao nao idosa
que faz parte da Pastoral da Juventude (PJ) que € um movimento politico-religioso,
de onde inclusive surgiram algumas liderancas que fazem parte da Associagao
Quilombola, como Sonia, secretaria da Associacdo Quilombola de Sdo Braz. Na
condicao de idosa, D. Marta afirma que ndo tem medo de falar as coisas, pois ela ja
tem 70 anos de idade e as pessoas tém que respeita-la.

Eu vi construir essa igreja, quem construiu ela foi Guilherme, o pai de
Teteia e Roberto que mora ali, 6. Aqui nao tinha igreja, tinha a igreja
velha ali do cemitério. Eu vou procurar saber onde esta o Sao Bras
verdadeiro, porque 0 que esta na igreja € outro Sdo Braz pequeno.
S&o Braz é lindo!”(D. Marta, jan de 2012).

Nestes relatos, ela traz a memoéria do seu casamento, que foi o primeiro
casamento realizado na igreja atual de Sdo Braz. O Sao Bras que D. Marta se refere
foi mencionado também por D. Florinda num mito que remete ao nome da
comunidade. Neste sentido D. Florinda diz que a histéria verdadeira do nome de Séo
Braz, que foi um Santo achado no fundo do Rio. Estas histérias que caracteriza
como o “mito de fundagao” do local, passado de geragao para geragao.

D. Marta diz que a igreja que fica no alto do morro era linda, que ela alcangou
ainda quando as paredes existiam, mas os cultos ndo mais aconteciam ali. Nesta
igreja havia a imagem de Senhor dos Passos que dizem estar em Roma, e que foi
levado da comunidade quando a igreja foi desativada. Ela se mostra chateada pela
forma como foi feita a nova igreja sem preservar a arquitetura da antiga. D. Marta
acha que é desrespeito as pessoas antigas da comunidade. Ela fala com orgulho de
Sao Braz e ao mesmo tempo com preocupacdo em perder as reliquias historicas
presentes na comunidade, a exemplo da antiga igreja que segundos as pessoas
idosas foi construida com oleo de baleia. Suas palavras refletem a importancia que
tém as pessoas idosas, pelo tempo de vida. Por serem as primeiras pessoas a
viverem em determinado espaco, estas pessoas devem ter mais autonomia para

decidir os assuntos da comunidade.
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Figura 21. Atual Igrea de Sdo Braz. Foto: Janaina Riber, MITO, 2012.

Figura 22. Antiga lgreja de Sdo Braz (ruinas). Foto: Janaina, MITO, 2012.
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Seu Nelson, ao rememorar as festas de antigamente, também afirma nao
saber muito sobre antes de 1951. Mas ele lembra que a antiga igreja deixou de
funcionar e que as missas eram celebradas na praca. Depois que a igreja atual foi
inaugurada, em 06 de janeiro de1951, comecou a haver festa, a sede era no prédio
onde hoje é o PETI (Projeto de Erradicacdo do Trabalho Infantil), onde funcionava
um saldo de baile. “Ai tinha festa no sabado, quando terminava a procissdo, mal
botava os santos para dentro da igreja, era baile até de manh&” (Seu. Nelson jan de
2012).

Lembra com saudade de quando a festa era organizada agregando as partes
profana e a sagrada, mas, hoje em dia, de acordo com Seu Nelson ha uma
separacdo que, de certa forma, revela certo conflito na comunidade. Isso
transparece nas narrativas dos dois grupos organizadores da festa do sagrado e do
profano que continuam com a tradicdo da festa resignificando-a através da
agregacéao de elementos do presente.

Além das festas, as pessoas idosas trazem a memoria do trabalho realizado
na comunidade por eles e pelos antepassados. Ao me falar sua idade, Seu Nelson
expressa seu cansaco. Relata que tem 77 anos sofridos, pois trabalhou a vida toda
para criar oito filhos. Ele me conta que a mulher nunca foi ao mangue porgue néo

havia necessidade.

Sou pescador, ainda hoje mesmo eu pesquei, estou todo quebrado.
E porque eu estou destreinado, depois o corpo vai acostumando. Eu
nao td pior porque eu estou indo para o posto tomar banho na maré,
ai pego o remo, cal¢co uma bota, nado pra exercitar 0 corpo, por iSso
gue eu nédo estou pior . (Seu Nelson, jan de 2012).

O relato de Seu Nelson reflete a memoria inscrita no corpo — indica como
homens e mulheres experiénciam os diversos espacos de Sao Braz, onde o banho
de mar é visto como um relaxamento para o corpo e para a mente, ultrapassando os
aspectos econdmicos relacionados a maré.

Senhor Nelson relembra que sua mée era marisqueira e comerciante, e que
comprava 0 camardo em Sao Braz e levava para Salvador de navio. Marisqueiras e
pescadores vendiam seus produtos em varias cidades do reconcavo, na sede do
seu municipio, mas principalmente na capital, e regido metropolitana (Camacari,

Candeias). Esses pescados se constituiam no principal meio de subsisténcia e
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continua sendo para a maioria das familias. Através destas lembrancas de Seu
Nelson, podemos visualizar a importancia que Sao Braz, através de sua producéo,
tinha para Salvador e para o Recbncavo.

Em relacdo ao trabalho, D. Florinda diz que hoje em dia néo trabalha mais,
pois é aposentada, mas antigamente mariscava e pescava fazia todo o percurso até
a llha de Cajaiba, uma vez quase morria afogada, pois a canoa afundou. Seu
esposo também pescava, ela fala que a maioria das pessoas da comunidade sdo
pescadores e mariscadeiras, (ela utiliza o termo “mariscadeira”, ou seja, diferente
das outras pessoas da comunidade que chamam as pessoas, no caso, as mulheres
que mariscam de “marisqueiras”). “Pescava, tirava sururu, tirava sanabir, uma vez eu
e meu filho tiramos 6 quilos de sanabir na areia em um dia s0, foi |4 para baixo
mesmo. Agente mariscava arriscava a vida mais tinha que trabalhar para ganhar o
pao.”

A pesca era vendida na comunidade mesmo e em Salvador. As pessoas que

compraram jA morreram. Quanto a plantacdes de roca:

Quem plantava roca era meu pai, meu pai que plantava roca,
plantava mandioca. A roca acabou uma por que o pessoal que
plantava morreram tudo, outra porque surgiram esse negocio de
indenizar um pedaco de terra para fazer isso para fazer aquilo, ndo
sobrou mais lugar nenhum para plantar roga, onde que se ver lugar
para plantar ro¢ca? O que tem ali e bambu, dizem que e indenizado.
“Hoje agente tem dificuldade de comer um aipim, de comer uma
batata’.

Segundo D. Florinda rocas seu pai plantava na entrada da Rua Nova,
chegada de Sao Braz “Ele morreu, as terras ficaram ai fizeram casas, mas também,
ele ndo comprou, fazia roga, mas nado comprou”. Ja seu José relembra que a mae
fazia doce, e o0 pai era pescador. Podemos perceber que atividade de doceira é
passada entre a geracdo que até hoje é realizada pelas mulheres da comunidade,
como foi também relatado por D. Francisca.

D. Rita, idosa ja referida anteriormente que faz parte da Associacao também
idade também relata sua trajetoria de trabalho em S&o Braz. A entrevista foi cedida
na sua prépria casa em um pequeno comércio de sua propriedade. Diz que foi morar
em Sao Braz apds conhecer seu atual esposo que é natural de Sdo Braz e
comercializava em Candeias. Em S&o Braz, ela encontrou no mangue o meio de

sustentacdo para seus filhos. Com orgulho, fala do que conseguiu construir
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trabalhando na maré, sua memoéria de luta para sua sobrevivéncia durante os mais
de 30 anos que tem vivido na comunidade. “Eu construi tudo, tudo que a gente tem,
na mareé, pescava e mariscava. Eu catava era balaio de sururu, ostras, aratu”. (D.
Rita , jan de 2012).

Apesar de falar com orgulho de sua luta na maré, ela ndo viu o futuro dos
filhos em Sao Braz; quando estes ainda estavam criancas preferiu levar para morar

com o pai em Fortaleza, pois 0 mesmo possuia melhor condi¢cao para educéa-los.

Quando eles estavam maiorzinho, tudo j& assim com seis, sete,
guatro anos... ai eu pensava... agente pescando, o pai deles 14 bem
empregado, pois trabalhava em uma construtora ganhava bem. E
essas criangas tudo homem, uma roupa, um sapato, um livro, 0s
meninos sao inteligente e esse homem com outra familia... ai eu
pensei, eu acho que eu fiz o melhor, nédo fiz o pior. Eu chorava, sem
saber se era certo. Mas eu pensei agente aqui se acabando e 0s
bichinhos pode ter uma vida melhor la fora... eu pensava assim né. Ai
eu levei eles (D. Rita, jan de 2012).

Nestes relatos, ela se refere a trés filhos que ela teve em seu primeiro
relacionamento quando ainda ndo morava em S&o Braz. Um deles na época da
pesquisa ela ndo tinha visto desde que levou para morar com 0 pai, enquanto 0s
outros dois vieram visita-la apenas uma vez. Por isso ela fala deles com saudade.
Mas ao mesmo tempo se consola ao saber que conseguiram uma vida melhor e
construiram suas familias fora de Sdo Braz. Em seu segundo relacionamento ela
teve mais dois filhos: uma moca que trabalha em Santo Amaro como professora e
um rapaz que trabalha em Candeias em uma empresa. Se referindo ao filho, D. Rita
fala: “Porque aqui é s6 pescaria, pescaria... ele se formou e foi embora”. Ja a filha,
durante o tempo que morava com D. Rita, fazia tudo junto com ela na maré e em
casa. Ela tece elogios a dedicacdo de sua filha que comecou a trabalhar logo cedo
em casa, na maré e na comunidade, em organizacbes culturais e eventos nas
escolas.

Apesar de ja estar na idade de se aposentar, D. Rita ainda ndo conseguiu
esse beneficio. Atualmente ndo pode trabalhar na maré por problemas de saude.
Sobrevive de um pequeno comércio em sua casa, onde vende doces, refrigerantes,
agua mineral etc. Além disso, ela dedica o tempo livre a atividade de fazer palitos

para churrasco como complemento para sua renda e também como passa tempo.
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3.2. Memarias de trajetérias dos idosos em Cambuta

Em Cambuta, pude evidenciar que os idosos trazem uma memoria mais
restrita, recente e fragmentada. Lembram mais especificamente de suas trajetorias
de trabalho, do periodo de formacdo da comunidade e de suas transformacgdes. Por
ser uma comunidade urbana, e relativamente extensa, ndo existe um apoio em
resquicios materiais para a memoéria destes da mesma forma que em Sao Braz.
N&o existe por parte dos idosos a mesma preocupacado com manifestacdes culturais
e com a manutencado da tradicdo. Entretanto, historias selecionadas pelos mesmos
permitem a reconstrucdo de um territorio. Ao narrar os espacos de trabalho e a
origem da comunidade eles fazem uma demarcacdo do territério material e
simbadlico.

D. Regiane, 88 anos, aposentada, vilva, mde de oito filhos, mais de
guarenta netos e bisnetos, foi a pessoa mais idosa que entrevistei em Cambuta. Ha
cerca de cinco anos nao trabalha mais, seu dia a dia € em casa assistindo televiséo,
inclusive na hora da entrevista ela estava assistindo. Estd com problemas de saude
e nao pode mais trabalhar, nem mesmo realizar atividades domésticas. Ao perguntar
sobre religido, D. Regiane fala que nao frequenta quase nada, que nao gosta dessas
coisas de crente (evangélicos). Sobre candomblé, ela diz: “Candomblé nem me fale”.

Ao acessar a memoria ela relata suas experiéncias e vivéncias em Cambuta e
nos permite entender um pouco a histéria da comunidade. D. Regina me conta que
migrou de S&o Francisco do Conde, um local chamado Engenho de Baixo, quando
tinha quatro anos de idade. Entretanto, nessa época ela ndo passou a morar no local
gue se constitui Cambuta. Se refere a um local que ficava do outro lado do mangue
que tinha uma Usina de acgucar chamada Santa Elisa, local que pertencia a cidade
de Santo Amaro na época. “Quando chovia, quando eu morava do outro lado, eu
pegava a canoa la no porto saltava para vir para rua”.

Ela se refere a parte de Cambuta como rua, ou seja, ja era tido como um
espaco de cidade. Em seus depoimentos fica expressa também a utilizacdo de
varios espacgos para o trabalho e sobrevivéncia, delineando assim a importancia de

um amplo territorio tradicionalmente ocupado. Quando morava do outro lado, como
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ela fala, utilizava o local de Santa Elisa que era terra para o trabalho de roca, e para
atividades da pesca realizava atividades nas imediagdes de Cambuta.

Na entrevista com D. Regiane, percebo que ela fala de dois periodos da sua
trajetéria que se misturam, pois ela ndo menciona datas. Entretanto, pude entender
que quando ela morava em Santa Elisa ainda ndo era casada, morava com a familia
que trabalhava em usina e na maré. Apds se casar ela passou a morar no espacgo
gue se constitui Cambuta hoje, mais especificamente na Rua da Caeira. Entretanto
utilizava um espaco que fica distante para plantar rocas, como pode ser percebido

no depoimento a seguir:

O trabalho era roga e maré, agente trabalhava la do outro lado, na
Boa Vista, passa o bambu. Era roca de mandioca, milho e feijdo.
Trabalhava eu meu marido e meus filhos. Saia seis horas, saia sete,
oito, dependendo da maré. Tirarva miroré, que ja pesquei muito,
tirava na mao na lama. O mapé eu tirava de enxada. Tirava Moreira
siri.

Essa memoéria permite uma reconstrucdo do espaco utilizado para a
sobrevivéncia dos moradores de Cambuta e demonstra as transformacoes,
particularmente a substituicdo do meio de subsisténcia pela plantacdo de bambu.
Por outro lado, traz a identidade de luta no espaco para sobrevivéncia. Ela conta que
pagava um litro de mapé para o canoeiro para ir para maré, principalmente na época
da quaresma quando andava mais de canoa, para tirar maior quantidade porque
tinha mais saida.

Os filhos de D. Regiane aprenderam a mariscar e pescar com ela. Seu
esposo trabalhava na prefeitura e nas horas vagas era pescador. Nos relatos acima
ela fala de um local em que trabalhou quando chegou a Cambuta, em que tinha
plantacdes de roca. Esse local, segundo a mesma, hoje em dia s6 tem bambu. Ela
relembra que no espaco que esta sua casa nunca foi ro¢ca, sempre foi mangue. O
que remete ao sentido do territério que ndo € composto s6 por terra. E essa € uma
narrativa de outros idosos quando rememoram o0 passado de Cambuta, de uma

maneira particular definem o que se constitui o territério e a origem da comunidade.

Quando cheguei tinha uma casa ali em baixo, outra perto do porto,
tinha outra ali. N&o tinha rua era casas salteadas tipo rogca mesmo.
Aqui toda vida foi mangue. Onde é a igreja de Nossa Senhora dos
Navegantes, era cheio de mato tinha pés de mamona, araca e
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corama. As casas eram de taipas, a minha mesmo que morei era de
taipa, tinha telha comum.

Quanto a esses moradores ela afirma que tem filhos dessas pessoas ainda na
comunidade: “Hoje em dia tem os filhos dos velhos”. Inclusive ela conheceu toda a

familia de seu Aurelindo que também foi entrevistado por mim e explica:

Ele é mais moderno que eu. Ele vinha aqui ver a mae dele, mas ele
morava fora. Conheci a mée dele e os irméos. Ela comprava marisco
aqui para ir vender na vila e em D. Jodo. Eu vendia aqui mesmo.

Sobre a questdo quilombola, D. Regiane, a principio, afirma desconhecer.
Sobre o nome Cambuta ela afirmou nunca ter ouvido falar, sempre conheceu como
Caeira que € a Rua que ela mora. Entretanto, quando explico sobre o0 movimento
quilombola, ela lembra que ouviu falar, mas que néo se envolve, que na idade dela
tanto faz como tanto fez. Portanto, ainda que ela ndo tenha essa percepcao ou
talvez entendimento da questdo quilombola e da importéancia para a comunidade,
sua narrativa contribui para a identificacdo da trajetéria do grupo e sua presencga no
local reforca o vinculo com o lugar através de sua descricdo dos espacos de
trabalho e de suas transformacdes.

Pergunto sobre as manifestacdes culturais e festas que existiam em Cambuta
e D. Regiane conta que sempre teve em Santo Amaro, “la para cima”, enquanto no
espaco que ela mora, segundo seus depoimentos, ndo havia nenhum. Mas ela
afirma que ndo ia para festa, mas outros moradores iam muito. Entretanto, afirma:
“Agora que ninguém pode sair daqui para ali, pois esta perigoso”.

Ela relembra que no tempo que chegou em Cambuta ndo havia energia
elétrica, as pessoas iam assistir televisdo na casa de quem tinha . Outras pessoas,
principalmente as maes de familias assistiam, ou melhor, ouviam as novelas pelo
radio. D. Regiane também relembra que pegavam agua de nascente, pois nao
existia agua encanada.Tomando como exemplo a trajetéria de vida de D. Regiane
em Cambuta, pude agrupar os relatos em dois temas principais que foram: trabalho
e a origem ou formacdo da comunidade. Ao relatar suas trajetorias de vida, as
pessoas idosas acionam esses elementos que permitem que seja forjada a
identidade e vinculo com o territério e estes contribuem para o fortalecimento da

identidade do grupo.
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3.2.1 Membéria do trabalho em Cambuta

Seu Jairo é um senhor aposentado, 68 anos, casado, nascido e criado em
Cambuta, que traz em sua trajetéria o trabalho na maré e em construcao civil.
Atualmente, ainda pesca como complemento para aposentadoria. Em uma das
minhas conversas com seu Jairo, ele estava na frente de uma casa na Rua Joao
Soldado, também conhecida como Taud, conversando com uns amigos e assistindo
0s meninos brincarem de bola na rua. Em outro dia de pesquisa estava em uma
casinha costurando rede. Quando ndo esta pescando, fica cuidando dos
equipamentos em uma casinha que ele utiliza para guardar esses equipamentos.
Algumas vezes, durante o trajeto de pesquisa Cambuta encontrava Seu Jairo, nesta

casinha costurando rede de pesca que € uma forma de lazer também para ele.

Figura 23. Seu Jairo costurando rede. Foto: Maria das Candeias, 2014.
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Figura 24. Casa de Seu Jairo guardar equipamentos de pesca. Foto: Maria das
Candeias, 2014.

Ao contar sua historia de vida, afirma que até se aposentar ficou revezando o
trabalho entre construgdo civil e a maré, tendo trabalhado em firma até 1994. Afirma
que tem trés carteiras cheias, mas o maior tempo de assinatura sao seis meses.
Trabalhava com construcdo civil, até que um dia caiu do terceiro andar, ele conta,
mostrando sua cicatriz.

Sobre os pescados, ele afirma que pesca bagre, arraia, pescada branca.
Pergunto se ela pega sururu e ele responde: “Ai ja é mariscadeira, trabalho s6 com
peixe, 0s mariscos ja € trabalho de mulher. Ao perguntar se a familia toda trabalha
com pesca Seu Jairo responde: Filha e mulher de pescador va l4 agora que elas
estdo catando marisco que eu trouxe que os meninos me deram”. Neste aspecto, ele
deixa claro sua identidade de género como pescador. O trabalho de pescador ao
gue parece foi 0 suporte para sua familia, como complemento para o salario que
recebia com o trabalho na construcao civil.

Durante a conversa com seu Jairo na Rua Joao Soldado sobre o trabalho com

a pesca, Seu Jairo confirma o que podemos perceber quando chegamos a
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comunidade, no que se refere a divisdo interna dos espacos de Cambuta, ja
apontada anteriormente. Assim, as ruas em que as pessoas sobrevivem da pesca

sdo Caeira e Conde:

Caeira 90 por cento é pesca. Aqui (Jodo Soldado) € menos aqui 30
por cento e na nova Santo Amaro menos ainda. Quando mais vocé
sobe, menos pescador tem. Tem as pessoas que trabalham em terra,
trabalha puxado e que trabalha na agua. Quando agente aqui fala ah
ta trabalhando em terra ou na agua. Em terra, construcédo civil, numa
fabrica em qualquer coisa e na agua, é pesca.

Pergunto por que a diferenca e ele argumenta:

Porque cada qual, todo mundo procura o seu lugar, vocé nao ta
vendo um bocado de idoso ali batendo papo, ta vendo os meninos ali
s6 tem jovens batendo papo. Entdo o cara que é pescador, procura
o lugar mais perto do mar, lugar de beira mar.

Ao questionar se tem a ver com as condi¢des sociais, Seu Jairo responde de
uma forma como se eu tivesse fazendo uma pergunta que tinha uma resposta 6bvia

e fala:

E, se vocé for milionaria, vocé vai morar numa rua dessas, ou vai
morar na Praca da Purificacdo, no centro da cidade. (Ele ri e continua
respondendo). Quanto mais vai pra la para o fim da rua, mais é gente
de baixa renda. Até os valores da casa é mais barato.

Desta forma, quanto mais longe do rio menos pescadores tem e mais renda
as pessoas tém, ou, em suas palavras, “‘quanto mais subindo, menos pescadores
tem”. Ele fala que na invasdo da Nova Santo Amaro® pode se encontrar gente
vendendo e catando marisco, mas sao poucas as pessoas. Neste sentido, mesmo
dentro do espaco quilombola existe uma relacdo de desigualdade e de
estigmatizacao visivel com as pessoas que moram mais proximo da maré.

D. Marisa, 61 anos, que ja foi mencionada também no capitulo 2, aposentada
pela pesca, também traz memorias de sua trajetoria de trabalho. Ela é moradora da
Rua da Caeira, é casada, tem cinco filhos: trés mulheres e dois homens. Os filhos

homens pescam, e as mulheres trabalham no centro, uma como empregada

¥ Ele explica que invasao s6 no nome, porque nao foram invadida e sim doada com documentagao o
que difere de alguns relatos segundos os quais 90 por cento da Invasdo foi invadido e ndo tem

documentacéo.
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doméstica e duas no comércio. Seu esposo € aposentado, mas continua pescando
como complemento para a aposentadoria. Ela é evangélica, seu lazer € frequentar a
igreja no centro de Santo Amaro.

Atualmente, ndo trabalha mais na maré, so realiza atividades domésticas. A
entrevista com ela ocorreu por uma aproximacao através de conversas informais nas
idas a Cambuta. No momento da entrevista ela estava recolhendo roupas no varal,
pois estava chovendo.

Sobre o trabalho ela relembra a luta para ajudar a mée a sustentar seus

irmaos através da pesca, lembra que trabalhou desde cedo:

Eu comecei a mariscar desde menina. Desde menina que eu ia
mariscar, ia vender na rua. Um bocado de irméozinhos, filha para
ajudar a criar tinha que vender mesmo. Tenho ultimamente dez
irmaos, mas eram dezoito. Eu lembro que minha mée foi pai e mae
para mim. E se ndo tivesse a pesca, se nao tivesse 0 marisco, ia
fazer o que¢, ou ia morrer de fome, mae. Entdo pra mim é importante
sim. E eu cresci e acostumei trabalhando. Hoje mesmo aposentada
ainda continuo trabalhando.

Neste sentido, ela deixa explicita a importancia do trabalho da pesca,
principalmente em um periodo que era o Unico meio de sobrevivéncia para sua
familia. D. Marisa afirma que é um trabalho pesado, que estd aposentada, mas se
ela precisar ainda vai para maré. E me explica o processo do marisco que ela

pegava.

O marisco que eu sempre trabalhei foi tirar ostra, que eu tirava no
pau, vocé pega um fac&ozinho e vai batendo assim (faz o gesto de
como fazia no mangue) no pé do mangue e vai tirando assim. E o
sururu que tirava no chao, vocé pode cavar com um facado, ou pode
tirar com a unha mesmo, vai cortar sua mao, mas tira. Assim vocé
tira menos, pois dar mais trabalho. Vocé metendo o faixo bem
debaixo e puxando o tampo pra vocé ir destalando, sai mais facil. E
mapé gue vocé cava com a enxada no chao, nas coroas.

Durante a pesquisa de campo observei mais homens voltando da maré, e
questionei a D. Marisa se as mulheres idosas nao vao a maré mais hoje em dia, e se
os homens vao mais. Ela fala que nesses tempos ela deu uma paradinha, que agora
ela pode parar, (se referindo agora, pois ela estd aposentada). Ela reflete um pouco

e afirma:
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Mas o trabalho ndo € so ir 14 buscar néo, viu, filha. Vocé sentar para
catar, ferventar, da trabalho, lavar e ensacar tudo. Vocé chegando
aqui na “maré boa” a partir de duas horas da tarde, esta todo mundo
na porta catando.

Neste aspecto, as mulheres idosas ndo vao mais para a maré, mas continuam
realizando tarefas relacionadas a pesca em suas casas. Nestes depoimentos, D.
Marisa traz a diferenca de género, em que os trabalhos da pesca séo realizados
mais por homens e o processo de catacdo e limpeza dos mariscos fica a cargo das
mulheres. E esse € um dado que aparece constantemente nas narrativas das
pessoas, das mais jovens as mais idosas. D. Marisa afirma que ela é marisqueira e

descreve a diferenca.

O pescador ndo faz s6 uma coisa na maré. Ele bota uma Gamboa,
ele pesca numa rede de nylon, ele tem rede de camardo, ele tem
equipamento para pegar uma arraia. Entdo ele ndo tem s6 uma
coisa, porque se a maré nao der para ele pescar, ele pega cavador e
vai tirar o caranguejo, entdo ele ndo faz s6 um trabalho na maré.
Vocé tem que saber fazer de tudo, entendeu, esse € o problema. E a
marisqueira também, ela tem que saber tirar um mapé, tirar um
sururu, uma ostra, ela pega uma galeota, ela tem que saber remar
uma canoa. E ainda tem a parte de tratar. Ah, marisqueira, é trabalho
duro, filha! Vocé ir para maré bater numa inchada, cavar o mapé,
cata um balde de mapé, quando vocé chega aqui no porto ja esta
com os bragos doendo. E bem dificil. Isso que eu tava falando essa
semana achando errada essa lei que vai ter esse negocio de
aposentadoria 65 anos, ndo tem esse pescador que aguente um
negocio desse. Qual é a mulher que vai aguentar até sessenta e
tantos anos dentro da maré trabalhando para poder se aposentar.

Nesses depoimentos, D. Marisa expressa as desigualdades de género que
existem em varios aspectos com relacdo a marisqueiras e pescadores. Para além de
uma questdo de classificacdo, fica evidente que existe uma relacdo de poder, pois
sdo os homens que na maioria das vezes possuem 0s equipamentos de pesca, além
das leis que sempre beneficiaram os homens, bem percebido por ela. Nas palavras
de D. Marisa, fica evidente que o trabalho na maré também é pesado o que contraria
0s argumentos que a mulher é marisqueira por ser um trabalho mais leve.

A memodria da trajetoria de trabalho em Cambuta € também me apresentada
por D. Bernadete, 78 anos de idade, também moradora na Rua da Caeira. Ela é
evangélica, sempre no finalzinho de tarde vai para igreja em Santo Amaro. Nao

7

trabalha mais atualmente na maré, pois ja é aposentada. Além das atividades



139

domésticas, ela d4 aula de biblia para as criancas da sua rua, duas vezes na
semana. Como ja dito, como estratégia para me familiarizar e poder entrevista-la
aceitei o convite de assistir algumas aulas.

D. Bernadete migrou de Sao Francisco do Conde quando tinha 40 anos de
idade com o esposo e os filhos. Seus pais trabalharam em usina de cana em Séo
Francisco do Conde, tendo falecido quando ela era adolescente. Na sua trajetoria
de vida e trabalho, relata que criou dez filhos através do trabalho da maré, enquanto
seu esposo trabalhava na usina de cana em Santa Elisa. Preocupada em alguém da
familia ficar doente, e ndo ter dinheiro para cuidar, ela resolveu pagar o INSS do
esposo com o pouco dinheiro que ganhava trabalhando em rocas e na maré. Ela
relembra que nesta época ainda ndo havia nenhum beneficio, ndo existia defeso,
guando ganhava neném nao recebia nenhum tipo de auxilio. Para D. Bernadete,
hoje em dia as pessoas pescam por prazer. Ela considera a parte da Rua da Caeira
uma coldnia, porque, segundo ela, a maioria vive de pesca. Nas outras ruas do
Trapiche, que ficam mais a frente em relacdo ao centro, ela fala que algumas
pessoas pescam. Aponta para a melhoria ao longo do tempo, até mesmo com
relagdo ao defeso e aos beneficios de auxilio maternidade para mulheres que tem
filhos recém-nascidos.

Sobre o trabalho da pesca, D. Bernadete afirma:

E um trabalho duro, um trabalho cansado, mas é favoravel. No meu
tempo era um trabalho danado para agente vender um marisco.
Agente pegava um mapé, ia para rua vender, saia pela rua vendendo
litro aqui, litro ali. Mas hoje é téo facil, as pessoas vao buscar, cata,
ensaca tudo e aparece quem compre na porta, que chance, viu. I1sso
€ uma bencéo de Deus pra a humanidade.

Seus filhos todos moram em Cambuta, mas em outras ruas. Trés filhas
moram na parte de baixo de Cambuta e dois moram no Alto da Nova Santo Amaro.
Todos trabalham na maré nas horas vagas, porque trabalham em outras atividades.
Uma trabalha nas casas de familia em Santo Amaro e nas horas vagas vai para

maré. Inclusive ela relembra que um dos filhos morreu afogado durante uma pesca.

Meus filhos tudo aprenderam a mariscar comigo. Desde
pequenininho eu pegava botava em cima da coroa e ficava
mariscando. E eu quando casei ja sabia. Quando meus pais
faleceram eu fiquei com 11 anos, fui trabalhar em uma casa, e essa
mulher me mandava ir para maré com o povo, eu ndo sabia nada
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mais eu ia. Tinha uma senhora chamada D. Maria, pescadeira velha,
eu ia para maré com ela e falava: Minha comadre me ensina aqui,
me da uma mao. Ai ela me ajudava colocar a mao no buraco saia um
monte de peixes. Quando casei meu marido ia para usina, eu corria
ia para maré. Mas nesse tempo tinha era peixe nessa mareé.

Neste sentido, afirma a importancia da pesca, com a qual ela pode dar uma
vida melhor para os filhos, os quais tiveram oportunidade de estudar, “s6é nao
estudaram os que ndo quiseram”, ela diz. Durante a entrevista, ela olha para sua
casa e fala que se ndo fosse com a ajuda da pesca ela nunca iria ter uma casinha
arrumada com piso, pintadinha como € hoje.

Outra idosa que compartilhou a memaria de sua trajetéria em Cambuta foi D.
Santa, 74 anos. Ela mora na Terceira Travessa da Invasdo da Nova Santo Amaro,
numa rua préxima a que aluguei a casa para pesquisa. Observei que na casa dela
vendia geladinho® e fui comprar um como forma de me aproximar. Estava na
varanda sentada descansando e olhando a rua. Enquanto a neta foi buscar o
geladinho, me apresentei e comecei a conversar.

Atualmente, ela s6 descansa e, para passar 0 tempo, e como sua principal
forma de lazer, frequenta o grupo de terceira idade que fica no centro, proximo ao
terminal rodoviario. Vai até la andando com um grupo de amigas. Para me
familiarizar e entender melhor sua trajetéria, decidi acompanha-la no grupo de
terceira idade, com a permissdo dela. Se diverte nas brincadeiras e atividades,
gosta porque viaja com o grupo, conhece lugares diferentes. D. Santa me conta que
sua distracdo também é quando vai ao centro da cidade, pois encontra com amigos
e também quando tem algum evento na igreja de Nossa Senhora dos Navegantes
gue fica proximo a sua casa.

Ela fala da trajetoria de trabalho desde que chegou a Cambuta, conta que
pescava, pegava caranguejo e explica o processo de pesca de caranguejo. A
principio desconfiada, depois ela se solta e conta uma memoriza sua trajetéria de
vida e trabalho. Ela migrou de Sao Francisco do Conde, sobre o ano, néao lembra,
mas diz que foi logo quando entregaram a terra se referindo a doacgéo da terra pelo

prefeito, a mesma terra que algumas pessoas relataram que foi invadida.

% Suco de frutas gelado e colocado dentro de um saquinho.
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Figura 25. D. Santa no grupo de terceira idade. Foto: Maria das Candeias,
2014,

Méae de cinco filhos, trés mulheres e dois homens, os quais criou sozinha
através do trabalho na maré. Diz que a filha aprendeu a mariscar com ela e os

vizinhos.

Eu também mariscava e trabalhava de empregada doméstica. Criei
meus filhos sozinha. Comprava roupa, sapato, essas coisas. E
trabalhava nas casas. Os meninos foram crescendo, estudavam a
noite, mas também trabalhavam carregavam carro de mé&o. Era um
por todos e todos por um. Quando minha filha comecou, ela
mariscava. Foi na pesca que ajudei minha mée e criei meus filhos.
Minha mae trabalhava de usina.

Segundo D. Santa, a maioria das pessoas da comunidade pesca; inclusive
até mesmo na pracinha Riachelo que é o local mais distante do cais e ja proximo ao
centro, ha pescadores. Entretanto, afirma que o local que tem mais pescador é na
Caeira. Um lugar que pesca muito é Caeira.
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3. 2. 2. Memadria da origem de Cambuta

Das historias compartilhadas sobre a origem de Cambuta destaco as de seu
Aurelindo, 83 anos. Era considerado uma das pessoas mais idosas de Cambuta,
morava sozinho, nunca se casou e nao tinha filhos. Foi indicado pelo seu sobrinho
que € lider da Associacdo de Pescadores e Marisqueiras Quilombolas Frutos do
Mar. No momento da entrevista, ele se encontrava meio adoentado. Estava sentado
na varanda de sua casa, tomando refrigerante e se preparando para ir a “rua”, ou
seja, ao centro de Santo Amaro da Purificagao.

Realizei a entrevista com ele em dezembro de 2014, e em fevereiro 2015,
guando voltei a Cambuta fiquei sabendo que o mesmo havia falecido. Mesmo tendo
falecido, sua memoria permanece viva no cotidiano e, mais que isso, suas
lembrancas séo apropriadas pelas novas geracdes e servem de elo para a
Associacao que se utiliza destas em nome de uma identidade coletiva.

Seu Aurelindo morava na mesma residéncia em que sua mée morou na Rua
da Caeira, uma casa bem simples quase toda construida com matérias simples, mas
de telha, porém as paredes sustentadas por umas varas tipo bambu. Ele era
aposentado, mas ndo como pescador, pois trabalhou em uma fabrica em Sao
Francisco do Conde. Porém, contou que seus pais foram os primeiros moradores.
Seu pai trabalhou em usina de cana de acucar.

Sobre a origem de Cambuta, ele fala de inicio que néo tinha nome. Depois

Ilhe pergunto novamente e meio impaciente ele fala:

Eu ndo disse que nao tinha nome! Mas surgiu um nome, porque se
chamava Caeira né, mas Caeira ndo era aqui, era la do outro lado.
Eles tiravam lenha do mato para fazer o cal que era feito de casca de
ostra, ai ficou Caeira o nome. E tinha pra la de Sao Francisco do
Conde também, um lugar chamado D. Jo&o*, |4 tinha outra fabrica
também Caeira. (...) Quem botou esse nome Cambuta na verdade
foram os portugueses, na época que eles vieram sentar a luz do
guine eles aproveitaram e botaram esse nome.

Ao gue parece, o nome Caeira esta relacionado a mais uma atividade que era

exercida no local, pelos descendentes de africanos escravizados, nos remetendo

“°D. Jodo é uma comunidade quilombola que também luta pela regularizacdo do territério.
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desta forma a continuidade de uma variedade de atividades que possibilitaram a
permanéncia dos descentes de africanos escravizados no local. Essa histéria da
origem do nome Caeira esta relacionada a fabricacdo de cal com casca de ostra,
pois, de acordo com os relatos das pessoas idosas, existia uma fabrica na rua que
hoje se chama Caeira.

Quanto ao nome Cambuta, que é o nome da comunidade enquanto
Quilombola, esta aparece nas fala de Seu Aurelindo de forma mais contextualizada
em relacdo a pessoas que residem em outras ruas. Segundo o mesmo, foram os
portugueses que colocaram quando foram colocar energia.

Seu Aurelindo também fala de um “guiné” cujo significado eu ndo consegui
entender bem, mas parece se referir a uma espécie energia elétrica improvisada.
Mesmo quando ndo havia muitas casas, a presenca destes elementos, como a
Caeira, 0 guiné, e do funcionario da prefeitura (como no depoimento abaixo) indicam

gue se tratava de um espaco urbano:

(...) Era tipo aqueles vergalhdes usados para suspender a parede,
era assim! Entdo era um aqui, outro ali. Era baixinho para a luz
atravessar pequena (...). Nesta época nao tinha nenhuma casa, s6
tinha umas trés, nenhuma casinha de cachorro minha filha! As casas
eram de palhas ninguém tinha condi¢des de fazer casa de nada néo.
As pessoas cortavam uns paus no mangue e ficava cobria e dizia
gue era casa. Energia era vagalume, fif6. Até ai na rua os
portezinhos do Guine enfincado, os portes eram pequenos, no
finalzinho da tarde o funcionario da prefeitura passava botando gas e
acendendo e iluminava a noite toda.

Aqui ndo tinha quase nenhuma casa. Mas para frente em um local
chamado cruzeiro. Na época néo tinha nome parecia uma ilha. Aqui
nao era nada, era mangue, mata e maré. As casas eram de barro,
nao tinha dgua e nem luz. Cresceu rapido, hoje ndo tem nem lugar
para fazer casa”. (Seu Aurelindo, data)

D. Regiane também relembrou a memdria do guiné que foi relatada por Seu
Aurelindo e por outros idosos, uma espécie de energia improvisada. Entretanto nas
suas lembrangas era uma torre cheia de fios que levava energia para uma destilaria
que ficava localizada onde é a estacao de tratamento da embasa.

Falando sobre a origem do nome Cambuta, D. Marisa, irméa de seu Aurelindo,
também aponta que a mae dela foi uma das primeiras moradoras de Cambuta,

tendo falecido com 90 anos, e conta que a casa dela era de sapé, sendo construida



144

em cima do lugar onde se situava a fabrica de cal. Isto indica como é comum as
ocupacdes de comunidades tradicionais, a presenca de redes familiares que

remonta a uma ancestralidade negra na ocupacédo do espaco (FRAGA, 2006).

N&o tinha essas casas todas. Menina, eu me lembro que aqui tinha
trés ou quatro casas daquelas casinhas de sapé. Era muita areia,
aqui tinha areia bastante. Depois que foi crescendo, foi chegando as
pessoas, as casas la de baixo destruiu porque o mangue, o mar foi
baixando, o0 mangue tomou conta, mas aqui cresceu muito, iSso aqui
tudo ndo tinha casa nenhuma (D. Marisa, 61 anos, dez 2014).

Nestes depoimentos, D. Marisa esté se referindo mais especificamente a Rua
da Caeira, e conta que as casas que ficavam mais préximas do mangue foram
destruidas. Seu Jairo ao rememorar a histéria do lugar também relembra que nem

sempre foi assim cheia de casas, que foi crescendo ao longo do tempo.

Toda cidade comeca do zero, aqui era cana e mato! Alias aqui ndo
existia cana, I4 em cima onde tem aquelas casas la de cima tudo era
cana. Aqui ndo existia cana, aqui era porto. Aqui encostava barco,
barco grande, carregando e descarregando. Isso aqui ficava cheio,
café, acucar, blocos, cimentos. Os barcos ficavam ai, ai era um
paredao, era tudo duro. Antigamente era assim, os navios ficava ai,
casas que vocé contava de dedo. As casas eram de taipa, quem
tinha uma casa de construcdo antigamente, era quem tinha mais
condicbes. A casa que meu pai deixou, era de tijolo tem alguns
lugares de bloco porque eu fiz algumas reformas. (Seu Jairo, dez
2014).

Nestes depoimentos, seu Jairo esta descrevendo e se referindo as ruas que
ficam mais no alto que ele chama “aquelas casas la de cima”, espaco que ele diz
qgue era tudo cana. Na Rua Jodo Soldado, local da entrevista, ele mostra o porto,
local de grande importancia no passado, por ser onde era transportadas cargas de
grande valor para economia do pais. Pergunto qual o primeiro nome do local e
sobre o nome de Cambuta, Seu Jairo afirma também desconhecer, conhece aquele

espaco como Taua (mesma Rua Jodo Soldado). Segue afirmando:

Toda vida eu conheci como Taua. Da igreja pra la até a encruzilhada
€ conhecido como Destilaria, sabe por que, porque tinha uma fabrica
de alcool. Do lado de onde vocé veio, ndo tem duas ruas assim, ali é
Caeira e Conde. Cada lugar o povo bota um apelido.

Neste aspecto, reintero a percep¢do de que o nome Cambuta, é no sentido de

registro politico criado pelos lideres da Associagdo de Pescadores e Marisqueiras
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Frutos do Mar, pois ndo existe um conhecimento do nome enquanto identidade do
local. Cada rua tem sua identidade especifica.

Sobre a época que chegou na Caeira, D. Bernadete afirma que era um local
feio, as pessoas ndo iam la porque tinham medo, as casas eram feias, ndo existia
calcamento. As casas eram todas de taipa, ndo tinha 4gua, pegavam agua em um

local préximo a rodoviaria. D. Santa comunga da mesma memoaria afirmando:

A origem daqui, quando eu cheguei para aqui ndo tinha ninguém. O
primeiro a chegar foi seu Minério e Luiz, eles ndo moram mais aqui.
Agente para ir |4 para baixo para o lado da Caeira agente tirava 0s
matos com 0s pés. Aqui era mato puro, assim que entregou fomos
fazendo casa. Nao tinha agua, ndo tinha nada, para sair para ir la
para Caeira, agente ia de candeeiro.

Durante esse depoimento questionei sobre 0 ano e ela afirma néo saber. “Ah,
minha filha, ai agora eu ndo sei. Eu sei que o primeiro morador foi eu”.

Na entrevista com D. Santa, retomo a conversa que tive com Seu Jairo, sobre
a questéo de alguns espacos de Cambuta serem mais desenvolvidos. Segundo ela,
as pessoas que moram mais a frente é porque foram embora fazer casa mais
préoximo do centro, a exemplo dos senhores Minério e Luiz que ela citou
anteriormente. E lembra que algumas casas foram projeto do governo URBES e ao
longo do tempo, os moradores reformaram, na época era lama pura.

Durante o trabalho de campo, percebe-se que de acordo com as
especificidades dos idosos de cada comunidade, no trabalho da memoéria das
pessoas idosas, a hatureza e as transformacdes da paisagem e do territério se
fazem presentes de forma expressiva. Ao falarem sobre as experiéncias
construidas desde a infancia até a vida adulta, evocam lembrancgas sobre o trabalho
na maré, sobre o tempo da escravidao, além de histérias de origem importantes para
a formacdo do grupo, relacionando-as com elementos tais como 0 mangue,
elementos que possuem duplo significado, simbdlico e econdmico, tornando-se
importante para a identidade do grupo.

As “acoes de constituicdo de memorias” (ALBERTI, 2004), no momento em
que sdo desencadeadas, reconstroem o passado de forma a dar sentido as acgfes
do presente. Assim na paisagem geografica existe uma relacdo entre memodria e o
lugar. Vale ressaltar que a paisagem do presente ndo corresponde a paisagem do

passado de forma intacta, o que possibilita uma reconstrugdo através da memodria.
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Porém, a forma como é feita esta reconstrugdo, que sdo lembradas, vai variar de
acordo com a posi¢ao e o contexto de cada idoso que compartilhou suas memarias

para o presente estudo.

Sintese do Capitulo

Este capitulo foi trabalhado a memdria de trajetorias compartilhadas pelos
idosos de S&o Braz e Cambuta. Através dos relatos sobre suas vivéncias nas
respectivas comunidades estes elegem elementos diacriticos que sdo fundamentais
na construcdo da identidade quilombola. Neste sentido, ao lembrar trabalho e lazer,
fazem uma demarcacdo dos espacos importantes para sobrevivéncia, uma
demarcacao através da memoaria do territério material e simbdlico.

O capitulo foi iniciado com uma breve discusséo sobre a identidade do idoso,
como esta é vinculada as lembrancas que cada um tem de si, envolve fatos
objetivos e subjetivos, sendo marcada pela fase da aposentadoria que em geral as
pessoas ja ndo estao aptas para o trabalho. Entretanto, como ja apontado essa fase
é vivenciada de forma especifica em cada contexto.

Assim, nas duas comunidades, ao acionar a memoria, as pessoas idosas
trazem em comum a memoria do trabalho na pesca. As mulheres, em particular,
lembram das dificuldades para sustentar os filhos num periodo que néo tinha outra
alternativa, a ndo ser a mariscagem, pesca e ro¢a. E mesmo atualmente com outras
alternativas, a pesca tradicional ainda continua sendo o principal meio de
subsisténcia para muitas delas. Nas suas falas descrevem sempre o processo de
mariscagem, a técnica particular para tirar cada tipo de marisco, relatam que
aprenderam com alguém da geracao anterior a sua, a mae, uma vizinha, um parente
e passaram para seus filho(as).

Neste capitulo, foi elucidado também que alguns idosos jA ndo sdo mais
ativos para o trabalho, como é o caso de D. Regiane em Cambuta e D. Francisca em
Sao Braz, mas ambas continuam ativas através da memoria. D. Francisca em
especial, é umas das idosas referéncia para as geracbes posteriores na

comunidade. Por ter convivido com geracdes passadas, até mesmo descendentes
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de escravos, estas memorias compartilhadas sdo de grande importancia para a
Associagao quilombola, pois conferem legitimidade politica ao grupo.

Os homens trazem a memoria do trabalho na pesca e na roca. Entretanto, em
Cambuta a maioria trabalhava em fabricas em outras localidades e quando ficavam
desempregados, ou por problemas de salde voltavam para a pesca. Ja em S&o
Braz os idosos sempre trabalharam na pescaria e rogas. Em ambas as comunidades
os idosos homens em sua maioria continuam desenvolvendo trabalhos relacionados
a pesca e mantendo a identidade local.

As memoérias compartilhadas pelos idosos de S&do Braz e Cambuta, portanto,
se aproximam e se distanciam. Em ambas falam da origem das comunidades,
demostram as transformacdes e o vinculo com o lugar. Entretanto em Cambuta, as
memorias apareciam de forma mais fragmentadas, e em espacos mais
diversificados, seguindo o ritmo de um espaco mais urbanizado. Aqui os idosos
trazem elementos mais recentes, basicamente uma memoria relacionada a trajetoria
de trabalho em rogas e principalmente a pesca e mariscagem. Ja em Sao Braz as
historias narradas pelas pessoas idosas revelam elementos relacionados ao periodo
da escravidao, pois ao falar do passado as pessoas trazem elementos, como:
candomblé, descendentes de escravos, trabalhos dos antepassados, origem da

comunidade, manifestacdes culturais.
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CONSIDERACOES FINAIS

O caminho trilhado para investigar a trajetéria do idoso e o papel da memoaria
na construcdo de identidades étnicas quilombolas nas comunidades de Sao Braz e
Cambuta se deu através de um esfor¢co de compreender como a memoaria se adéqua
as exigéncias do presente. Nas duas comunidades, esta memoria se remete a luta
por seus “direitos”, 0os quais sao interpretados no quadro das experiéncias vividas e
partiihadas pelas pessoas idosas das respectivas comunidades. Desta forma,
durante a elaboracdo desta dissertacdo, apresentei dados etnograficos capazes de
compreender como a constituicdo da memoéria e da identidade se manifesta no
momento em que a historia do grupo € reelaborada em cada contexto na pretensao
de refletir sobre como as trajetdrias de vida, ao serem descritas pelas pessoas
idosas, contribuem na constru¢do da identidade do grupo.

Tendo em vista que a dimensao politica do trabalho antropolégico com grupos
marginalizados tem sido um tema evidenciado nas pesquisas atuais, apresentei
primeiramente uma problematizacdo acerca da pesquisa de campo, a qual foi
realizada contrariando um pouco o modelo tradicional de fazer ciéncia que propde
uma suposta neutralidade. Neste aspecto, acredito que ndo € possivel essa
neutralidade, uma vez que o0s proprios grupos, no caso as proprias comunidades
quilombolas, estdo rejeitando essa forma de fazer ciéncia que traze um
posicionamento preconceituoso sob o pretexto de neutralidade. Procurei estabelecer
uma relacdo de confiangca com as pessoas das respectivas comunidades e adotar
estratégias diferenciadas em cada uma delas. Essas estratégias foram escolhidas a
fim de evitar a universalizacdo das experiéncias dos sujeitos pesquisados, no caso,
os idosos quilombolas.

Através da etnografia, juntamente com a técnica da histéria de vida, foi
possivel notar que, além da posicdo que cada idoso ocupa na comunidade, estes
sdo importantes também através da memoria que se faz presente através das
rememoracgdes cotidianas, seja de forma consciente ou inconsciente. A memoria de
trajetorias das pessoas idosas € valiosa por ser expressdao de manifestacoes
individuais e coletivas resultantes de conhecimentos diversificados. O conhecimento

que os idosos possuem foi construido através de experiéncias transmitidas e
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resignificadas ao longo da trajetoria do grupo, através de uma memaria que transita
entre o passado e o presente.

Assim as experiéncias particulares captadas durante os momentos de
convivio manifestaram-se de forma imbricada, assumindo significados bem
especificos que estdo relacionados com as dindmicas de cada comunidade e das
diferentes trajetorias pessoais dos idosos nas respectivas comunidades.

A pesquisa evidenciou que o0 processo de construcdo identitaria das
comunidades de S&o Braz e Cambuta perpassa por questdes de género e geracao,
sendo a mema@ria um dos elementos importante neste processo. Na comunidade de
Sao Braz, a Associacdo Quilombola € protagonizada por um grupo de mulheres de
diferentes geracdes que, através da luta politica, tem driblado a invisibilidade e ido
em busca de seus direitos historicamente negado. Neste sentido, um dos achados
desta dissertacdo, questdo que foi ja foi evidenciado no relatério MITO, € que o
protagonismo feminino no movimento quilombola pode estar relacionado a praticas
tradicionais da divisdo do trabalho em que o homem é classificado como pescador e
a mulher como marisqueira. Nao séo posicoes fixas, mas tem trazido consequéncias
para as mulheres, portanto, com as politicas quilombolas elas foram as primeiras a
tomar a frente da mobilizacéo pelos seus direitos, e a sair em busca dos marcadores
identitarios do grupo acionando principalmente as pessoas idosas.

No caso de Cambuta, como foi apontado, a mobilizacao identitaria se da de
forma mais igualitaria em relacdo a participacdo de homens e mulheres na
associacdo. Entretanto, a associacdo tem como lider principal um homem que
também procura através do resgate da memoéria e das histérias contadas pelos
idosos reivindicar seus direitos e do grupo. Além disso, evidenciou-se também que a
identidade quilombola se apresenta de uma forma menos visivel, pois outras
identidades se sobrepdem a esta, a exemplo da identidade de trapicheiro e de
pescador. Assim, pois, o0 ser quilombola em Cambuta esta associado a uma ligacéo
mais direta com a Associacao de Pescadores e Marisqueiras Quilombola Frutos do
Mar.

Observou-se também nesta dissertacdo que S&o Braz e Cambuta estdo
unidas geograficamente e por relacbes de parentesco e reciprocidade pela defesa
do territério material e simbolico. Neste sentido, estdo unidas através da llha de

Cajaiba, que constitui um espaco simbodlico e identitArio comum as duas
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comunidades. E esta reciprocidade existe por conta da memdria que perpassa as
duas comunidades, sendo que sdo as pessoas idosas que através da memoria
fazem a reconstituicdo e delimitacdo desse territorio material e simbdlico comum.

Através desta etnografia entende-se que as historias contadas pelas pessoas
idosas de Sao Braz, sobre a igreja construida com Oleo de baleia, a cafua, os
engenhos de cana-de-acUcar, as festas e manifestacdes culturais, as historias
misticas, sdo marcos na memdéria das pessoas que permitem uma aproximacao as
origens do local e funcionam como marcadores identitarios. Desta forma, estes
grupos compartilham a memoria de uma heranca da escraviddo, a qual é passada
de geracédo para geracao, sendo reafirmada cada vez que contam para as pessoas
de dentro da comunidade e para agentes externos, como a propria pesquisadora.

Por outro lado, a existéncia das pessoas que hoje sdo idosas, que
resignificam as festas religiosas, festas de candomblé, e ensinam seus saberes
sobre pesca na maré, sobre rocas, que contam as historias sobre os trabalhos nos
engenhos, que relembram os espac¢os importantes para a sobrevivéncia do grupo e
gque garantem que estas atividades se perpetuem entre as geracdes, confere
unidade ao grupo. Neste sentido, estas pessoas sdo relevantes através dos
diferentes papéis que exercem na comunidade.

Ja em Cambuta os elementos acionados pela memoria aparecem de forma
mais restritas e mais recentes, ainda que eles nao especifiquem datas. Neste
sentido, ao serem acionados para rememorar, 0s idosos geralmente narram as
trajetérias de trabalho, na maré e em rogas. Estas atividades que possibilitaram os
descendentes de escravos permanecer nestes locais. Neste sentido, ao lembrar
esses espacos que antigas geracoes trabalharam ou até mesmo moraram, os idosos
fazem uma demarcacao de territorio e conferem legitimidade ao discurso politico.
Esta memoéria do trabalho em roca associado a pesca é um dado em comum
rememorado pelos idosos de Sdo Braz e Cambuta. Nos relatos, as mulheres idosas
descrevem a luta para criar os filhos e sempre fazem questdo de descrever o
processo de mariscar, que existe toda uma técnica particular.

Ainda ao analisar a trajetoria de vida dos idosos de S&o Braz e Cambuta,
pude notar que assim como em outros espacos, existem aqueles idosos mais ativos
e ainda bem dispostos, e aqueles que sdo mais dependente de seus familiares.

Entretanto, as atividades laborais nas respectivas comunidades favorecem que
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muitos idosos, mesmo apés a aposentadoria continuem trabalhando, seja como
lazer ou mesmo como complemento a aposentadoria. Assim, as formas de
sociabilidades séo criadas nos espacos cotidianos. Os homens idosos continuam
com o trabalho da pesca, por lazer ou mesmo como complemento na renda da
familia. Mas o lazer para os mesmos também se faz presente nas conversas de
finais de tarde na frente da casa, nas reunifes nos bares também nos finais da
tarde. Enquanto as mulheres o lazer esta relacionado a religido, e no caso de
Cambuta algumas idosas frequentam o grupo de terceira idade.

Conclui-se que Sao Braz e Cambuta possuem semelhancas e diferencas
que se refletem na articulacéo identitéria, principalmente devido ao espaco em que
estd localizada cada uma. Estas comunidades estdo ligadas nédo so6
geograficamente, mas numa relacdo simbdlica através das historias compartilhadas
que se intercruzam havendo assim uma relagédo de reciprocidade, a qual fez com
estas se unissem na reivindicagdo do territério. A trajetéria dos idosos e papel da
memoria na construcdo de identidades étnicas permite pontos diferenciados de
contato com o passado do grupo e com as varias maneiras de ressignifica-lo para
dar sentido ao presente e suas lutas.

Ao final, espero que este trabalho venha a contribuir para os estudos sobre
os idosos na perspectiva das Ciéncias Sociais, bem como favorecer um resgate
através das memorias das pessoas idosas da importancia destas comunidades.
Comunidades estas que, embora invisibilizadas, sdo de grande relevancia frente a
um contexto mais amplo como o Rec6ncavo da Bahia, por desenvolverem atividades
gue foram de importancia econdmica fundamental para esta regiao e que possibilitou

a permanéncia de varias geracoes.
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