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RESUMO

O presente trabalho tem como objetivo central descrever e interpretar os contos relatados
por moradores e moradoras da comunidade remanescente de quilombo de Santiago do
Iguape, em Cachoeira/BA. Trata-se de apresentar possiveis desdobramentos das praticas
pedagogicas acerca das narrativas da “dor” produzida no periodo da escraviddao e do pos-
abolicdo. Para isto, apresentamos como as narrativas podem ser utilizadas em estrutura de
“contos” como fontes de anélises, de instrumentos de producdo de materiais didaticos a
serem aplicados em sala de aula. “Contos do Iguape: vozes que complementam a
implementacdo da lei 10.639/03” permite perpassar os caminhos dos dominios da cultura,
das praticas e das experiéncias de vida contidas nas memorias de homens e mulheres da
comunidade de Santiago do Iguape. Partindo dos pressupostos teoéricos do “Nativo
relativo” de Viveiros de Castro (2002), delineamos as interpretacfes das narrativas, visto
que o pesquisador age apenas como interprete, pois 0 sujeito da pesquisa é que detém o
conhecimento. A pesquisa proporciona também compreender a sociedade a que 0S
interlocutores pertencem, ndo apenas pelas historias contadas, mas pela mentalidade dos
individuos que as ressignificam de acordo com o seu contexto, revelando como 0s sujeitos
atribuem significados e emocOes a realidade social. Submetidas a analise semiética ou
analise de sintomas, as narrativas revelaram muito mais do que o testemunho tomado
apenas como um dado. Evidenciaram simbolos e signos que fazem parte da codificacdo da
sociedade realizada pela comunidade, compreendendo o processo dinamico que envolve a

cultura e histéria do local.

Palavras-chave: Narrativas. Remanescente de quilombo. Iguape. Vivéncias.



ABSTRACT

The present study has the main objective to describe and interpret the tales reported by
residents of the remnant community of the quilombo of Santiago do Iguape, in Cachoeira /
BA. It is a question of presenting possible developments of the pedagogical practices about
the narratives of the "pain” produced during the period of slavery and post abolition. For
this, we present how the narratives can be used in structure of "tales" as sources of
analysis, of instruments of production of didactic materials to be applied in the classroom. (
Contos do lguape: vozes que complementam a implementagdo da Lei 10.639/03) "Tales
from Iguape: voices that complement the implementation of Law 10.639 / 03" it allows us
to cross the paths of the domains of the culture, practices and life experiences contained in
the memories of men and women of the community of Santiago do Iguape. Starting from
the theoretical assumptions of Viveiros de Castro's (2002) "Nativo Relativo™, we outline
the interpretations of the narratives, since the researcher acts only as an interpreter, because
the subject of the research is who holds the knowledge. Research also provides an
understanding of the society to which the interlocutors belong, not only by the stories told,
but also by the mentality of the individuals who resignify them according to their context,
revealing how subjects attribute meanings and emotions to social reality. Undergoing
semiotic analysis or symptom analysis, the narratives revealed much more than the
testimony taken only as a given. They show signs and symbols that are part of the
community's codification of society, including the dynamic process that involves the local

culture and history.

Key words: Narratives. Remnant of quilombo. Iguape. Experiences.
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INTRODUCAO

O presente trabalho tem como objetivo central descrever e interpretar os contos
relatados’ por moradores e moradoras da comunidade remanescente de quilombo de
Santiago do Iguape. Trata-se de apresentar os possiveis desdobramentos das praticas
pedagogicas acerca das narrativas da “dor” produzida no periodo da escraviddo ¢ do pds-
abolicdo. Para isto, utilizaremos tais “contos” como fonte de analise ¢ como instrumentos
para producdo de materiais didaticos a serem aplicados em sala de aula.

A justificativa que orienta esta proposta é compreendermos a relevancia da
interpretacdo dos contos e dos relatados levantados em atividade de pesquisa de campo
presentes nesta dissertacdo. Os quais nos permite perpassar os caminhos dos dominios da
cultura, das praticas e das experiéncias de vida expressas nas memorias de homens e
mulheres da comunidade de Santiago do Iguape.

A comunidade de Santiago do Iguape esta localizada no municipio de Cachoeira,
Bahia, no Recbncavo Baiano. A regido situa-se proximo a foz do rio Paraguacu, na
margem oeste da Baia de Todos os Santos. A comunidade fica a 40 km do centro da
cidade e a 110 km de Salvador. No entorno desse povoado, esta concentrado o maior
nimero de ruinas de engenhos do periodo agucareiro®. Assim como uma expressiva
quantidade de comunidades remanescentes de quilombos do Recéncavo Baiano®, na
chamada Bacia do Iguape. Além do quilombo de Santiago do Iguape, ha mesma regido, se
encontram outras comunidades de remanescentes de quilombos como a do Engenho da
Ponte, Engenho Novo, Calolé, Caimbongo, Opalma, Campinas, Caonge, Calemba,
Cabonha, Dendé, Embiara, S&o Francisco do Paraguagu e Tombo.

'Optamos pela expressio “contos relatados” por se tratar de processos cognitivos, ou seja, relatos que
expressem 0s processos da meméria criativa dos membros da comunidade. Nesses processos, da memdria
localiza-se o formato de contos, ou os relatos sdo apresentados em forma de contos.

2 Sobre engenho de aglicar na Bahia ver: AZEVEDO, Esterzilda Berenstein de. Acticar amargo: a construgo
de engenhos na Bahia oitocentista. Tese de doutorado. Sdo Paulo: Faculdade de Arquitetura da USP.;
DIEGUES, Manuel Junior. O engenho de aglcar no Nordeste. Rio de Janeiro: Ministério da Agricultura,
1952.; GAMA, Ruy. Engenho e tecnologia. Sdo Paulo: Livraria Duas Cidades, 1979.; MATTOSO, Katia M.
de Queiroz. A cidade de Salvador e seu mercado no século XIX. Sdo Paulo: Hucitec, 1978

* No ponto de visto antropolégico ver o conceito de comunidade de remanescentes de quilombos em
OLIVEIRA, Rosy de. O barulho da terra: nem Kalungas nem Camponeses. Curitiba: Progressiva, 2010.
Nesse trabalho Oliveira analisa a intrincada histdria que se passou em Tocantins e que diz respeito a questdo
da terra e aos processos identificagdo de grupos classificados como “comunidades remanescentes de
quilombo” a partir dos critérios estabelecidos na Constituicdo Federal de 1988. Para essa analise Oliveira
discute ao conceito de remanescente de quilombo, diferenciando o conceito de comunidade negras rurais.
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As pesquisas do campo da historiografia indicam que as histdrias dessas
comunidades se cruzam em diferentes momentos histdricos, em uma verdadeira
encruzilhada®. As pesquisas recentes no campo da histérica-antropoldgica® demonstram a
luta pela liberdade, pela propriedade e autonomia do territério antropologicamente
caracterizado como comunidade remanescente de quilombo. Assim, os relatos dos
moradores sdo fruto das circularidades culturais entre as comunidades conforme demonstra

0 mapa abaixo indicado.
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Fonte: Arquivo Pessoal de Rosy de Oliveira

Essa regido se destacou, entre o século XVI a XIX, como centro de formacdo e
exportacdo de produtos derivados da cana-de-aclcar sob o regime agro-escravista da

colonizagdo brasileira, sobretudo no periodo de meados do século XVII, quando o

*Parafraseado 0 conceito utilizado por Walter Fraga em seu trabalho, FRAGA FILHO, Walter.
Encruzilhadas da liberdade: histdria de Escravos e Libertos na Bahia (1870-1910). Rio de Janeiro:
Civilizacdo Brasileira, 2014.

% Para saber mais sobre as lutas da comunidade de Santiago do Iguape pela propriedade, liberdade e
autonomia ver: CRUZ, Ana Paula Batista da Silva. Viver do que se sabe fazer: memdria do trabalho e
cotidiano em Santiago do Iguape (1960-1990) 2014. 127 f. Dissertacdo (Mestrado em Historia), Universidade
Estadual de Feira de Santana, Feira de Santana, 2014.; SILVA, Islana de Oliveira. Cultura escolar em
Santiago do lguape: Ressonancias, tensfes e possibilidades. 2008. 118 f. Dissertacdo (Mestrado em
Educacdo), Faculdade de Educagdo — Universidade Federal da Bahia. Salvador, 2008.
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recbncavo baiano passou a ser o centro da producdo agucareira da colbnia, ap6s invasao e
dominacéo holandesa — 1630-1654.

Nessa regido dos engenhos de aclcar da bacia do Iguape, também a exploragédo do
fumo foi ampla, com intensiva comercializacdo de negros escravizados do continente
africano foi muito marcante. A localidade chegou a ser um grande complexo agroindustrial
repleto de varios Engenhos de Cana de Acucar, com suas respectivas senzalas.

Fundada por volta de 1561, por jesuitas, a vila de Santiago do Iguape se destacou
como uma das mais relevantes do Recobncavo da Bahia, na historia agroexportadora
brasileira. Santiago obteve seus primeiros engenhos nos ultimos anos do século XVI,
periodo em que ja era reconhecida como a freguesia mais produtiva e rica da Bahia.
Nenhum estudioso, principalmente os historiadores econémicos, pode se refutar em estudar
a economia colonial brasileira sem abordar o recéncavo baiano, logo a regido do lguape.
Segundo Barickman (2003, p. 191), no século XIX, a freguesia do lguape se transformou
em uma espécie de “vitrine da industria agucareira” na Bahia. Segundo Reis (1992), um
censo de 1835 apontou que na freguesia de Santiago do Iguape tinha 3.982 escravos, 3.101
livres e 343 libertos, desta forma, 54% da populacéo local era composta de escravos.

Stuart B. Schwartz revela que “[...] falar da Bahia era falar do Reconcavo, e este foi
sempre sindnimo de engenhos, de acucar e escravos” (SCHWARTZ, 1988, p.94). Esta
afirmacdo sinaliza também a importancia econdmica da regido do Recdncavo para a Bahia,
onde desde o século XVI se plantava cana - de - agUcar e se produzia o acucar.

Toda essa importancia econdmica foi construida pelo uso de for¢as de trabalho de
negros e de negras, inclusive Reis e Rainhas, que na sua maioria foram arrancados da
Africa para o Brasil, na condigio de escravos e onde desenvolveram diversas formas de
resisténcia e preservacao de suas culturas, dentre elas a continuidade da pratica de narracao
de historia, o que permitiu suas histérias e culturas permanecerem vivas nas geracoes
futuras.

Segundo relatos orais de membros da comunidade, o nome original da freguesia no
século XVI era Vila de Santa Maria, porém, apds receber uma imagem de Santo Tiago de
um padre espanhol, o local passou a se chamar Santiago do Iguape. O termo “lguape” é

topdnimo de heranca indigena e significa agua em abundancia, fazendo referéncia a bacia
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do Rio Paraguagu. Atualmente, a comunidade possui, aproximadamente, 7 mil habitantes
divididos em vérios nticleos familiares consanguineos e por afinidades®.

A comunidade recebeu a certiddo de reconhecimento como comunidade
remanescente de quilombo pela Fundacdo Cultural Palmares em 12 de maio de 2006. A
partir disso, abriu o processo de identificacdo e delimitacdo do territério em questdo no
INCRA - Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agréria, 6rgao responsavel pela
emissdo do Titulo coletivo da terra para as comunidades apontadas no mapa acima.

Quanto a sua constituicdo socio-politica, a comunidade do Iguape foge da ideia
hegeménica disseminada que quilombos sdo formados apenas por escravos fujes. A
formacgéo de alguns quilombos deu-se por meio de fuga ou da aquisi¢cdo de terras por
compras, doacBes ou também por herancas (GOMES, 1995). Alguns quilombos ou
mocambos foram constituidos a partir de uma parcela de terra reservada para os cativos
terem acesso ao cultivo de géneros alimenticios de subsisténcia e ap6s o fim oficial do
cativeiro, em 1988, derivou na constituicdo de comunidades também na denominacgdo de
quilombolas. O lguape se insere na segunda opcao, sendo um quilombo de engenho, que €
aquele formado pela permanéncia de ex-cativos e seus descendentes nas propriedades dos
engenhos ou circunvizinhas. Essa realidade possibilitou a manutengéo dos lagos familiares
e comunitarios. Gomes é enfatico em destacar que estes lacos de solidariedade e redes
familiares tecidos entre os escravizados no periodo da escravidao, é um fator determinante
na configuracdo dos quilombos no pos-abolicéo.

Logo, o Iguape é um espaco de territorio de remanescentes das terras abandonadas
pelos antigos senhores de engenhos, cujos espagos contemporaneos caracterizam-se como
areas de uso da coletividade de familias que se mantiveram no territério por meio da pesca,
da mariscagem, da coleta de ostras, de lenhas, de exploracao ecoldgica dos manguezais.

Atualmente a comunidade do Iguape possui alguns servicos basicos de saneamento,
igrejas evangélicas de véarias denominagfes, uma Igreja Catolica, (que é uma das igrejas
matriz da Bahia), um centro espirita, uma igreja messianica e casas de candomblé. Possui
trés escolas, duas municipais e uma estadual, posto médico, associacdes (Associacdo
Cultural e Artistica de Santiago do Iguape, Associacdo quilombola e a associa¢do de
pescadores) programas sociais como o CRAS-Quilombola e o PETI (Programa de
Erradicacdo ao Trabalho Infantil). Disponibiliza um servigco de radio comunitario, possui

%Este trabalho conta com a colaboragdo de moradores de diferentes grupos familiares, como o VIEIRA,
SILVA, SOUZA, PEREIRA, CRUZ e FALCAO. Visando preservar a identidade de alguns entrevistados e
entrevistadas, chamaremos alguns pelos sobrenomes.
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uma, além de existirem na comunidade times de futebol, grupos de samba de roda, de
danca afro, quadrilhas juninas e outras atividades culturais.

Do ponto de vista étnico a comunidade se configura por caracteristicas
afrodescendentes, apresentando como principais atividades socioecondmicas a pesca € a
mariscagem. Nessas atividades, percebemos uma diviséo social do trabalho baseada nas
desigualdades das relacdes de género, conforme pode ser observado nas atividades de
pesca, ainda dominadas em sua maioria por homens, exceto as atividades da mariscagem
criadas e desenvolvidas pelas mulheres da comunidade. Cabe também ressaltar as diversas
atividades agricolas advindas do periodo da producdo da cana-de-agUcar e a producéo e
comercializagdo do azeite de dendé. Estas atividades estédo diretamente imbricadas com as
relacdes de producdo do periodo escravista.

Walter Fraga (2014) ressalta que “O mundo dos engenhos ndo guardava apenas a
memoria dos dias dificeis da escraviddo, era também testemunho do esforco incessante
para conquistar espagos para cultuar deuses e santos” (FRAGA, 2014, p. 251). Gomes
(1995), ndo desprezando outras razbes que contribuiram para a permanéncia dos ex-
escravizados nos engenhos, como condi¢des climaticas, destaca a conjuntura
socioecondmica e 0 preconceito contra individuos saidos do regime de escraviddo como
um motivo de permanéncia dos ex-escravizados.

A comunidade traz na sua bagagem a riqueza de uma tradi¢do oral, recheada de
contos, historias, relatos, lendas, cantos provérbios presentes em rituais religiosos ou de
trabalho. Essa tradicdo é transmitida as gerac6es mais jovens pelos idosos da comunidade,
demostrando todo um arsenal de conhecimento que, em boa medida alicerca seus valores,
sua ética, seus modos de ser, sentir, ver, enfim, seu comportamento diante da vida.
Entretanto, os relatos orais nos seus variados suportes é que interessam neste trabalho,
interpretando as nocBes que os relatos engendram sobre a histéria da escravidao, lendas
que remetem ao controle da comunidade sobre 0 comportamento social de seus membros,
formas de resisténcia, dentre outros aspectos.

Percebemos, através dos relatos orais, que na comunidade do Iguape os primeiros
ensinamentos das criangas sdo oriundos de histdrias contadas pelos pais ou avés. Elas
aprendem as diversas formas de tradicdo oral em variados suportes como parlendas,
cancdes, mitos, contos e historias do lugar que sdo veiculos de ensinamentos e
aprendizagens, no intuito de transmissdo de memorias. Essas narrativas constituem o fundo

cultural comum a seu grupo linguistico e que d&o as primeiras bases para a construcéo de
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uma identidade. Esses aprendizados nem sempre estdo escritos, mas fazem parte de um
repertorio presente na memaria dos mais velhos na tradicdo da oralidade. Para Vansina
“Uma sociedade oral reconhece a fala ndo apenas como um meio de comunicacao didria,
mas também como um meio de preservacdo da sabedoria dos ancestrais, venerada no que
poderiamos chamar de elocugdes-chave, isto ¢, a tradi¢ao oral.” (VANSINA, 1982, p.)

As narrativas, presentes no cotidiano dessas comunidades negras rurais, S&o
permeadas de “historias que os mais velhos contam” que transmitem um saber concreto
sobre o cotidiano, o trabalho, a natureza e a moral social. Sobre a existéncia dessas
narrativas, Marcedo argumenta que também sdo definidoras de regras e preceitos, cuja
funcdo é orientar as acOes dos sujeitos e da comunidade nos universos culturais e sociais,
fornecendo bases cognitivas para aprendizados (teis & vida. (MACEDO, 2004)’.

A tradicdo oral na comunidade do Iguape € um veiculo de transmissdo de
conhecimentos acumulados, mas que ganhou novos sentidos a cada geracdo. Na pesquisa
de campo, percebemos que tanto os jovens quanto os adultos recorrem a essas narrativas
para explicar situacdes cotidianas, as vezes, fazem referéncia aos tempos remotos. Essas
narrativas tém seu repertdrio construido nos enfrentamentos, dialogos e traducBes que o
povo negro realizou ao longo dos tempos. Os conhecimentos presentes na comunidade séo
fruto de geracdes passadas, que através da tradicdo da oralidade passou para as geragdes
posteriores.

Os relatos contidos no primeiro capitulo desta dissertacdo tém a funcdo de instigar
nossa analise e reflexdo sobre o papel da memoria coletiva nessa comunidade, bem como
pensar possiveis desdobramentos de praticas pedagogicas, a partir da utilizacdo dos
“contos” a serem aplicados via material didatico em sala de aula. Nesse aspecto, as
entrevistas realizadas com moradores e moradoras do Iguape tendem a atuar de forma
cooperada com a producao e reestruturacdo dos contetdos curriculares rompendo com um
curriculo eurocéntrico, que marginalizou os conhecimentos que se distanciavam dos
conhecimentos do homem branco. Num contexto em que a construcdo do conhecimento se
fundamenta na definicdo de saberes oriundos de uma formacdo por vezes hegeménica
verificada no processo de escolarizacdo, outras formas de lidar com os saberes construidos

pela propria comunidade, enquanto pressuposto de sua organizacdo no cotidiano, colabora,

" Dissertagdo apresentada ao Programa de Mestrado em Educagéo e Contemporaneidade da Universidade do
Estado da Bahia (UNEB). Nesse trabalho, Marluce Macédo realiza um estudo sobre as relagdes travadas
entre a tradigdo oral afro-brasileira e a escola no municipio de Santa Barbara — Ba. MACEDO, Marluce de
Lima. Tradicdo oral afro-brasileira e escola: (des) encontros na encruzilhada: uma reflexdo a partir do
municipio de Santa Barbara — Ba. 2004. 141f. Universidade Estadual da Bahia, Salvador.
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no contexto quilombola, para o processo da indagacdo a respeito das reminiscéncias do
passado e sua relagdo com o cotidiano na modificacdo da identidade dos que ali habitam.
Da mesma forma, argumento que a compreensdo de que outros lugares, distintos da
instituicdo escolar, produzem saberes e sdo validados no conjunto das representacdes
sociais exercitadas pelos sujeitos implica reconhecer também como diversas dimensdes do
cotidiano simbolico produzem conhecimentos, a partir da valoracdo dos atributos
identitarios que constituem a sintese do territorio enquanto matriz social e cultural de um

povo.
1. Meétodos e bases metodoldgicas

A escrita e a oralidade sempre estiveram em planos dicotdmicos, as vezes
divergentes, nos estudos historicos. Do século XIX até os anos 1970 do século XX, a
escrita ocupou um espaco privilegiado nos estudos, ja a oralidade foi negado o status de
testemunha de uma realidade construida atraveés de relacbes entre nés e o outro; o
colonizador e o colonizado. Mesmo compreendendo a importancia da oralidade, tanto nas
sociedades que possuiam escrita, quanto nas sociedades agrafas ou nas que possuem outro
tipo de linguagem, os documentos escritos tiveram privilégios na concepgdo de fontes
historicas passivas de distor¢des, havendo primazia em sua utilizagdo nas pesquisas. Os
estudiosos céticos ou inseguros em utilizar os métodos da histéria oral e imbuidos em um
contexto onde o conceito de fonte era restrito, logo marginalizaram fontes importantes e
ricas em informacdes. Esses principios sdo oriundos da escola historica positivista que
ainda permeia os estudos historicos®.

Na contemporaneidade, diversos registros ganharam o status de fonte historica, na
premissa de serem ricas em informacdes e de ampliarem o leque de interpretacdes. Dentre
esses registros, estdo os orais, tanto da tradicdo da oralidade quanto aqueles apreendidos
pelas técnicas da Historia Oral. A assertiva de Ki-Zerbo (1982) ajuda a compreender a

®Para os positivistas 0s pesquisadores deveriam encontrar o fator que determinasse a verdadeira histéria; ela
seria algo indiscutivel e localizada através de documentos governamentais que — pois estas fontes sdo tidas
como verdadeiras — jamais estariam errados com omissdes ou deturpados. A corrente historiografica
metodica frisa pelo método cientifico da histéria; os estudos realizados devem ser feitos através de
investigacdes, pois € a base dos estudos, e com utilizagdo de fontes originais/verdadeiras. O historiador deve
ser neutro e imparcial. De acordo com tal andlise apenas as histdrias militares, politicas, dos grandes homens
teriam importancia de serem verificadas.

CARDOSO, Ciro Flamarion. Uma introdugéo a Historia. Sdo Paulo: Ed. Brasiliense, 1981.
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tradicdo oral como fonte histdrica rica em informacgdes, tal como a tradicdo escrita.
Marginalizar as tradi¢cGes orais € limitar o conceito de sujeitos historicos. Para este
historiador, a tradicdo oral € um dispositivo de armazenamento das praticas e costumes dos
povos ditos “sem escrita”, € um repositorio de acesso a conjuntos de usos e valores de
outros periodos através da memoria. Ao desprezar os conhecimentos fruto dessas
memorias, o historiador incidiu na marginalizacdo de histérias e culturas de diversos
grupos étnicos, concorrendo para uma visao hegemdnica do colonizador, em detrimento do
nativo.

Essa postura provocou histérias verticais, e sociedades e grupos sociais tiveram
suas historias contadas a partir do colonizador. Foi 0 que aconteceu com a histéria dos
povos indigenas e dos negros escravizados originarios do continente africano. Pertencentes
a sociedades, em sua maioria, agrafas, esses sujeitos pautavam seus conhecimentos e
disseminacéo de sua cultura na oralidade. E de suma importancia ressaltarmos que estamos
compreendendo cultura como preconiza Geertz (2012)°, construcdes simboélicas e
significados contidos num conjunto de simbolos compartilhados dentro de um grupo.
Sendo a cultura uma ciéncia interpretativa, a procura de significados, nas pesquisas, 0
essencial é anotar e interpretar o discurso social. Geertz transforma o conceito em algo

essencialmente semiotico, algo vivo e dindmico.

O conceito de cultura que eu defendo, (...) é essencialmente semiético.
Acreditando, como Max Weber, que o homem é um animal amarrado a
teias de significado que ele mesmo teceu, assumo a cultura como sendo
essas teias e a sua andlise, portanto, ndo como uma ciéncia experimental
em busca de leis, mas com uma ciéncia interpretativa, a procura do
significado”. (GEERTZ, 1978, p. 4).

Longe de esgotar as discussdes a respeito do conceito de cultura, a delimitagéo a
respeito de tal proposta tedrica deve contribuir para a tentativa de explicar coerentemente
como as condicBes especificas de sociabilidade ddo significacdo ao modo operativo do
cotidiano individual e coletivo da comunidade. Delimitar uma no¢do de cultura
corresponde a associar as praticas do mundo no trabalho, do campo religioso e mecanismos

de sociabilidade que convergem para 0 sentimento de pertencimento de cada morador

®Para compreender mais sobre 0 conceito de cultura abordado por Geertz, ler o livro Interpretacdo das
culturas, de Clifford Geertz. GEERTZ, Clifford. A interpretagédo das culturas. Rio de Janeiro: LTC, 2012.
O trabalho de Geertz visa consubstanciar as concepcfes sobre o que é cultura, o papel que esta desempenha
na vida social dos individuos e como ela deve ser estudada.



21

local, a partir da convicgdo e o juizo de valor de sua inser¢do neste ou naquele territorio.
Portanto, se apropriar do conceito de cultura, corresponde a percepcdo de como as préaticas
e os valores geradores da sociabilidade contribuem para a criacdo de sentidos perante o
cotidiano e possibilita, consequentemente, a elaboracdo de conhecimentos diversos
transmitidos a coletividade por meio da interacdo entre os sujeitos.

Ao trabalharmos com contos relatados estamos caminhando pelo campo da historia
oral, atraves das memorias coletivas e individuais. As memdrias individuais e coletivas, na
producdo de conhecimento, estdo inseridas em um campo que vem crescendo,
principalmente nas pesquisas ligadas as ciéncias humanas. Através das memorias, 0s
estudiosos podem compreender a cultura e a historia de um grupo social ou de um lugar,
visto que a memoria é permeada de lembrancas individuais, fruto de um dado contexto
historico, econémico, politico, social e cultural. Os trabalhos de Ecléa Bosi (2003), de
Michel Pollack (1989), Valesck Oliveira (2005) e Jacques Le Goff (2003), se inserem
nesse campo dos estudos da memoria, tendo a historia oral como aporte tedrico-
metodoldgico.

As orientaces tedricas e metodologicas de Michael Pollak, em seu artigo intitulado
Meméria, Esquecimento e Siléncio (1989), serdo fundamentais nas analises das narrativas
relatadas, presentes nas memdrias. Segundo este autor, os fatos sociais existentes na
memoria coletiva de um determinado grupo, suas hierarquias e classificacdo sdo fatores
determinantes para reforcar o sentimento de pertencimento na comunidade. Segundo
Pollak, com base em uma anélise halbwuachsiana®, a meméria coletiva no significa uma
imposicdo, de dominacdo ou violéncia, mas sim, algo positivo existente na memoria
comum, de reforcar a coercdo social, que forma um laco de afeto coletivo, que para
Halbwachs, trata-se de uma “comunidade efetiva”, poiS 0 grupo se sente inserido na sua
comunidade.

Pollack também defende que “ao privilegiar a andlise dos excluidos, dos
marginalizados e das minorias, a historia oral ressaltou a importadncia de memorias
subterraneas que, como parte integrante das culturas minoritarias e dominadas, se opdem a
"memoria oficial", no caso a memoria nacional.” (POLLAK, 1989, p. 04). A memodria,

segundo Pollak, é algo vivo e sempre atual, podendo ser acessada a qualquer momento. As

190 trabalho de Maria Luisa Sandoval Schmidt, Halbwachs: meméria coletiva e experiéncia, oferece mais
informagdes sobre a analise halbwuachsiana. Nesse trabalho, Schmidt apresenta algumas das ideias
fundamentais de Maurice Halbwachs sobre o trabalho da meméria. Disponivel em:
http://pepsic.bvsalud.org/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S1678-51771993000100013
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lembrangas podem ser de um fato que ocorreu no passado, mas o significado € dado a
partir do presente, das vivéncias sociais. Para o0 autor, a memoria pode se d&
dialeticamente, alternando entre o esquecimento e lembrancas. Podemos também
acrescentar a dialética do “dito” ¢ “ndo dito”, pois a memoria mantém ligacdo com a
politica, no momento que omite informaces e enfatiza outros pontos que julga importante.

Ecléa Bosi (2003) relata alguns dados referentes & vida das cidades paulistanas,
discutindo a memoria presente nos lugares e que sdo ressignificado(as) pelos moradores.
Bosi apresenta algumas memorias do tempo, da politica, do lugar, do trabalho e do espaco
urbano de velhos moradores de S&o Paulo. Essas memorias sdo percebidas por ele nas
imagens, nos sons, nas conversas e na estrutura do lugar. Essas memdrias que séo evocadas
por cada velho, sdo sempre fruto de uma memoria coletiva, permeada de simbolos e
significados. Para a autora, “cada geragdo tem, de sua cidade, memoria de acontecimentos
que sdo pontos de amarrac@o de sua historia.” (BOSI, 2003, pp. 199-200).

Um dos pontos chave do trabalho de Ecléa Bosi é a énfase dada as memorias
presentes nos lugares/cidades. Bosi, a todo momento, enfatiza a relacdo das lembrancas
dos sujeitos com as cidades. A autora deixa de forma implicita que a cidade sem memoria
é cidade sem vida. Dialogando com as palavras de Bosi, Giseli Giovanella Rodrigues e
Neli Teresinha Galarce Machado afirmam que “Uma cidade sem memoria é uma cidade
sem historia, largada as moscas, onde qualquer um vem e suga o que tiver de melhor e vai
embora, onde os cidaddos vivem individualmente, sem se preocupar com 0 social, uma
cidade estagnada econémica e socialmente, violenta e pobre.” As reflexdes realizadas por
Bosi nos dardo subsidios para compreender que todo lugar tem suas memdarias, e que essas
podem ser acessadas através dos “velhos” do lugar.

Tendo a memdria social como um dos pontos principais de seu trabalho, Educacéo,
memoria e historias de vida, Valeska Fortes de Oliveira, mostra “as incursdes da educagdo
nos territérios da histdria oral, trabalhando com memdrias de professores, através de
projetos de investigacdo/formacdo que temos construido de forma interinstitucional e
interdisciplinar entre professores de uma rede de pesquisa”. Ao trabalhar com as memorias
de professoras, Oliveira aborda a questdo da memdria social que é construida através das
relagGes sociais e que € resultado de um contexto historico onde os sujeitos da pesquisa
estdo inseridos.

Ainda quanto as proposigdes dos “usos de memorias” na pesquisa, Le Goff (2003)

argumenta que a memoria € seletiva, sendo o conjunto de fungdes psiquicas pelas quais
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temos consciéncia do passado como tal, incluindo nesse processo a fixagdo, a conservagao,
a lembranga e o reconhecimento dos acontecimentos. As informagdes sdo introduzidas,
conservadas e podem ser posteriormente recuperadas. A memoria € sempre do presente
sobre um fato do passado, podendo ser acontecimentos individuais ou coletivos. Quando
coletivas constituem as referéncias coletivas de um povo, composta de elementos culturais,
sociais e historicos.

Os autores apresentam contribuicfes pertinentes de como podemos trabalhar com
memorias na compreensdo da historia. Ambos deixam de forma implicita e explicita que,
ao trabalhar com memoria, devemos compreender que esta é viva e dinamica. Que o
sujeito ao evoca-la realiza sele¢des, enfatizando algumas lembrancas e silenciando outras,
pois a oralidade também ¢ algo politico. O pesquisador precisa estar atento para
compreender esse jogo do ‘“ndo dito”, interpretando nas entrelinhas e construindo
explicagdes para preencher as lacunas. Para Oliveira “o trabalho meticuloso do pesquisador
reside, também, em traduzir todo esse quebra-cabeca, montando, categorizando e tratando
as pecas a partir dos aportes teoricos escolhidos.” (OLIVEIRA, p. 95)

Os trabalhos de Bosi, Oliveira e Pollack, ao trabalhar com memodria, tendo a
historia oral como aporte tedrico-metodoldgico, deu voz a sujeitos que historicamente
foram marginalizados e silenciados. Pois a compreensdo da sociedade e da historia sempre
foi pautada em fontes escritas produzidas pelos grupos dominantes. Ao trabalhar com a
memoria social, dos velhos de Sdo Paulo, Bosi transforma sujeitos comuns em sujeitos
historicos e atuantes. Ja& Oliveira da voz as professoras que passam a refletir sobre a
histéria da educagdo e sobre a “naturalizacdo” da mulher na educagdo. Pollack apresenta
dados de entrevistas com pessoas comuns. Os trabalhos s&o muitos relevantes e apresentam
contribuicdes valiosas para os estudos sobre memorias.

A partir destas proposi¢es, este trabalho tem como objetivo interpretar os relatos
dos moradores da comunidade remanescente de quilombo de Santiago do Iguape.
Problematizamos que estes podem indicar os niveis de pertencimento das pessoas a esta
comunidade, apontando indicios para a compreensdo da historia e cultura local. Por isso
nesta pesquisa seguiremos o método indiciario proposto por Ginzburg (1989), visando
interpretar os relatos que sdo permeados por signos, sinais e enigmas da comunidade. Ao
utilizar esse método nas pesquisas, Ginzburg inaugura uma nova maneira de fazer Historia,
Vvisto que essa postura transgride as proibicdes da disciplina, abrindo um leque maior de

possibilidades, oferecendo uma abordagem que privilegia os fendmenos aparentemente
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marginais, intemporais ou negligencidveis. Este metodo apresenta-se coerente com a
proposta deste trabalho, pois através da busca de pistas, detalhes, enigmas e sinais
poderemos encontrar informacgdes precisas sobre a comunidade estudada.

Os relatos e narrativas levantados na pesquisa de campo®!, submetidos & anélise
semidtica ou andlise de sintomas, tendem a revelar muito mais do que o testemunho
tomado apenas como um dado. Tendem a mostrar os simbolos e signos que fazem parte da
codificacdo da sociedade realizada pela comunidade, compreendendo o processo dinamico
que envolve a cultura e historia do local. Parafraseando Ginzburg (1989), os sinais séo
signos e possuem significados dentro da categoria em que o pesquisador esta trabalhando,
podendo ser a classe ou a cultura. No caso da comunidade de Santiago do Iguape
trataremos em especifico dos signos e sinais implicitos nos contos que explicitem
significados dentro da comunidade de remanescentes de quilombos. Em outros termos, da
cultura que expressa, através dos contos, a memdria coletiva da comunidade.

O uso do paradigma indiciario apresentar-se-a como um conjunto de procedimentos
e principios que contém a proposta de um método heuristico centrado nos dados marginais,
no detalhe, nos residuos tomados enquanto sinais, pistas, indicios, vestigios ou sintoma
(Ginzburg, 1989). Os relatos podem revelar ndo apenas o que esta nas falas codificadas em
palavras, mas as informagdes ocultas, aquelas que ndo foram convidadas a testemunhar.
Esse método nos auxiliard a examinar os pormenores mais negligenciaveis e menos
influenciados nos contos relatados pela visdo do outro. Segundo Ginzburg, “se a realidade
¢ opaca, existem zonas privilegiadas — sinais, indicios — que permitem decifra-la.”
(GINZBURG 1989, p. 177).

Os pressupostos tedricos do “Nativo relativo” de Viveiros de Castro (2002)
delineardo as interpretacdes das narrativas, visto que o pesquisador age apenas como
interprete do conhecimento, pois o sujeito da pesquisa é que detém o conhecimento. O
pesquisador ndo apenas estuda relaces, o conhecimento produzido é ele préprio uma
relacdo. Pois, para Viveiros de Castro (2002), é o efeito das relagdes que constituem
reciprocamente 0 sujeito que conhece, e 0 sujeito que ele conhece é a causa de uma
transformac&o na constituicdo relacional de ambos. Esse método nos permitiu participar da

vida cotidiana das pessoas sujeitas ao estudo, visando ouvi-las e interrogando-as sobre as

“Foram realizadas setes pesquisas de campo, e foram registradas quatro entrevistas. Abaixo apresentamos
maiores informacg6es sobre o levantamento da pesquisa de campo.
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suas relagdes, almejando combinar o meu ponto de vista com o do observando,
descrevendo e interpretando os seus relatos e a sua cultura.

Entre idas e vindas a tradicional festa de S&o Pedro criamos uma relacdo muito
amistosa com a comunidade. A festa ocorre anualmente no més de junho; o local recebe
muitas pessoas das comunidades vizinhas e turistas. Nesse periodo, a aproximagdo e
insercdo no contexto daquelas pessoas se tornou um irresistivel atrativo, a dinamica de
algumas familias locais, bem como suas experiéncias convidavam para um processo
investigativo mais proximo. Era, para além de atracdo, um processo de identificacdo de
alguém que até entdo residiu na zona rural e cresceu ouvindo e valorizando as historias que
contadas pelos proprios pais. Historias “magicas”, de luta, aventuras, do lugar, de
sofrimento e de vitérias. O Iguape se apresentava como lugar rico em memorias e
permeado por uma bagagem cultural, fruto de uma tradicdo oral. Na qualidade de
pesquisador, compreendemos que essa tradicdo estd imbricada com a histéria de um povo.
A partir dessa perspectiva, é que desenvolvemos o presente trabalho.

Como metodologia esse trabalho segue o cruzamento entre as fontes orais e
escritas. As fontes orais apresentam-se como relatos feitos por moradores da comunidade
que revelam histérias da comunidade. Privilegiamos entrevistar Moradores nativos da
comunidade e que tivessem acima de 50 anos de idade, de ambos 0s géneros, pois estes
imbuidos nas convivéncias diarias na comunidade, durante anos, puderam compartilhar e
resinificar as historias locais, dando sentido a l6gica do pertencimento na construcao de sua
identidade. Com base em metodologia de campo, realizamos quatro visitas® na
comunidade com o intuito de fazer observacdes e realizar um levantamento dos moradores
que poderiam contribuir com a pesquisa. Nos dias 28 e 29 de fevereiro de 2016 realizamos
entrevistas com quatro moradoras nativas da comunidade®®; no dia 28 entrevistamos a
senhora Josenita Batista de Souza, 71 anos de idade, popularmente conhecida como Dona

Milota, mulher negra, professora, que ouvia muitas historias de seus pais e avés, as quais

1234 conhego a comunidade, mantendo relacdes com alguns jovens da comunidade, mas o intuito das visitas
foi olhar a comunidade pela 6tica de pesquisador. As visitas foram realizadas nos dias 18 e 19 de janeiro e no
dia 24 de fevereiro de 2016.

3 A escolha dos trés primeiros entrevistados se deu através do intermédio da lider comunitaria, Adinil Batista
de Souza, carinhosamente conhecida como Pan Batista, que indicou alguns moradores nativos, acima de 50
anos e que se colocam a disposicdo para ajudar a comunidade. Pan Batista € uma mulher negra, lider
comunitaria, desenvolve varios projetos comunitarios e é idealizadora da Feira de Cultura Afro-brasileira do
Iguape (fruto do projeto “Sou negro e trago livre os meus sonhos”) que tem como o objetivo principal firmar
o0 reconhecimento do povo quilombola da regido, fortalecendo suas raizes e ancestralidade, contribuindo para
o0 desenvolvimento social e cultural da regido.
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sempre transmitiu a seus alunos™*; e a Senhora Carolina Conceicéo Silva, conhecida como
Dona Calu, de 66 anos, mulher negra, dona de um estabelecimento comercial, que nos
oferece suas histérias fruto de suas vivéncias™. No dia 29 entrevistamos a senhora Maria
Augusta Vieira, conhecida como Dona Augustinha, que nasceu no Cacinum, mas viveu
sempre no Iguape, mulher negra, marisqueira, residente na area rural, com 70 anos de

»1  Em 2017 voltamos a

idade, conta historias relacionadas ao “sagrado” e ao “magico
campo e realizamos novas entrevistas, com outros moradores; no dia 27 de fevereiro
entrevistamos o filho de Dona Maria Augusta, o senhor Raimundo Vieira, conhecido como
Dinho, pescador, que nos proporcionou pensar sobre a importancia da farinha para a
regido’’. Ja no dia 06 de marco, entrevistamos a senhora Luaci Paulo da Cruz, 51 anos,
marisqueira, conhecida como dona Lu'®; o senhor Fernando da Cruz, Seu Fefeco, pescador
aposentado, 82 anos, sambador e amante da confeccdo de rede de pesca; senhora
Marineide da Cruz Machado, 51 anos, que se denomina ex-marisqueira’; e com o
pescador e feirante senhor Thiago Ricardo Costa, 0 seu Juquinha, de 84 anos, um
apaixonado por sua terra®®.

Visando conhecer melhor a dinamica do lugar, dialogamos com a lider comunitaria
Adinil Batista de Souza, carinhosamente conhecida como Pan Batista, e com Luciene
Paulo da Cruz. As moradoras nos ofereceram condicdes de compreensdo das relacGes
estabelecidas na comunidade e mediaram a marcagéo das entrevistas.

Os contos relatados possibilitaram dialogar com outros tipos de fonte e estudos
realizados sobre a comunidade. Dentre esses estudos, cabe destacar a obra realizada por

Walter Fraga (2014)*'e ndo poderemos nos furtar aos trabalhos mais recentes sobre a

4 A entrevista tem duragéo de 3h31min, foi realizada na casa da colaboradora.

!> A entrevista durou 1h38min, sendo realizada na casa da mesma.

16 A entrevista com dona Augustinha foi realizada no dia 29 de fevereiro de 2016, porém realizamos visitas
seguidas de conversa com a mesma nos dias 28 e 29 de margo de 2016. A entrevista gravada tem duracdo de
2h11min.

7 A entrevista tem durago de 57minutos e foi gravada na casa do interlocutor.

18 A entrevista tem duracdo de 2h05min e foi gravada nas dependéncias da casa da narradora (na frente da
casa e no quintal)

19 Explicaremos mais a frente porque a narradora faz questio de se autodenominar como ex-marisqueira. Sua
entrevista tem duracdo de 01h17min e foi gravada na casa de Dona Luaci. Elas se consideram da mesma
familia, pois seus filhos sdo casados.

20 A entrevista tem 02h37min e foi gravada na varanda da casa do narrador, mas 0 mesmo almejava que fosse
gravada debaixo de uma arvore em sua roga, porém a mudanca do tempo nao permitiu.

! FRAGA FILHO, Walter. Encruzilhadas da liberdade. Histéria de Escravos e Libertos na Bahia (1870-
1910). Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 2014.



27

comunidade, como as dissertacdes de mestrado de Ana Paula Batista S. Cruz (2014)% e de
Islana De Oliveira Silva (2008)%. Esses trabalhos sdo de suma importancia para este
trabalho, pois ambos tém o reconcavo e a regido do lIguape como espaco de pesquisa,
porém com objetivos diferentes do nosso.

O trabalho de Walter Fraga (2014) é voltado para trajetérias de escravizados e
libertos dos engenhos da regido do Reconcavo da Bahia, entre as duas décadas que
antecederam a abolicdo da escravatura em 1888 e as duas décadas seguintes a esse evento.
De acordo com o autor, em meados do século XIX, aproximadamente 90% dos engenhos
concentravam-se nos municipios de Séo Francisco, Santo Amaro e Cachoeira, fazendo do
reconcavo baiano a regido mais importante economicamente da Bahia.

A partir de 1850, com a proibicdo do trafico de cativos, os senhores de engenho
necessitaram empreender alternativas para manter o nimero de escravizados suficiente
para o engenho, pois as dificuldades para manter a quantidade de méo-de-obra era grande.
Uma das alternativas foi recorrer a trabalhadores livres e libertos e negociar com escravos,
permitindo trabalhos independentes, inclusive que possuissem rogas proprias. Apds a
abolicdo, os ex-escravizados buscaram formas de insercdo nos meios rurais e urbanos,
buscando firmar a sua liberdade, que para eles se materializava com acesso a terra, o
direito de escolha entre circular pelas ruas ou trabalhar, dentre outros fatores. Compreender
essa ldgica é entender que a comunidade supracitada ndo se construiu como comunidade
de quilombo de fuga, mas de permanéncia, e esta se desenvolve através de negociacdes que
poderdo influenciar nos relatos das historias que envolvem a escravidéo.

A pesquisa feita por Walter Fraga nos oferece um leque de possibilidades de
didlogos, desde a importancia da comunidade na histéria do Brasil, oferecendo um
contexto histdérico da comunidade, a desdobramentos das vivéncias da diaspora africana na
comunidade, ou seja, oferece subsidios para compreendermos a formacao historica da
comunidade, do periodo da escraviddo ao pds-abolicdo. Logo, a pesquisa feita pelo autor
supracitado proporciona fonte de cruzamento para subsidiar as interpretaces dos simbolos

presentes nos contos relatados pelos moradores.

2 CRUZ, Ana Paula Batista da Silva. Viver do que se sabe fazer: memoria do trabalho e cotidiano em
Santiago do Iguape (1960-1990) 2014. 127 f. Dissertacdo (Mestrado em Histdria), Universidade Estadual de
Feira de Santana, Feira de Santana, 2014.

2 SILVA, Islana De Oliveira. Cultura escolar em Santiago do lguape: Ressonancias, tensbes e
possibilidades. 2008.118 f. Dissertagdo (mestrado em educacdo), Faculdade de Educacdo — Universidade
Federal da Bahia. Salvador, 2008.
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A pesquisa realizada por Islana Silva (SILVA,2008) sobre Cultura escolar em
Santiago do Iguape se aproxima da proposta desta pesquisa acerca dos “contos relatados”
pelas pessoas que concederam entrevistas, conforme dito anteriormente. Esta pesquisa nos
instiga a refletir sobre as relagdes existentes entre a historia local e a préatica educativa.
Mesmo se diferenciando da nossa proposta de trabalho, a autora apresenta um contexto
socio histdrico propicio para pensarmos a comunidade e suas redes de relacbes com as
instituices sociais, sua dinamica, circularidades e principalmente a relacdo comunidade e
escola. Para a autora, a escola estudada na comunidade de Santiago do lguape apresenta
um curriculo descontextualizado em relagdo a comunidade local, fruto de dois principais
pressupostos, a ideia de igualdade entre os estudantes, homogeneizando as diferengas, onde
0s educandos sdo considerados 0s Unicos responsaveis pelo insucesso escolar; e a defesa e
utilizacdo apenas do conhecimento cientifico, tomado como o saber universalmente valido
e legitimo a ser ensinado na escola. Essa acéo resultou em um curriculo eurocéntrico,
marginalizando o saber local, fruto de anos de histéria e de uma cultura viva e dinamica.

O trabalho de Silva (2008) nos ajuda a pensar sobre a formacdo escolar dos
estudantes da comunidade propiciando estabelecer dialogos maiores entre a escola e a
comunidade, onde aquela esta inserida através da producdo de contos oriundos de relatos
de moradores, desta forma o modo de ser, pensar e viver estara presente na escola, sendo
ressignificado na construcdo do conhecimento. Ao trabalharmos com as tradi¢des locais,
também estaremos trabalhando com a historia local, esta que € de suma importancia na
construcdo da autoestima dos educandos, além de oferecer uma compreensao maior de
vida e comunidade, dando um grande passo para a compreensao da organizagao social,
econdmica e politica nacional.

Através do trabalho de Ana Paula B. S. Cruz (2014) manteremos um dialogo
constante sobre as historias de vida, cotidiano e memdria do trabalho em Santiago do
Iguape, entre as décadas de 1960 e 1990. Neste trabalho, Cruz langa olhares para os
sujeitos da localidade objetivando compreender suas lutas e estratégias de sobrevivéncia
nos modos de fazer. A pesquisa acaba evidenciando a estreita relacdo que os moradores
ttm com a natureza, eles realizavam diferentes atividades como alternativas de
sobrevivéncia no declinio das usinas de cana-de-agucar, como: pesca, mariscagem,
tessitura de redes e o trabalho com a producéo de azeite de dendé na Fabrica Opalma. A

pesquisa, ao utilizar de pressupostos metodoldgicos da historia oral, trabalha diretamente
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com as memorias pessoais e coletivas dos moradores, nos oferecendo caminhos para
compreenséo dos diversos significados do viver, ser e fazer da comunidade.

A proposta dessa dissertacdo intitulada Contos do Iguape: vozes que
complementam a implantacdo da lei 10.639/03, consiste em descrever e interpretar 0s
contos relatados por moradores e moradoras da comunidade remanescente de quilombo de
Santiago do Iguape. Vislumbramos, a partir disso, apresentar os possiveis desdobramentos
das narrativas da “dor” contidas nos contos e nos relatos a serem traduzidos em atividades
e préaticas pedagogicas. O eixo central desta pesquisa utiliza os “contos’ como fonte de
andlise, de instrumentos de producdo de materiais didaticos a serem aplicados em sala de
aula em consonancia com a lei 10.639/03.

Nessa perspectiva, a proposta desta pesquisa aproxima-se da abordagem sugerida
por Robert Darnton (2011). Compreendemos que 0s contos populares sdo documentos
historicos, que surgiram ha anos e que sofrem diferentes transformacdes, pois encontram-
se no campo do cultural, logo, do dinamico; tornando-se representagdes do mundo social,
de uma realidade de maultiplos sentidos; proporcionando compreender a sociedade a qual
pertence, ndo apenas pelas histdrias contadas, mas pela mentalidade dos individuos que as
ressignifica de acordo com o0 seu contexto. Isso revela como os individuos atribuem
significados e emocdes a realidade social, ou seja, revela ndo apenas sobre o que pensam,
mas também como pensam e interpretam o mundo. Darnton nos ajuda a apreender 0s
contos relatados a partir dos aspectos culturais do nativo, buscando perceber as visfes de

mundo particulares por tras deles.

Enguanto o historiador das ideias esboca a filiagdo do pensamento
formal, de um fildsofo para outro, o historiador etnografico estuda a
maneira como as pessoas comuns entendiam o mundo. Tenta descobrir
sua cosmologia, mostrar como organizavam a realidade em suas mentes e
a expressavam em seu comportamento. Nao tenta transformar em filésofo
0 homem comum, mas ver como a vida comum exigia uma estratégia.
Operando ao nivel corriqueiro, as pessoas comuns aprendem a “se virar”
— e podem ser tdo inteligentes, a sua maneira, quanto os fildsofos.
(DARNTON, 1986, p. 14)

Nesta perspectiva, o primeiro capitulo intitulado “O sumigo do menino no pé de
aroeira” apresentamos narrativas e interpretacfes a partir de simbolos que nos remetem a
religido e religiosidade na busca por explica¢Oes de fatos que os narradores acreditam que

ocorrem na comunidade. As nossas interpretacdes nos remeteram ao periodo da abolicéo e
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do pds-abolicdo. Discutimos também como as narrativas vistas como ficcdo podem ser
utilizadas na producdo de materiais paradidaticos, seguindo as orienta¢des dos parametros
curriculares, das Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacéo das Relaces Etnico-
Raciais e para o Ensino de Historia e Cultura Afro-Brasileira e Africana.

No segundo capitulo, “Resisténcia negra: entre medos, casos e simbolismo”,
reunimos narrativas que, de forma implicita, apresentam formas de resisténcia
empreendidas por homens e mulheres na luta contra o sistema que os subordinava. Nesse
capitulo, a narrativa sobre Tio Tito, reapresentamos O nhegro escravo, mas sendo
interpretado pela oGtica histérica, onde o relato oral € cruzado com trabalhos que abordam
sobre o uso da violéncia como resisténcia a escravidao.

Ja no terceiro capitulo, “A relagdo com o meio: acesso a terra, educagdo ambiental e
alimenta¢@o”, apresentamos as narrativas e suas respectivas interpretaces sobre a relagédo
da comunidade com o meio ambiente, principalmente no acesso a terra, pesca e
mariscagem. As narrativas apresentam possibilidades para pensarmos o saber e o saber-
fazer local nas interacdes entre as diferentes geracdes na relacdo com a natureza. Os relatos
também nos instigam a pensar sobre o ato de educar os mais jovens e o de fora, seja
através das historias que provocam medo ou das que propiciam ao outro compreender a
importancia de cuidar do meio ambiente como forma de garantir a sobrevivéncia da
comunidade. Nesse capitulo, também encontramos relatos que nos permite pensar sobre a
existéncia de rocas cultivadas por negros e negras no pos-abolicdo e até mesmo durante a
escravidao.

Nas consideracdes finais, buscamos apresentar como a pesquisa pode contribuir
com o que preconiza a lei 10.639/03, visto que através das narrativas transcritas em cada
capitulo visamos oferecer aos leitores outras possibilidades de interpretacdo, assim como
de uso de tal material em sala de aula ou em outras pesquisas. Assim, nN0sso anseio é
produzir narrativas escritas, em estrutura de contos, para serem usadas na educagado basica,

no fundamental Il (6° ao 9° ano).
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CAPITULO 1 - O SUMICO DO MENINO NO PE DE AROEIRA%

“Quando eu era mocinha, ouvi muito uma histéria do sumig¢o de um
menino debaixo do pé de aroeira, 14 para o lado do mangue, minha mée
que contava essa histdria. Ele dizia os meninos daqui gostavam de ir
brincar para o lado de 14, as médes ndo deixavam por que era longe e
perigoso. Mas, um dia, um menino saiu para ir brincar 14 para esse lado, a
mae chamou e ele desobedeceu. Foi pulando e brincando para o mangue.
No momento que a mae estava chamando, o povo disse que ouviu gritos,
choros, barulho de cavalos e de carroca indo em dire¢do ao pé de aroeira,
mas ninguém via nada, so ouvia. A criancinha coitada, correu para tras de
pé de aroeira para se esconder e nunca mais foi visto, sumiu atras do pé
de aroeira. Algumas pessoas dizem que o menino foi protegido por uma
senhora velhinha que vivia no mangue e que ele mora agora com ela,
alguns diz que j& ouviu 0 menino rindo das historias que a velhinha conta
para ele, outras dizem que os cavaleiros levaram o garoto escondido e
prenderam. Eu mesmo nao sei qual é a verdade, sé sei que 0 menino
sumiu. A mée ficou sem o filho, chorou, chorou muito, mas Nossa
Senhora deu muitos filhos a ela. Mas ela sofreu pelo o que sumiu, mae é
mée, sempre quer ver todos os filhos perto. (DONA VIEIRA)?

O relato acima fala por si, mas nos instiga desdobra-lo no ambito do campo da
interpretacdo de uma narrativa envolvendo mito, simbolos e signos. Cabe salientar que nédo
se trata de um mito de fundagdo da comunidade na perspectiva de Claude Levi-Strauss
(LEVI- STRAUSS, 1968). No entanto, trata-se do mito do significado do sofrimento
negro, do corpo negro. Sofrimento de dor, de perda, de desamparo advindo do processo
histérico da sua situacdo de diaspora desde o processo de instauracdo da escravidao.
Observa-se no relato que as nuances da “dor e do desaparecimento do corpo negro”
atravessa as memorias da coletividade até a contemporaneidade.

Nesse relato percebemos elementos marcantes de aspectos religiosos ligados as
matrizes africanas. A velha descrita mantém ligacdes fortes com o orixa Nana, este é um
dos orixas de maior importancia para as religiées afro-brasileiras, caracterizada como uma
senhora idosa que representa toda a candura de uma Orixa ligada ao elemento agua, "da
linha das aguas". Considerada a avo de todos os Orixas, Nand é uma velha curvada, sua

danca personifica as ondas do mar, os rios, cachoeiras e 0s pantanos. Seus dominios sdo 0s

2 A aroeira é uma planta da familia das Anacardiécea, no Brasil, recebe diferentes nomes de acordo com as
regides do pais, podendo ser conhecida como aroeira vermelha, aroeira folha de salso, aroeira do Amazonas,
corneiba, anacauitam pimenteira do Peru, fruto-de-sabia, pimenta rosa e Aguard-Yba-Guassu. A planta
possui folhas aromaticas, podem ser encontradas pequenas flores e fruto drupa adocicado. A aroeira é muito
usada na comunidade, assim como no Brasil, no tratamento medicinal no tratamento de azia, gastrite,
diferentes inflamacdes, bronquite, reumatismo dentre outras enfermidades e problemas de salde.

% Entrevista realizada com Dona Vieira, no dia 29 de marco de 2016, na Comunidade de Santiago do Iguape.
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rios e ribeirdes e o ponto de contato entre as aguas do mar e a terra, local que chamamos de
mangue. Segundo Nagila Oliveira

Nand Buruku é uma Orixa feminino de origem daomeana, que foi
incorporado ha& séculos pela mitologia ioruba, quando o povo nagb
conquistou o povo do Daomé (atual Republica do Benin), assimilando sua
cultura e incorporando alguns Orixds dos dominados a sua mitologia ja
constituida. Seu culto em solo africano remonta periodos remotos da
historia humana, sendo anterior & descoberta do ferro. A mais velha das
iabés, Nana Buruku miticamente é a senhora da lama, a matéria primordial
e fecunda da qual o homem em especial, foi tirado. Mistura de agua e terra,
a lama, une o principio receptivo e material (a terra), ao principio dindmico
da mutacéo e das transformacdes. (OLIVEIRA, 2010, p. 3)

Segundo Prandi (2001), Nana é a guardia do saber ancestral, o orixa mais velho do
pantedo na América e ¢ “dona da lama que existe no fundo dos lagos e com a qual foi
modelado o ser humano.” (PRANDI, 2001, p. 21)

Para o grupo étnico da nacdo Ketu, falante da lingua ioruba, homens e mulheres séo
descendentes dos orixas, herdam com isso as marcas e caracteristicas, habilidades e desejos
dos orixas de quem provém. Os orixas vivem em constantes lutas uns contra os outros,
buscando ampliar o seu dominio e defendendo seus governos, valendo de todos meios e
caminhos, artimanhas e artificios, guerra e intrigas, amor e trai¢cdo. Os humanos sdo copias
dos orixas, por isso sofrem, alegram-se, perdem, vencem, tem sucessos e derrotas. No
relato percebemos o cuidado prestado pela senhora a crianga, defendendo-a contra o outro
que poderia pega-la, Ogum, que no sincretismo religioso é Sdo Jorge, o cavaleiro.

Diversos mitos apresentam Ogum e Nana de lados opostos, onde disputam espaco e
privilégios, onde Ogum, ora Oxala visa conquistar o territorio do orixa ancido. Inclusive
mitos contam que para provar que Ogum ndo é o orixa mais importante, Nand abdicou de
usar qualquer objeto de metal, elemento ligado a Ogum. Inclusive os seguidores de Nand
ndo usam objetos de metal nos sacrificios feitos a Nand.

No relato, interpretamos trechos que envolvem elementos de mitos dos orixas,
como a presenca de uma velha vivendo no mangue, a configuracdo materna, cuidado do
menino, a transformacdo de um garoto em uma personagem “magica”, assim como a
materializacdo da sabedoria do orixa ancido contando historias ao garoto.

Os processos criativos da cognicdo de homens e mulheres das localidades de
Santiago do Iguape explicitados nas suas narrativas parecem transcender seus “modos de

vida” cotidiana. Esses habitos e costumes locais, intercruzados com as relacdes entre
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tempos do passado e espacos ocupados no presente, podem ser constatados em diferentes
eventos comemorativos “inventados” pelas comunidades pertencentes ao territorio de
Santiago do Iguape.

Cabe ressaltar que o mito sempre estd associado a logica binaria explicativa
falsa/verdadeira, pois € sempre percebido como explicacdo falsa, carregada de imaginacdo
para o outro e verdade, origem, auténtico para o “nativo”. Para quem vivencia, o mito se
torna uma experiéncia verdadeira, compondo com o0 estatuto da crenca imageética
constitutiva da comunidade. Isto é, acrescentando atribuicdes, sentido e ressignificacéo.
Objetivando uma representacdo de um conjunto de ocorréncias fabulosas com que se
procura dar sentido ao mundo, o mito surge como uma espécie de elaboracdo, ou seja,
como uma intervencdo simbdlica que possibilita o controle social do grupo, da comunidade
nele envolvida. Desta forma, o mito ndo busca o status de narrador do acontecido, mas
sugere que, por trds da explicacdo, existe uma realidade que pode ser examinada e/ou
conhecida.

Tendo como base 0 ano de nascimento da entrevistada, 1945, cinquenta e sete anos
ap6s a assinatura da Lei Aurea®, e sabendo que a mesma ouviu essa histdria de sua mae,
podemos perceber que o contexto histdrico do relato € um periodo entre os Gltimos anos da
escraviddo a os primeiros do pos-abolicdo, periodo onde negros e negras necessitavam
estar em constante alerta quanto as atitudes e acBes dos colonizadores que ndo se
conformavam com as leis abolicionistas e nem com a libertacéo oficial dos escravizados.

A primeira lei abolicionista da Histéria do Brasil, que pretendia abolir
gradualmente a escravidao, foi aprovada em 1871, que ficou conhecida como a Lei do
Ventre Livre. Segundo a referida lei, os filhos das escravizadas, nascidos apds a
promulgacdo da lei, ganhariam a liberdade. Mas, o liberto s6 estaria livre de fato apds os
21 anos de idade ou se 0 senhor recebesse indenizacdo do Estado ao entregar o menor, com

8 anos de idade, esta Gltima alternativa colocava os ingénuos na vulnerabilidade, pois o

%6 Esta Lei aboliu oficialmente a escravid&o no Brasil. Promulgada em 1888 pela Princesa Isabel. Essa lei ndo
garantiu melhores condi¢Bes aos negros e negras ex-escravizados. aboliu definitivamente a escraviddo no
Brasil. Para saber mais ver: ALBUQUERQUE, W. O jogo da dissimula¢do. Abolicdo e cidadania negra no
Brasil. S&o Paulo: Companhia das Letras, 2009.; ALMEIDA, Fernanda Mouttinho. E depois do Treze de
Maio? Conflitos e expectativas dos ltimos libertos de Juiz de Fora (1888-1900). Dissertacdo de mestrado.
Historia, Niteroi, Universidade Federal Fluminense, 2003.; CASTRO, H. M.; RIOS, A. M. Memodrias do
cativeiro: familia, trabalho e cidadania no poés-abolicdo. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2005.;
CASTRO, H. Lacos de familia e direitos no final da escraviddo. In: ALENCASTRO, L. F. de (Org.). Historia
da vida privada no Brasil Império: a corte e a modernidade. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1997, p. 337-
384.; RAGA FILHO, W. Encruzilhadas da liberdade. Historia de escravos e libertos na Bahia (1870-1910).
Campinas: Editora da Unicamp, 2006.
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mesmo arriscariam a sorte em uma sociedade colonizadora, escolhendo a maioria dos
senhores a primeira opgdo. Até completar a sua maioridade, os escravizados libertos
deveriam permanecer trabalhando na propriedade do senhor. Por causa dessa prerrogativa,
os abolicionistas realizaram diversas criticas a referida lei, pois o aparato legal ndo passava
de paliativo, uma vez que os “libertos” perderiam a fase mais produtiva de suas vidas
trabalhando para o senhor, quando livres, j4 estariam bastante cansados, tendo sido
explorados ao maximo como mao-de-obra.

Nesse sentido, Katia Mattoso (1991), discutindo sobre os varios aspectos referentes
a crianga escrava, principalmente em torno da iniciacdo ao trabalho e do aprendizado das
duras leis da escraviddo afirma: “Sob suas aparéncias enganadoras, a lei do ventre livre é
disto a clara confissdo, e a mensagem simbdlica do olhar de que um corpo social inteiro
levanta sobre a crianca escrava. A lei do ventre livre é o triunfo das mentalidades
antiquadas e perversas. ” (MATTOSO, 1991. p.76-98)

Assim, diante da memoria da diaspora da escraviddao pode-se argumentar que a
preocupacdo contemporanea das mées de Santiago do Iguape ao ver seus filhos brincarem
préximo ao mangue rememoram 0s mitos do passado como forma de conter 0s perigos que
a natureza dos manguezais oferece. Isto é, aos perigos que uma sociedade escravista
oferecia, como furtos de ingénuos®’. Na histria da escraviddo negra no Brasil, existem
casos de sequestros de ingénuos por parte de senhores que se viam lesados por terceiros, ou
resultado de conflitos por heranca.

Buscando tracar o perfil demografico de criancas e suas ocupagfes produtivas, na
cidade de Mariana, Minas Gerais, Heloisa Maria Teixeira (2010) nos oferece
possibilidades de tracarmos paralelo com as situa¢Ges vivenciadas pelas escravas mées na
sociedade brasileira nos anos de escraviddo. Estando a cidade de Mariana inserida no
contexto de economia interna, a producdo de subsisténcia era desprovida de recursos
suficientes para compra de cativos em grande expressividade, desta forma, boa parte da
manutencdo da escraviddo ocorria pela reproducdo natural dos escravos, logo, boa parte
dos escravizados era composta por filhos das escravas, cativos ou ingénuos. Utilizando-se
desde inventario post-mortem a processos judiciais de disputas de propriedade de criancas,

Teixeira analisando a situacdo das criangas nascidas das escravas nas propriedades de

’0s filhos de escravos que nasciam livres eram chamados de ingénuos. Consistia em uma nova figura
juridico-legal, criada no primeiro artigo da Lei n.2040 de 28 de setembro de 1871, conhecida como Lei do
Ventre Livre ou Lei Rio Branco. BRANDAO, Sylvana. Ventre livre, mie escrava: a reforma social de 1871
em Pernambuco. Recife: Editora Universitaria da UFPE, 1996.
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Mariana, apresenta historias de furtos, sequestro e reescraviddo envolvendo os filhos das
cativas por parte de senhores. Teixeira (2010) afirma que a

(...) representatividade da crianga nas escravarias marianenses e as
transacBes comerciais envolvendo os pequenos cativos sdo indicios da
importancia da crianga cativa para a manutengédo do sistema escravista na
localidade de Mariana. 28 Como consequéncia dessa importancia, muitas
vezes, senhores marianenses foram sujeitos de agGes ilegais que
garantiriam seu acesso & mao-de-obra infantil. Acima mencionamos a
compra isolada de criangas escravas, mesmo existindo uma legislagéo
proibitiva a partir de 1869, porém outros meios de assegurar ou ampliar o
patrimdnio escravo foram observados na documentagdo coletada:
omissdo da condicdo de livre para os filhos de escravos nascidos apds
1871, escravizagdo de criancas libertas e até mesmo furto de criangas
negras.(TEIXEIRA, 2010, p. 77)

O brincar sobre a supervisdo de mde, pode trazer todo um questionamento a
respeito do que é ser liberto, problematizando o conceito de liberdade, visto que esta deve
estar sempre sendo vigiada, pois pode ser ceifada a qualquer momento. O receio e cuidado
da mae significa limites da liberdade, pois, mesmo estando liberto oficialmente, o perigo
da escravizacdo continuava eminente, seja por disputa ou por visdo de ampliacdo do
nimero de mao de obra escrava, ocorrendo uma reescravizacdo. Teixeira também nos

oferece um fato de roubo de crianca que é valido explicitarmos.

O escravinho Raimundo, de nove para dez anos, havia sido escravo de
Manuel José de Faria Alvim. Apds o falecimento deste, Raimundo e
outros escravos foram penhorados para pagamento de dividas ao credor
Crescéncio Fernandes de Souza, proprietario da Fazenda Boa Esperanga.
Acontece, porém, que o herdeiro Gomes de Faria Alvim, filho do falecido
Manuel José de Faria Alvim, pernoitando na referida fazenda no dia 28
de dezembro de 1868, aproveitou-se da situacdo e furtou o dito
escravinho. O ocorrido é narrado por Manuel Vieira de Andrade,
responsavel pelo espdlio dos bens deixados por Manuel José de Faria
Alvim (...) (TEIXEIRA, 2010, p. 84).

A histéria do furto de uma crianca em Mariana amplia nossas possibilidades de
interpretacdo da histdria do sumico do garoto no pé de aroeira, onde diferentes conclusdes
sdo apresentadas pelos moradores sobre o fato, mas que convergem no mesmo ponto,
utilizar a historia para perpetuar vivéncias e modos de ver, sentir e pensar de povos que
tém uma histdria e cultura marcada por violéncia e luta.

O relato ¢ permeado de caracteristicas do “sagrado”. O mistico ¢ algo que esta

presente constantemente na vida dos homens e das mulheres da comunidade, sendo algo



36

propulsor, logo a relacdo do imaginério com a tradicdo dos acontecimentos na sociedade
torna-se elo condutor da constru¢cdo de uma identidade. As personagens, com suas
multiplas funcbes literarias, poéticas e historicas, tém a funcdo de guardar os signos e
simbolos culturais dos afrodescendentes, simbolos carregados de significados de uma
cultura alicercada na diversidade. A magnitude dos relatos coletados em atividade de
campo permitem interfaces com varias &reas dos conhecimentos, Histdria, Antropologia,
Psicologia e, especialmente, com as areas da Educacdo, que nos levam a refletir sobre as
possibilidades de dialogos de reformulacdo de curriculos. Em consideragdo a isso,
justifica-se o fato de que alguns relatos (Tio Tito, 0 negro escravo) e demais contos seréo
apresentados neste capitulo e nos demais subsequentes.

1.1.Tio Tito, 0 negro escravo

Eu tive um tio chamado Tito, negro escravo, que trabalhava na lavoura de
cana-de-agucar, e que morreu com 120 anos, cunhado de minha vo e era
casado com tia Chiguinha (morreu com 115 anos), uma mucama muito
dedicada. Eles pertenciam ao engenho da Ponte, eles e 0s outros escravos
apanhavam muito, eram muito judiados, o senhor ndo tinha dé deles. Tio
Tito contava a gente, que foi negro escravo e que trabalhava no engenho
para um grande bardo. Apds a morte do bardo, todos queriam saber o
motivo da morte do bardo. Era um mistério, pois o bardo foi encontrado
morto em uma cadeira. Todos pensavam que tinha sido um mal subito,
gue morreu de uma hora para outra, mas 0s escravos sabiam do motivo.
Como o bardo maltratava muito escravos, muitos morreram, aqueles
escravos que morreram levou a familia de bardo toda. Os escravos mortos
se vingaram levando toda a familia do bardo. O altimo a ser morto foi o
bardo. Meu tio contava que viu a morte do bardo, pois estava na hora da
morte, que em vida ele presenciou. Que ele e o bardo estavam na sala, 0
bardo estava sentado na cadeira de balanco e ele proximo, quando de
repente ele viu um escravo entrando, esse povo antigo diz que tem visdo.
Que ele disse que viu o escravo entrando e se aproximando do senhor, ele
sabia que aquele escravo ja tinha morrido, que o negro tirou o chapéu,
como se fosse saudar, e o bardo morreu sentado mesmo. O negro s
bastou tirar o chapéu para o bardo morrer. S6 0s escravos sabiam do
verdadeiro motivo da morte do barfo. (DONA SOUZA)?

Discutiremos o relato acima sobre a perspectiva de uma ficgdo que pode ser usada
na possibilidade de uma renovacao e/ou complementacao dos contos presente na literatura

brasileira e nas traduzidas.

%8 Entrevista realizada com Dona Souza, no dia 28 de marco de 2016, na Comunidade de Santiago do Iguape.



37

Percebemos, através do contato com discentes da faixa etéaria de 10 a 15 anos, que
0s contos de fadas permearam e continuam fazendo parte da literatura consumida pelo
pUblico infantil e infanto-juvenil. Adaptados para o cinema, série, RPG?’, com diferentes
versdoes e sendo tema de festa de aniversario, os contos de Branca de Neve, de
Chapeuzinho Vermelho, Cinderela, Rapunzel dentre outros, alimentaram a imaginacao de
geragdes de pessoas, encantando e inspirando meninas a almejarem viver um conto de
fada, como descritos nos livros. Aparentemente esses contos ndo passavam de historias
fantasiosas, servindo apenas para entreter as pessoas. Para Robert Darnton (1986) os
contos populares sdo documentos historicos e que sofrem diferentes modificacdes nos
diferentes espacos e tempos, tornando-se representacdes de uma realidade social. Essas
representacdes podem ser entendidas como “(...) esquemas intelectuais, que criam as
figuras gracas as quais o presente pode adquirir sentido, o outro tornar-se inteligivel e o
espaco a ser decifrado.” (CHARTIER, 1990, p.17).

O conto de Chapeuzinho Vermelho, por exemplo, foi um dos contos em que
Darnton buscou identificar o modo como em diferentes lugares e momentos uma realidade
social € construida. Publicado no final do final do século XVI1I (1697) na coletanea Contos
de Mamade Ganso, o conto foi escrito por Charles Perrault, sendo elaborado a partir do
recolhimento de materiais fruto da tradicdo oral, ganhando um novo formato para
satisfazer o gosto do seu publico alvo. O conto de Chapeuzinho vermelho sofreu vérias
modificacdes, sendo retiradas as partes que envolvia a violéncia praticada pelo lobo ao
devorar a vovo, assim como a prépria morte da garota. O conto, segundo Darnton (1986),
retrata o universo mental dos camponeses, que viviam em uma sociedade violenta, de fome
e miséria na Franga do seculo XVIII. Desta forma o conto de Perrault retratava os
camponeses, suas lutas e amarguras, trazendo consigo possibilidades de enfrentamento,
assim como desafios para serem resolvidos.

Trazer o estudo feito por Darnton sobre os contos, especificamente sobre o de
Chapeuzinho Vermelho, para a pesquisa visa ressaltar como um conto que tinha um
requinte de crueldade, elementos grotescos, obscenos e que assustava criancas foi
adaptado, modificado, tornando-se uma histéria leve, divertida, pronta para ser consumida
e amada pelas criangas de diversas nacionalidades e culturas. Essa transformagéo ajudou a

propagar elementos europeus atravées da historia, mesmo néo sendo o objetivo inicial, mas

# Sigla da expressdo em inglés Role Playing Game, que define um estilo de jogo em que as pessoas
interpretam seus personagens, criando narrativas, histérias e um enredo guiado por uma delas, que
geralmente leva 0 nome de mestre do jogo.
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as adaptacOes proporcionaram a consagragao do “género conto de fadas” mundialmente.
Logo, objetivar traduzir as narrativas sobre o Negro Tio Tito é perceber que as mesmas
podem ser adaptadas, sem perder suas representacfes, conhecimentos e valores culturais,
incluindo simbolos e signos que agucem a imaginacdo do leitor em construir hipoteses,
investigacao, reforgando a criatividade.

O gesto de Tio Tito ao tirar o chapéu e matar o senhor de engenho remete a poderes
misticos que sdo encarados como “magia negra”, com uma conotaGao negativa, levando o
estigma de algo ruim, algo praticado em funcdo do mal. Essa postura é consequéncia do
preconceito, discriminacdo e racismo com a historia e cultura da populacdo negra,
refletindo sobre as préticas e religides de matrizes africanas. Percebemos que no Brasil ha
uma valorizacdo da magia quando deriva da cultura europeia e asiatica, e um desprezo
quando é oriunda da cultura americana e africana. Falar sobre a mitologia dos orixas causa
espanto e desconforto, mas a mitologia grega é admirada. Notamos que 0 sucesso da série
de sete romances de Harry Potter, escrita pela autora britanica J. K. Rowling, que tem
como caracteristica marcante a presenca de alta fantasia e magia, ndo traz espanto nem
repulsa aos leitores e telespectadores, mesmo o filme envolvendo muitos rituais,
conjuracdes e palavras que remetem a bruxaria.

Falar em feitico no Brasil, principalmente se associado a populacdo negra, é
entender como se processa 0 maniqueismo na sociedade, colocando as praticas religiosas
em lados opostos, legando as religides de matrizes africanas ao lugar do ruim, do mal, do
abominavel. Essa mesma sociedade que condena e tem repulsa pela préatica de feiticaria das
religides de matrizes africanas € a mesma que colaborou para que os livros e filmes sobre
Harry Potter fosse recorde de vendas®, ou seja, a bruxaria praticada por Harry Potter, um
menino branco e europeu, ndo causa estranhamento e nem repulsa. Harry Potter € um
jovem bruxo que possui habilidades avancadas na magia e que a usa para resolver 0s
problemas que surgem no decorrer de sua formacdo. O livro, e posteriormente o filme,
traduzem o imaginario de uma autora europeia que, ao escrever sobre um bruxo, apresenta
em seus livros valores culturais de sua sociedade e que acabam sendo compartilhados por
outras, edificando modelos exportados em detrimento de obras que tém o seu contexto
como espaco do enredo. Nao defendemos aqui a anulacdo da comercializacdo de livros

estrangeiros e nem a supremacia de livros que tratem apenas de negros e negras, mas nos

%0 Segundo a editora Rocco, que edita Harry Potter no Brasil, foram vendidos mais de 400 milhdes
exemplares em todo 0 mundo, sendo 3 milhdes deles no Brasil.
https://www.rocco.com.br/busca/?search=harry+potter


https://www.rocco.com.br/busca/?search=harry+potter
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posicionamos favoraveis a producdo de materiais, educativos ou ndo, que tratem da
pluralidade, principalmente focando na representatividade negra.

A historia de Harry Potter levanta diversos questionamentos, como por exemplo, a
necessidade de livros que tenham elementos da cultura afro-brasileira (baseadas ou criadas
a partir de elementos préprios), a compreensao de como a feiticaria € relativizada quando é
utilizada por pessoas brancas, e pensar em como traduzir essa magia presente no conto em
um material que sirva para se traduzir como 0s remanescentes pensam o uso da feiticaria,
assim como a feiticaria € usada para o enfretamento dos problemas do dia-a-dia.

Dito isso, podemos vislumbrar a narrativa de Dona Souza como possibilidade de
ser uma ficcdo, mas ndo menos importante se pesarmos o relato como uma histéria
permeada de signos e simbolos, ou seja, como fonte. Compreender o relato como ficcdo
possibilita esbocar caminhos para se trabalhar o conto relatado, traduzido e inserido nos
bancos escolares, como uma historia que possibilita aproximar os discentes da visualizacdo
da feiticaria ndo como algo demoniaco, mas como mecanismos utilizados por um grupo na
luta por melhores condicdes de vida. Assim como existe uma forma consagrada de magia,
bruxaria e/ou feitico importado, que é visto como bom, benéfico e que encanta,
principalmente os jovens no Brasil, existem historias criadas visando explicar situa¢fes do
cotidiano que faz uso da feiticaria e das forcas misticas como meio de solucdo para
situacBes problemaéticas. Encarar a narrativa como ficcdo é entender que relatos podem
fantasiar sobre algo possivel, mesmo que nao o seja no presente.

Assim, a flor que curava tudo, descrita no relato abaixo, demonstra o poder
simbdlico dos ritos, do medo, dos significados imagéticos das armas produzidas por
homens e mulheres na luta por reconhecimento de suas agdes como sujeitos coletivos de
direitos. Traduzidas pelo colonizador, ou melhor, pela estrutura de dominacdo colonial

como homens plenos de violéncia brutal, corpo mediado pela pratica do mau.

Um tio meu, irmdo do meu pai, Manuel (Neneco) lutou com o inimigo, 0
inimigo que a gente chama é um diabo. Em uma encruzilhada, a meia
noite na noite de Sdo Jodo. Por assim, contaram para 0 meu tio que se
plantasse um pé de arruda na encruzilhada no momento que a primeira
fogueira fosse acessa que quando chegasse a meia noite a arruda ja teria
dado flor. E essa flor curaria qualquer doenca, mas para que 0 meu tio
conseguisse arrancar essa flor precisaria lutar com o diabo. Meu tio muito
corajoso, acostumado em ver assombracBes, amolou o facdo e fez tudo
como ensinaram. Na meia noite de S&o Jodo, ele pegou o facdo e foi
colher a flor, chegando 14, ele avista uma porca cheia de pintos, em vez
de ser pouquinhos, tinha foi pintos. Ai ele lutou com a porca, ela vinha
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encima dele com os dentes, e ele lutava, a porca fugiu, de repente a vem
uma galinha cheia de porcos, ele luta com ela também, a galinha some e
aparece o diabo com um ferrdo na mao, quando meu dia ia pegar a flor o
diabo metia o ferrdo, quando o diabo ia pegar meu tio metia o facéo, foi
uma luta. Mas depois meu tio conseguiu pegar a flor, o diabo estava para
meter o ferrdo nele, quando meu tio gritou: Minha Nossa Senhora das
Candeias! Ai, o diabo saiu correndo com aquele fedor de enxofre. Meus
avos foram achar ele no outro dia, desmaiado na encruzilhada com a flor
da arruda na mao. Inclusive com essa flor da arruda ele curou muita gente
gue sofria aqui na terra, essa flor nunca murchou. Quando uma pessoa
estava doente e procurava ele, ele ia olhava o pé do doente, se 0s pés
estivessem gelados, ele dava o remédio, mas se o pé tivesse quente ele
ndo dava. Ele sé fazia colocar a flor na agua e dava, ninguém sabia do
que ele fazia, ele ia l& dentro preparava e trazia e a pessoa ficava boa.
Homens e mulheres sofridos dessa comunidade foi curado por essa flor,
por intermédio de meu tio. SO que a flor ndo servia para ele, servia para
todo mundo, mas para curar ele. Foi tanto que ele adoeceu, faleceu e a
flor ndo curou. Minha flor conta que quando ele adoeceu, ele ensinou
minha vo a fazer o remédio, mas ndo salvou, foi chegado a hora dele. No
dia que enterrou ele, a flor sumiu, a flor ficava no oratério, naqueles
nichos antigos, junto com Nossa Senhora da Conceigao. Porque a flor s6
servia para ele, so servia para ele usar. Muitos moradores da comunidade
aqui foram gratos ao meu tio. Depois de muitos anos, eu vi meu tio, ele
apareceu para mim, como espirito, manifestado em uma pessoa. Ele dizia:
N4o t& me conhecendo ndo minha fia?! T4 me conhecendo ndo?! Eu disse
gue nao, pois ndo conheci mesmo. Dai ele disse que era meu tio, irméao do
meu pai e que eu ndo tinha como conhecé-lo mesmo ndo, pois quando ele
morreu eu ndo era nascida. Na época meu pai era vivo, dai perguntei ao
meu pai quem era Neneco, dai ele disse que Neneco era 0 meu tio, o da
flor da arruda, dai lembrei de quem se tratava. Dai eu contei que ele pediu
rabo de galo [Cachaca com vinho, era o que ele bebia], um cachimbo,
chapéu de palha e um cacetinho para andar. Ele trazer informacGes a
familia. Eu dei o que ele pediu e tudo ficou bem. Mesmo morto, ele
continua ajudando a familia e a comunidade. (Dona Souza)™

O relato acima nos remete ao campo de possibilidades de interpretacdo e de poder
de dominacdo do colonizador sobre as praticas do colonizado. No entanto, do ponto de
vista do colonizado, trata-se apenas da luta pela busca do reconhecimento de si enquanto
sujeito de direitos. Nesse aspecto, podemos pensar com Fanon (1979) o processo de
dominacdo entre o colonizador e o colonizado, assim como a estrutura de dominagao
colonial busca uma constante inferiorizacdo do colonizado a partir de brutal violéncia. O
autor atribui a “violéncia” o papel central para entender a colonizagdo. Desta forma, a
“violéncia” se torna o ponto chave para andlise e elaboracdo de um quadro explicativo

acerca do colonialismo. Pois ndo existe um sistema colonial que ndo se estruture e se

3! Entrevista realizada com Dona Souza, no dia 28 de marco de 2016, na Comunidade de Santiago do Iguape.
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mantenha fora do mecanismo da violéncia; as relagfes coloniais sdo sempre mediadas,
principalmente, pela violéncia do colonizador.

Esta violéncia surge, e ¢ essencialmente dada, no primeiro contato entre o “homem
de dentro” e o “homem de fora”, visto que o objetivo deste ¢ dominar, explorar, subjugar e
destruir aqueles que vivem na regido a ser colonizada. Esse contato violento ira demarcar
duas figuras antagonicas, o colonizador e o colonizado, em que aquele vai possuir como
fator primordial de sua existéncia retirar bens da colénia, enquanto cabe ao colonizado
apenas trabalhar para o colonizador, que mesmo apds a violenta conquista, continua
fazendo uso da violéncia como instrumento direto de manutencdo da dominagéo.

Entretanto, mesmo existindo todo um aparato de dominagéo, ndo existe para Fanon
a possibilidade de os dois homens viverem juntos, pois a violéncia e a segregacao
produzem um efeito contrario para a dominacdo colonial, visto que ao configurar dois
homens distintos faz com que o colonizado busque sua prépria humanidade, nessa busca
ele percebe colonizador. Desta forma, o colonizado usara todos 0s mecanismos possiveis e
aprendidos na relacdo com o colonizador para descolonizar-se, almejando a sua
independéncia. Para consolidar a coloniza¢do o colonizador utilizou da violéncia, logo o
Unico jeito de ocorrer uma descolonizacéo sera utilizar da mesma arma, a violéncia. Muitos
estudiosos fazem veementes criticas a essa interpretacdo, considerando-a radical e
extremista. Entretanto, a violéncia é sempre relativizada, vista de maneira irresponsavel e
irracional quando € provocada pelo colonizado e vista como aparato de salvacao, salvacdo
da barbarie que os nativos causam a si mesmo, quando é praticada pelo colonizador. A
descolonizacdo para ocorrer deveria ser realizada pelos colonizadores, sem interferéncia
dos colonos, pois esses representam a propria dominacdo, ja a eliminacdo do sistema
colonial, seria a morte do colonizador, visto que este existe por causa do sistema colonial.

O conto relato do Cavaleiro de Sdo Sebastido, apresentado abaixo, nos indica
caminhos do mundo social dos individuos, além da crueldade de uma ordem social muito

visivel na histéria local.

O cavaleiro de Sdo Sebastido todo més de setembro, entre o dia 10 a 15,
aparecia aqui na comunidade galopando em um cavalo branco todo
areado em ouro. Ele ja era aguardo por muitos, mas ninguém conseguia
ver a face do cavaleiro. Todos diziam que era um principe encantado,
guem conseguisse pegar no areio do cavalo, transformaria o cavaleiro em
humano e o cavalo em ouro macico, fazendo a pessoa ficar muito rica.
Meu pai contava que em vida, ele e seus amigos ficavam na esquina
esperando a passagem do cavaleiro. Essa historia é muito cotada aqui na
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comunidade, meu pai gostava de contar essas e outras historia na frente
da porta de casa, como a comunidade ndo tinha energia, logo ndo
tinhamos televisdo, ficavamos ouvindo histérias. Diversos familiares
ficavam em volta do meu pai e minha avo, irmdos, primos, sobrinhos, tios
e vizinhos. Hoje eu conto para 0s meus sobrinhos, filhos, netos e bisnetos
e para 0s meus alunos.

Os colonizados seriam o0s protagonistas das mudancas, fazendo parte do seu
processo histdrico, abandonando o lugar de espectadores reprimidos. A busca por
independéncia faz o colonizado deixar de ser uma coisa e se tornar um homem que faz a
sua propria historia. A participagcdo do colonizado no processo de libertacdo, requer uma
consciéncia politica, desta forma o colonizado ird se desalienar, conhecendo e
reconhecendo o lugar social e econdmico que ocupa. Essa postura levara o colono a a¢bes
mais concretas, que é derrubar todo e qualquer tipo de obstaculo, mesmo que para isso

precise recorrer a violéncia.
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CAPITULO 2 - RESISTENCIA NEGRA: MEDOS E SIMBOLISMO

No decorrer do regime escravista, as negras e 0S negros escravizados no Brasil
foram apresentados como seres passivos diante da situacdo que eram submetidos, como se
todos os cativos aceitassem a condigdo imposta e que as leis abolicionistas fossem dadas
pelos colonizadores de forma lenta, tranquila e natural, uma atitude benevolente. Essa
visdo permeia diversos trabalhos e esteve presente em diversos materiais didaticos, fruto de
uma interpretacdo histérica limitada, tendenciosa e hierarquizada, privilegiando a visao do
colonizador em detrimento da dos colonizados, como se estes ndo tivessem nada a dizer.
Ou seja, essa visdo demonstra uma reificacdo, legitimagdo dos traumas produzidos pelas
praticas do colonizador sobre sujeitos coletivos colonizados.

Os poucos exemplos de resisténcia ficavam apenas restritos a discussdo sobre 0s
quilombos, com énfase em Palmares. Sabemos da importancia dos quilombos como
resisténcia negra, uma das mais relevantes, juntamente com as revoltas e insurreicoes,
porém acreditamos que a énfase apenas neste tipo de resisténcia empobrece a luta que
homens e mulheres travaram, individual ou coletivamente, para que 0s seus soubessem 0
que é liberdade. O proprio conceito de quilombo passou por revisdo, segundo Rosy de
Oliveira “o conceito historico de quilombo se referia a comunidades formadas por escravos
fugidos, ou seja, escravos em condicao ilegal porque apartados de seus proprietarios.”
(OLIVEIRA, 2010, p. 189). Este conceito, apresentado por Oliveira (2010) seria a
definicdo classica de quilombo, sendo forjado no seio do regime de escraviddo negra no
Brasil.

No inicio dos anos de 1980, militantes dos movimentos sociais urbanos,
académicos e intelectuais comegcaram a questionar o conceito de quilombo, pois eles
partiam da perspectiva de que o conceito se configura como lugar de ilegalidade, assim
denominar as terras ocupadas por negros e negras no pdés-abolicdo como quilombo
marginaliza-os ndo contribuindo com a luta por justica e igualdade. Desta forma, decidiram
abandonar o termo em favor da expressdo “remanescente de quilombolas”, assim os
quilombolas e quilombos deixariam de estar no lugar do ilegal.

Assim como o conceito de quilombo, que € apresentado como um dos mais

importantes tipos de resisténcia negra durante o regime escravocrata, sofreu revisdo na
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contemporaneidade a compreensdo das formas de resisténcia. A revolta dos malés® é um
dos exemplos de resisténcia que ndo se processou no viés dos quilombos, mas que foi tdo
importante quanto as fugas e formacoes de territorios.

Entretanto, ao longo do século XX, ocorreram intensas mudancas no campo do
conhecimento historico, sendo estas relacionadas ao surgimento de diferentes correntes
historiogréficas. Tais correntes propunham novas abordagens, questfes e objetos para o
estudo da Historia, bem como outros procedimentos metodoldgicos. Nesse processo de
releitura e de descobertas de novas fontes de pesquisas, 0 campo da histdria passou a
reconsiderar as principais bases sobre as quais se assentava o conhecimento histérico
acritico, indicando a necessidade de uma interpretacdo e posicionamento critico diante das
velhas e novas fontes da pesquisa documental impressa e oral. Criticando principalmente a
ideia positivista de que era possivel recuperar o passado exatamente como ele ocorreu,
usando apenas documentos oficiais como fonte histérica, logo, construindo o
conhecimento historico com base apenas na visdo do colonizador.

Nessa perspectiva, diversos historiadores questionaram o lugar de sua producéo,
enfatizando que a recuperagdo do “passado” estaria ligada a questdes que o presente
coloca. Assim, o campo da historia deixaria de ser visto como espectador neutro do
passado e assumiria 0 papel de agente ativo na reconstrucdo desse passado. As novas
correntes da historiografia, a exemplo dos Annales, que ampliaram o conceito e o0s tipos de
fontes utilizadas pelos historiadores, incluindo, além dos documentos administrativos
(oficiais), outros tipos de documentos escritos: cartas, registros paroquiais, diarios, etc; do
mesmo modo, passaram a privilegiar fontes diversas, como as iconograficas (fotos,
pinturas, charges, etc.), instrumentos de trabalho, utensilios domésticos, relatos orais,
vestigios arquitetdnicos, dentre outras.

Com essa mudanca de paradigma acerca da diversidade de fontes historicas, novas
perguntas foram levantadas e puderam obter respostas, surgindo novos trabalhos com
novas epistemologias, com isso amplia-se o conceito e as formas de resisténcia. Para
apresentarmos um quadro contra hegemonico a nocao passiva dos cativos, poderiamos
fazer uso de uma das leis de Newton, onde este conclui que toda a¢do gera uma reacéao, ou

seja, diante da situacdo subumana imposta, negros e negras escravizados nao ficaram

%2 A historia da revolta dos malés, negros muculmanos que, na Bahia do século XIX, pretendiam abolir a
escravidao africana. No livro Rebelido Escrava no Brasil, Jodo José Reis traz como argumento central a
imbricacdo entre identidade étnica e religido. REIS, Jodo José. Rebelido Escrava no Brasil. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 2003.
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inertes, mas desenvolveram diferentes estratégias de resisténcias para escapar ou atenuar o
trabalho forcado. Abordando sobre as resisténcias escravas José Reis e Flavio Gomes

afirmam que

Onde houve escraviddo houve resisténcia. E de varios tipos. Mesmo sob a
ameaca do chicote, 0 escravo negociava espacos de autonomia com 0s
senhores ou fazia corpo mole no trabalho, quebrava ferramentas,
incendiava plantagdes, agredia senhores e feitores, rebelava-se individual
e coletivamente. (REIS; GOMES, 1996, p.9).

Além das tipologias de resisténcias descritas por Reis e Gomes (1996), temos 0s
assassinatos dos senhores como um dos mecanismos de luta contra um sistema de opresséo
e submisséo. Mesmo ndo sendo muito comum, os escravizados tentavam contra a vida dos
senhores de engenho, agredindo-os, envenenando e matando. A tradicdo oral dos
habitantes do Recéncavo Baiano é repleta de histdrias de senhores de engenhos cruéis e
malvados que tiveram fins tragicos, que tiveram a vida ceifada pela reacdo dos cativos.

Walter Fraga Filho (2014) evidencia em sua pesquisa a importancia da tradicédo oral
como fonte de didlogo, de cruzamento com documentos da época: correspondéncia de
autoridades religiosas e laicas e 0 processo instaurado sobre os casos pesquisados, como 0
do assassinato do frade que foi morto pelos escravos, tendo seu corpo picado a foice e a
facdo (FRAGA, 2014, p. 58).

N&o queremos com essa discussdo afirmar que todos os relatos, contos e mitos da
comunidade de Santiago do lguape mantém uma relacdo direta com a realidade, no
entanto, do ponto de vista antropologico eles nos fornecem reflexdes acerca dos signos e
simbolos presentes nos relatos que se mantém vivos, enquanto outros se esquecem, a
I6gica do esquecimento e das lembrancas ligadas aos elementos culturais mantidos na
identidade local.

Ante 0 acima exposto neste capitulo, intencionamos interpretar os elementos
presentes nos relatos que remetem a resisténcia a escravidao na perspectiva das diferentes
estruturagdes da “dor” como ponto de intersecdo dos dramas e traumas vividos por homens
e mulheres negras no regime escravista e no pés-abolicdo. Nesta perspectiva, no item
subsequente 2.1, apresentamos o caso intitulado Tio Tito, a percepgéo dos nativos sobre as
vivéncias dos escravizados, narrado por Dona Souza, cuja memoria elucida as implicagdes
da “dor” na construcdo das identidades das familias que compdem a comunidade de

Santiago do lguape. Ja no item 2.2, A resisténcia feminina no periodo escravista, narrado
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por Dona Vieira, explana sobre a “dor” vivenciada pelas mulheres negras diante das

probleméticas em gerar um filho durante o regime escravista e no pos 1888.

2.1.Tio Tito, a percepg¢éo dos nativos sobre as vivéncias dos escravizados

Eu tive um tio chamado Tito, negro escravo, que trabalhava na lavoura de
cana-de-agUcar, e que morreu com 120 anos, cunhado de minha vé e era
casado com tia Chiguinha (morreu com 115 anos), uma mucama muito
dedicada. Eles pertenciam ao engenho da Ponte, eles e 0s outros escravos
apanhavam muito, eram muito judiados, o senhor ndo tinha dé deles. Tio
Tito contava a gente, que foi negro escravo e que trabalhava no engenho
para um grande bardo. Apds a morte do bardo, todos queriam saber o
motivo da morte do bardo. Era um mistério, pois o bardo foi encontrado
morto em uma cadeira. Todos pensavam que tinha sido um mal subito,
gue morrei de uma hora para outra, mas 0s escravos sabiam do motivo.
Como o bardo maltratava muito escravos, muitos morreram, aqueles
escravos que morreram levou a familia de bardo toda. Os escravos mortos
se vingaram levando toda a familia do bar&o. O Gltimo a ser morto foi o
bardo. Meu tio contava que viu a morte do bardo, pois estava na hora da
morte, que em vida ele presenciou. Que ele e o bardo estavam na sala, o
bardo estava sentado na cadeira de balanco e ele préximo, quando de
repente ele viu um escravo entrando, esse povo antigo diz que tem visdo.
Que ele disse que viu o escravo entrando e se aproximando do senhor, ele
sabia que aquele escravo ja tinha morrido, que o negro tirou o chapéu,
como se fosse saudar, e 0 bardo morreu sentado ali mesmo. O negro sé
bastou tirar o chapéu para o bardo morrer. S6 0s escravos sabiam do
verdadeiro motivo da morte do barfo. (DONA SOUZA)®

A narrativa do relato cedido por Dona Souza nos permite demonstrar as
implicacdes dos signos e simbolos das vivéncias dos escravizados, apresentando
mecanismo de resisténcia e de cooperacdo entre individuos de um grupo que tinha a
escraviddo como elo de unido.

A entrevistada, Dona Souza, nos apresenta essa historia, fruto das memorias da
comunidade, de forma bastante lucida e com ar de realizacdo em saber das lutas
empreendidas por seus antepassados, como ela pontua. Dona Souza, que é filha de
descendentes de escravos, professora aposentada, contou essas e outras historias a diversas
criancas da comunidade. Sofrendo modificagdes, pois a memoria ndo é dinamica, o relato

ainda continua presente na comunidade.

%% Entrevista realizada com Dona Souza, no dia 28 de marco de 2016, na Comunidade de Santiago do Iguape.
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E valido transcrever o caso estudado por Fraga, que possibilita elucidar relagdes
possiveis entre o relato de Dona Souza e a tradi¢do presente em S&o Sebastido do Passe, ou

seja, relacdo entre o mitico e o real.

(...) conta que viveu na regido um frade dono de engenho que trazia a
escravaria a rédea curta; a qualquer falta dos negros, ndo hesitava em
vibrar o inseparavel vergalho. Certo dia, 0s escravos reuniram-se e
decidiram pér fim aqueles suplicios dando cabo do impiedoso frade.
Picaram-lhe o corpo a foice e a facdo, deixando a cabeca espetada numa
cerca de tal modo que houve de ser dado a sepultura num saco. (FRAGA,
2014, p.57-58)

Em contraponto com o caso citado acima por Fraga (2014), o caso que nos foi
cedido por Dona Souza nédo é permeado de violéncia contra o senhor de engenho; o uso de
forcas miticas no relato € usado como alimento da fé. Muitos escravizados, assim como 0s
remanescentes compreendem que existem forcas superiores que estdo constantemente 0s
protegendo. A imagem do escravo morto que vem para matar o senhor, se materializa na
esperancga e luta por liberdade, obtida por lutas e batalhas. A interagdo, cooperacdo e
solidariedade entre os escravizados tornam-se chave principal em qualquer levante, desde a
unido no esquartejamento do senhor ao siléncio diante da morte do senhor na cadeira. Usar
a violéncia como mecanismo de liberdade € usar as armas que 0s oprimiram durante anos.

O conto relatado sobre o escravo Tito ilustra muito bem as tensdes, conflitos e
embates vividos nos anos da escraviddo nos engenhos do Recéncavo da Bahia, expondo as
pressdes exercidas pelos escravizados contra o sistema, deslegitimando a configuracdo
hierarquica do periodo. Esse relato, assim como 0 que segue abaixo, reforca a defesa de
que o0s escravizados sempre resistiram ao sistema que 0s oprimiam, usando armas
diferentes e mecanismos diversos esses homens e mulheres empreenderam lutas por dias

melhores.

2.2. A resisténcia feminina no periodo escravista

Mater Dolorosa

Meu Filho, dorme, dorme o sono eterno
No berco imenso, que se chama - o céu.
Pede as estrelas um olhar materno,
Um seio quente, como 0 Seio meu.



48

Ai! borboleta, na gentil crisalida,
As asas de ouro vais além abrir.

Ai! rosa branca no matiz téo palida,
Longe, tdo longe vais de mim florir.

Meu filho, dorme Como ruge o norte
Nas folhas secas do sombrio chéo!
Folha dest'alma como dar-te a sorte?
E tredo, horrivel o feral tufio!

N&o me maldigas... Num amor sem termo
Bebi a forca de matar-te a mim

Viva eu cativa a solucar num ermo

Filho, sé livre... Sou feliz assim...

- Ave - te espera da lufada o agoite,

- Estrela - guia-te uma luz falaz.

- Aurora minha - sé te aguarda a noite,
- Pobre inocente - j& maldito estés.

Perddo, meu filho... se matar-te é crime
Deus me perdoa... me perdoa ja.

A fera enchente quebraria o vime...
Velem-te os anjos e te cuidem Ia.

Meu filho dorme... dorme o sono eterno
No berco imenso, que se chama o céu.
Pede as estrelas um olhar materno,

Um seio quente, como 0 seio meu.

No poema acima de Castro Alves, percebemos a descricdo do sofrimento de uma
mulher escravizada que mata o filho para salva-lo do destino de escraviddo. Essas praticas,
estratégias de fuga dos inevitaveis destinos da escraviddo também sdo perceptiveis nos
relatos da memoria selecionada pela Senhora Vieira®. Trata-se de um conto com
elementos indigenas, presente na figura do baitatd, mas que revela algo muito importante,
no que tange as formas de resisténcia empenhadas mulheres negras escravizadas durante a

escraviddo na regido do Iguape: o aborto.

Ja ouvi muitas histérias do baitatd, dizem que é uma bola de fogo,
uma vez vi um fogo de longe, ndo sei que era o baitatd, dizem que
€, mas eu nem esperei para ver, sair foi correndo... (risos altos).
Mas dizem que existe mesmo, no tempo antigo o pessoal via mais,
hoje mais ndo. A minha mde e 0 povo contava muitos casos de
pessoas que era assustada pelo baitatd, pescadores era assustados,

3 Entrevista realizada com Dona Vieira no dia 29 de fevereiro de 2016.
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muitas mulheres quando iam pegar lenha... Ela dizia que muitas
mulheres prenha (gravidas) iam sempre para o lado da mata e eram
assustadas pelo baitatd e perdiam os filhos. Lembro uma vez que
minha mée disse que contaram a ela que uma mulher descobriu que
estava gravida, ela ja tava na idade, a barriga foi crescendo,
crescendo e quando foi ver ela estava gravida mesmo. Ela nédo
queria que o filho nascesse, a mulher chorou o dia todo e a noite
também; no outro dia ela foi para a mata cacar lenha com outra
mulher que ja tinha perdido um filho na mata, veja s0...As duas
voltaram assustadas dizendo que tinha visto o baitatd, aquela bola
de fogo, depois de dois dias né que a mulher perdeu o filho... Isso
mesmo, 0 povo contava que elas iam e se assustava, tinha mulher
que perdia o filho la na mata mesmo, tinham outras que perdiam
depois de dias. Mesmo essas que perdiam depois de dias diziam
que foi culpa do baitatd, Deus me livre. 1sso mesmo, elas sabiam
que tinha o baitata e iam pra |4 (pensa por um bom tempo)... Nao
sei se era realmente culpa do baitatd ndo, ja ouvi dizer que elas iam
para la tirar as crias, porque ndo queria que nascesse. Também ter e
criar filho naquela época era dificil demais, hoje ta tudo bom. As
mulheres que perdiam choravam muito, era um sofrimento, minha
mée dizia que era um chorord... Mas eu nunca vi, sei |4, deixa isso
para |4, a gente fala o que ver, né meu filho... N&o, eu ouvia essas
histéria quando era moleca, acho que tinha 11 ou 12 de idade, ndo
foi no meu tempo ndo, por isso ndo posso dizer se € verdade, mas 0
baitatd muita gente daqui ja viu, pode perguntar aos mais velhos,
que VAo te contar muitas histérias...>

Com base na idade de nossa relatadora, 84 anos, e na época que ela diz ter ouvido
essa historia, ainda menina, estamos trabalhando com um conto relato fruto de um contexto
anterior a década de 30 (século XX), que pode ter sido anterior a abolicdo ou posterior,
mas especificamente nas primeiras décadas do pos-aboli¢do. Contudo, o que nos importa é
entender os significados dessas narrativas, pois a interrupcdo da gravidez provocada pelo
susto ao se deparar com o baitatd®®, nos oferece possibilidades de mergulhar em
interpretacdes que se relacionem com situacdes que as mulheres negras escravizadas e
libertas enfrentavam diante do contexto social em gque estavam inseridas. O conto também
nos permite analisar as acdes e posicionamentos das escravizadas, partindo do pressuposto
de que elas eram dotadas de percepcdo, portanto, capazes de perceber a politica que
permeava seu espaco social. O sofrimento relatado por Dona Vieira, 0s aspectos sociais
implicitos na fala “ter e criar filho naquela época era dificil demais” e o estado que as

mulheres ficavam apds a perda do filho, assim como ir para a mata mesmo sabendo da

% Entrevista realizada com Dona Vieira no dia 29 de fevereiro de 2016.
% A histéria do baitata seré descrita de forma mais aprofundada no capitulo 3.
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existéncia da baitatd e das perdas que ja tinham acontecido, sdo muito reveladores e
colaboram para a nossa interpretacao.

No desenvolvimento do regime escravocrata no Brasil, diversas formas de
resisténcia foram empenhadas contra o sistema escravista, fugas dos cativos, sabotagens,
assassinatos, suicidios dentre outras formas; algumas resisténcias carregam muitos
significados que necessitam de um esforco maior na compreensdo, como 0 aborto. As
mulheres escravizadas viviam uma série de violéncias e sofrimentos, iniciando com o seu
rapto em terras africanas, passando pelos duros trabalhos, sofrendo castigos fisicos e
psicologicos, dificuldades no cuidado com os filhos e eram o alvo principal de estupros e
abusos sexuais.

As mulheres negras sofriam este tipo de violéncia que era exclusiva a elas, a qual
podia acontecer na viagem, nos navios negreiros, e que continuaria depois da chegada, na
nova terra. Acreditamos que o conto relatado supracitado dialoga com esse tipo de
violéncia, pois sem terem chances de se levantar contra essa violéncia, mais um ato de
resisténcia surgia entre as mulheres, o aborto, e que deve ser interpretado a partir de suas
I6gicas de resisténcia. Neste tipo de acdo, muitas escravizadas gravidas buscavam o
preparo de ervas com propriedades abortivas para se livrar do feto. Vérias e importantes
questdes se apresentam diante de tal prerrogativa: Como as maes vivenciavam lagos téo
sublimes dentro de um ambiente tdo hostil? Como era criar um filho dentro de uma
senzala? Como imaginar a dor que tomava conta dessas mulheres a ponto de preferirem a
interrupcdo da gestacdo a colocar mais um escravizado no mundo? Existia de fato uma
afetividade a um feto gerado a partir de uma violéncia sexual?

Historicamente o corpo negro foi coisificado, sendo destituido de sua condicdo
humana, este objeto carregava marcas de toda sorte de perversidades, inclusive sexuais.
Desejadas para satisfazer o apetite sexual dos senhores, as mulheres negras eram abusadas
sexualmente, mas, a0 mesmo tempo, repudiadas sendo consideradas criaturas repulsivas e
descontroladas sexualmente. Pela condicdo de mercadoria, elas ndo podiam ter vinculos
afetivos, funcionando apenas como maquinas reprodutoras; seus filhos ndo lhes
pertenciam, nem o progenitor poderia gozar do status de pai.

Para compreender essa resisténcia € necessario buscar os diversos significados que
essa acao representava, desta forma, exige da contemporaneidade se despir de preconceitos
e fundamentalismos para interpretar essa acio. E valido ressaltar que o aborto ndo so era

realizado quando os filhos eram gerados a partir de violéncias sexuais, mas também de
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relacionamentos amorosos entre escravizados ou entre escravizados e libertos e livres. No
século XVIII, André Jodo Antonil escreveu sobre essa pratica, orientando os senhores a ter
cuidado nos tratos com as escravizadas, visando que estas multiplicassem a quantidade de
escravizados. A narrativa de Antonil também nos oferece a sua interpretacdo sobre o
objetivo de tal acdo, onde a mulher negra — embora cerceada — fazia das poucas brechas

que Ihe restavam um escudo de protecdo a si mesma e aos demais

Ver que os senhores tém cuidado de dar alguma coisa dos sobejos da
mesa aos seus filhos pequenos é causa de que 0s escravos 0s sirvam de
boa vontade e que se alegrem de Ihes multiplicar servos e servas. Pelo
contrario, algumas escravas procuram de propoésito aborto, s para que
ndo cheguem os filhos de suas entranhas a padecer o que elas padecem.
(ANTONIL, 2007, p. 104)

Por muito tempo a leitura feita sobre a interrupcdo da gravidez realizada pelas
mulheres negras escravizadas quase sempre apontava para uma estratégia de livrar seus
filhos do cativeiro, da exploracdo e da violéncia. Ndao podemos negar que este era o
principal motivo, todavia ndo o Unico. O aborto também representava uma renncia em
ndo repor a mao-de-obra escravizada, alimentando assim o sistema. Ter um filho fruto de
uma violéncia sexual nunca foi o desejo de nenhuma mulher, pois aquele traria sempre as
piores lembrancas do algoz. As escravizadas também sabiam do fardo que seria em
desempenhar as suas muitas tarefas estando gravida, pois elas ndo recebiam nenhum

cuidado especial e nem uma alimentagdo adequada, como salienta Barros (2011)

Apesar de estarmos falando de mulheres gravidas, ndo pensemos que isso
Ihes dava algum desconto na lida diaria, no cumprimento dos castigos ou
numa melhor atencdo na alimentacdo. Elas eram tratadas como um
escravizado qualquer e os maus tratos sofridos sempre geraram muitas
mortes, alguns autores dispensaram algumas linhas em suas obras para
tratar disso, um exemplo € Senin, “[...] as causas sdo a ma alimentagdo, o
excesso de trabalho imposto inclusive as mulheres gravidas e as
enfermidades ndo cuidadas das criancas negras [...] (BARROS, 2011, p.
46)

Quando mées, as atividades corriam o risco de aumentar, visto que poderiam ser
transformadas em amas-de-leite, visto que era muito comum os filhos das senhoras serem
amamentados pelas escravas, pois era pratica desde Portugal tal habito, como afirma
Gilberto Freyre (2003) “De Portugal transmitira-se ao Brasil o costume das maes ricas ndo

amamentarem os filhos, confiando-os ao peito de saloias ou escravas. (...) 0 precioso leite
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materno era quase sempre substituido pelo leite mercenério das amas.” (FREYRE, 2003, p.
460). Desta forma, abortar também seria recusar-se a dar o seio para filho do seu senhor.
Primeiro, porque essa crianca poderia ser no futuro o seu algoz, segundo, porque
aumentaria as suas atividades e, por fim, elas sabiam que seus filhos ficariam sempre em
segundo lugar na hora da alimentacdo, j& que, como amas-de-leite, tinham que dar
exclusividade em amamentar o filho do seu opressor. A imagem abaixo de Lucilio de
Albuquerque (1912), Pintura M&e-Preta, retrata a escravizada negra dando de mamar a
crianca branca de seu senhor e, ao mesmo tempo, olhando piedosamente para seu filho

desejoso do seu leite materno.

Lucilio de Albuquerque: Pintura Mae-Preta., 1912.
Oleo sobre tela, 180 x 130 cm.
Salvador, Museu de Belas-Artes da Bahia
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Esta imagem nos ajuda a visualizar uma das possiveis interpretacdes dos simbolos
presentes no conto relatado, apresentando as possibilidades que a negra escravizada tinha
que era “de exercer sua fungdo materna, quase sempre, enquanto amas de leite do filho do
senhor. Isto €, a mulher negra é historicamente desinvestida de qualquer possibilidade que
a permitisse exercer sua feminilidade.” (NOGUEIRA, 2016 p.20)

Outra perspectiva que podemos analisar é a separacdo da mae e de seu filho; isso
porque as maes escravizadas sabiam que ndo tinham nenhuma garantia de ficar com seus
filhos, e que, a qualquer momento, os seus senhores poderiam cortar o corddao umbilical,
restando apenas as lembrancas e o sofrimento. N&o podemos nem mensurar a dor que
invadia a alma dessas mulheres ao se questionarem até quando o seu filho estaria ao seu
lado e em que condicdes. A separacdo dos entes queridos era sempre um pesadelo na vida
das escravizadas, algo muito pior que todo e qualquer agressdo fisica. Essa situacao
imbricava na impossibilidade legal de muitas parcerias amorosas, casamentos, pois 0
homem negro ndo podia oficializar o seu vinculo afetivo porque ao fazé-lo estaria sujeito a
sofrer a amargura da separacao, visto que, a qualquer momento, poderia ser vendido ou sua
mulher servir ao seu senhor sexualmente. Muitos escravizados buscaram formas para
construir lacos familiares. Criaram vinculos familiares por meio de casamentos, permitidos
pelos senhores, por pressdo dos escravizados e também por acreditarem que o0 escravo com
familia fugiria menos, se rebelaria menos. Entretanto, constituir uma familia néo
significava que a mulher negra deixaria de ser alvo de abusos sexuais.

Em 1869 o Art. 2° do decreto 1.695, de 15 de setembro de 1869 (BRASIL, 1869),
estabeleceu que “Em todas as vendas de escravos, ou sejam particulares ou judiciais, ¢
proibido, sob pena de nulidade, separar o marido da mulher, o filho do pai ou mae, salvo
sendo os filhos maiores de 15 anos.” E preciso frisar que antes deste decreto, em algumas
épocas e lugares foram registradas praticas de conservacdo dos lacos familiares na hora da
compra e venda, pelo menos entre pais e filhos menores de 15 anos de idade, como afirma
Hebe Castro (1997) “A pratica de respeitar os grupos familiares nas partilhas e vendas de
cativos pode ser registrada com alguma frequéncia, mesmo antes que se transformasse em
imposicdo legal, em 1869 (...)” (CASTRO, 1997, p. 345). Porém, essa ndo era uma regra e
mesmo apos a lei a pratica continuava, pois esta ndo era respeitada em todos os lugares.

Isildinha Nogueira (2016) nos apresenta, em seu estudo sobre a satde da populagéo,
que os estudos socioldgicos e histéricos que mesmo quando foi permitido a mulher ficar

com os seus filhos, ela funcionava como “polo organizador da familia”, exercendo dupla
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funcdo, de pai e de méde. Os homens destituidos de um nome que pudesse transmitir a uma
descendéncia, ndo constituiam um sentimento de linhagem, fator importante no processo
de identificacdo.

Outra interpretacdo possivel, pensando principalmente no poés-abolicdo como
momento do relato, € a falta de politicas publicas especificas para a popula¢do negra. O
sistema de saude brasileiro, inserido em um contexto de exclusdo e falta de planejamento,
negou o acesso da populacdo negra a saide. Mesmo quando 0 negro e a negra tiveram
acesso, nao encontraram um servico que entendesse, respeitasse e agisse de acordo com as
particularidades desse grupo, visto que desconsiderava as condig¢des socioculturais no
diagndstico, no tratamento e no prognoéstico. A invisibilidade das comunidades negras
pode ser transcrita como nao ou limitado acesso a assisténcia em salde, o que ocasiona a
populacdo implicacdes subjetivas intensas, inclusive a negacdo em dar continuidade a
gestacéo.

Se fazia necessario, assim como na contemporaneidade, incorporar o parametro
étnico na saude, sobre a perspectiva politica, 0 que pressupde igualdade de acesso e
tratamentos equitativos para as mesmas necessidades, compreendemos que a populacéo
negra possui particularidades e necessidades basicas que foram negadas a ela, o que
acarreta estar vulneravel a diversas mazelas. Compreendemos que salde ndo é apenas
auséncia de doenca, mas o bem-estar pleno, que s6 sera conquistado, de fato, quando as
politicas publicas compreenderem os aspectos socioecondmicos e culturais que 0s negros e
negras vivem. A nossa compreensdo dialoga com a assertiva de Moacyr Scliar (2007),

quando afirma que

O conceito de salde reflete a conjuntura social, econdmica, politica e
cultural. Ou seja: salde ndo representa a mesma coisa para todas as
pessoas. Dependera da época, do lugar, da classe social. Dependera de
valores individuais, dependerd de concepgdes cientificas, religiosas,
filosoficas. O mesmo, alids, pode ser dito das doencgas. (SCLIAR, 2007,
p. 35)

No que se refere a saude e as doencas nas comunidades negras rurais, a visdo de
vulnerabilidade social deve ser sempre ressaltada, relacionando-a com a importancia do
recorte étnico/racial na assisténcia e na atencdo em saude relativa as doencas e & qualidade
de vida da populagdo negra, permitindo que sejam identificados contingentes

populacionais mais suscetiveis a agravos a saude. Além do recorte etnicorracial, o género
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dever ser levado em consideragdo na compreensdo do lugar que a comunidade negra
ocupa, mas especificamente a atencdo integral a salide da mulher, levando em conta a
diversidade e as necessidades especificas da populacao feminina. Ou seja, € necessario que
em qualquer programa, planejamento e/ou politica publica de acGes efetivas da saude da
mulher, raca e género estejam diretamente associados, como pressupdem as diretrizes do

ministério da saude

H& um potencial patogénico das discriminacdes sobre o processo bem-
estar/saude e doenca/mal-estar, e como a mulher negra esta na intersec¢do
das discriminagdes raciais, de género e de classe social, torna-se maior o
risco de comprometimento de sua identidade pessoal, imagem corporal,
seu autoconceito e auto-estima. Além disso, a discriminagdo e a excluséo
aumentam na mulher negra sua susceptibilidade a violéncia dirigida a si
prépria e aos outros, aos habitos de vida insalubres, como o tabagismo,
por exemplo, e a dificuldade em desenvolver estratégias positivas de
enfrentamento do estresse. Assim, as acBes de salde de combate a
discriminacdo e exclusdo no que se refere a mulher negra devem ser
desenvolvidas integralmente sem desconsiderar o corpo, as relagdes de

género (sexualidade) e as relacbes politicas
(emancipacdo/empoderamento). (MINISTERIO DA SAUDE, 2005, p.
12-13)

Relacionar raca e género e entender que a taxa de analfabetismo entre as mulheres
negras ¢ o dobro das brancas, que as mulheres negras sdo majoritariamente chefes de
familia sem c6njuge e com filhos, que elas possuem maior risco que as brancas de contrair
determinadas doencas e de morrer mais cedo por conta delas, como anemia falciforme, €
essencial. Por razdes sociais ou de discriminacdo, as mulheres negras tém menor acesso
aos servicos de salde de boa qualidade, destacamos a atencéo ginecoldgica e a assisténcia
obstétrica — seja no pré-natal, parto ou puerpério. Desta forma, é preciso interpretar o
abordo entre as remanescentes de quilombolas e discutir a histéria das negras no Brasil.

A falta de acbes efetivas e sistematicas agrava a situacdo das mulheres negras
gestantes, levando-as inclusive a ébito, pois as causas de morte materna estdo relacionadas
a predisposicdo biolégica das negras para doencas como a hipertensdo arterial. Outro
problema mais recorrente entre a populagdo negra é a anemia falciforme; mulheres
portadoras de anemia falciforme apresentam maior risco de abortamento e complicacOes
durante o parto (natimorto, prematuridade, toxemia grave, placenta prévia e descolamento
prematuro de placenta entre outras), desta forma, as mulheres negras necessitam de um

acompanhamento mais intensivo e diferenciado.
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Toda essa atengdo basica as mulheres negras que ainda hoje é negada e/ou escassa
era mais agravante nos primeiros anos do pés-abolicéo, visto que esse grupo de mulheres
ndo era alvo das discussdes sobre saude publica no Brasil. O aborto, para além de uma
escolha de ter ou ndo o filho (em relagdo ao corpo), traz consigo uma negacdo do lugar e
da situagdo que as mulheres negras estavam inseridas. Essa negacéo é marcada por dor e
sofrimento. Dor na decisdo de abortar, dor na forma como era realizada essa interrupgéo,
dor na recuperacao e dores presentes nas sequelas que o procedimento trazia.

No pos-abolicdo, as sequelas da escraviddo permanecem maculadas, na
contemporaneidade, as mulheres continuam sofrendo as amarguras de uma sociedade
racista, machista e sexista. Gerar um filho ainda continua trazendo sofrimentos,
preocupacOes e problemas sociais. Pensar no aborto e planejar politicas pablicas para um
grupo que historicamente ¢ mantido as margens das discussdes e de politicas publicas
especificas é urgente, pois € a populacdo negra que, em sua maioria, vive na pobreza
extrema.

Os espacgos mais tradicionais e conservadores da sociedade, como as igrejas, vao de
encontro ao aborto, discutindo a preservacdo da vida do feto e resistindo a ideia de que o
aborto pode ser uma solugéo para os problemas acarretados pela criagéo de filhos. Persiste
a nocdo da mulher como cuidadora do lar, ficando incumbidas da criacéo, e suportando
praticamente sozinhas os encargos da maternidade no inicio da vida do bebé. Esta ¢ uma
condicdo que esta inscrita na maior parte da sociedade brasileira. Discutir sobre o aborto €
muito mais que dizer do direito do corpo, é buscar dialogar com uma parcela da sociedade
que fecha os olhos para tudo aquilo que acontece préximo de n6s, mas que nao € dito, ndo
é discutido e que, hipocritamente, € silenciado, negando uma histéria de luta. Discutir
sobre a interrupcdo da gestacdo e discutir os aspectos socioecondémicos que o brasileiro,
gue em sua maioria S80 negros e negras, Vive.

Estes contos relatados, anteriormente apresentados, que nos remetem a resisténcia
contra a escravizagdo, possui ponto de intersecdo: a diaspora da dor. Diaspora no sentido
de dispersdo, separacdo em diferentes sentidos; dores que se manifestam em diferentes
momentos e espacgos, que se diferenciam nas relacbes de género, ndo no sentido de
hierarquizacdo, mas na perspectiva de compreendé-las também em suas particularidades.
Este sentimento que diferencia 0s sujeitos € 0 mesmo que 0S une, que 0S aproxima nas

lutas diarias por vivéncias mais dignas.
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CAPITULO 3 - ACESSO A TERRA: CULTURA, EDUCACAO E MEIO
AMBIENTE

Os quilombolas coloniais sempre mantiveram uma relacdo muito harmoniosa com a
natureza, seja através das préaticas religiosos ou das diferentes relagdes socioeconémicas
(na producdo de alimentos ou manejo com a terra), ocorrendo desta forma préaticas de
sociabilidade em suas respectivas relacbes com o meio ambiente, implicando em um uso
menos predatorio dos recursos, bem como numa menor proporcao de impactos negativos
ao meio ambiente, se compararmos suas agdes com as da sociedade capitalista. H&
possibilidade de existéncia de habitos internalizados pelas comunidades quilombolas e
apregoados em seus saberes cotidianos e praticas voltadas para a utilizacdo de recursos do
territério, contribuindo com a manutencdo da cultura, do grupo e com o ambiente.
(Silvestre e Moreira, 2011). Os contos a serem descritos neste capitulo suscitam
interpretacdes e reflexdes acerca da apropriacdo da terra, acesso a terra, relacdes de género,
0 papel de homens e de mulheres na producéo e divisdo dos alimentos e formas articuladas
de educacdo e respeito ambiental. Neste aspecto, os contos se diferenciam das lendas, uma
vez que estas sdo narradas na perspectiva de manutencdo do folclore e emitem no
inconsciente coletivo da cultura popular algo “pitoresco” sem a pretensao de educar. No
que diz respeito aos contos, estes parecem ter a pretensdo de orientar, controlar

socialmente a relacdo dos individuos com os elementos naturais do territorio ocupado.

3.1. O acesso a terra

O seu Juquinha, como popularmente é conhecido o Sr. Tiago Costa, nos oferece
uma historia que nos permite pensar sobre o acesso a terra, principalmente no pés-
abolicdo, compreendendo as estratégias de sobrevivéncia empreendidas pelos ex-
escravizados, especialmente ap6s o periodo da abolicdo, assim como as clivagens que
ocorreram na regido do reconcavo como alternativa da populacdo para se manter e as

dindmicas que se configuraram em torno do mundo do trabalho. Segundo Seu Juquinha

Tinha um homem de cor, magrinho, magrinho que ficou com o juizo
fraco de tanto trabalhar e ndo ter nada, coitado, todo mundo dizia que foi
de tanto trabalhar e que ficava triste porque ndo tinha nada. A familia
dele toda foi embora, ja fazia tempo, mas ele quis ficar. Ele trabalhava
nas terras dos bardes, mas s recebia comida e pouco dinheiro pelo
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trabalho. Era dificil a vida... (parou por alguns instantes olhando para o
horizonte). O rapaz era muito trabalhador, meu filho, ela encontrava um
lugarzinho para dormir, mas ndo tinha nenhuma tarefa de terra para
plantar e fazia a sua casinha. Ele foi embora para o lado de Salvador, mas
ndo ficou ndo, e voltou triste e sem o juizo. Dava um dia aqui outro acola,
a moeda que pegava torrava com cachaga. Muita gente se assombrava
com ele (risos) dizia que tinha visto assombracéo, as crian¢as morriam de
medo (risos). A familia veio embora para ficar com ele, gragas a Deus ele
se livrou da cachaca abusada, graca a Deus e ao pedacinho de terra que
ele conseguiu. Conseguiu um lote para o lado de Santo Amaro, s6 foi
embora porque conseguiu a terra que ele queria.*’

O “drama” narrado por seu Juquinha se desenrola em torno da terra. O ndo acesso a
terra apresenta consequéncias drasticas na vida do homem, trazendo angustia, dor e falta de
perspectivas; levando-o, inclusive, a ter problemas mentais. Ndo ter “seu cantinho” era
como ndo ter uma identidade, era a negacdo do principio da dignidade da pessoa humana.
Seu Juquinha também narra a sua experiéncia enquanto rendeiro e nos oferece
possibilidades mais sélidas para interpretar a funcdo social da propriedade rural e 0 acesso

a terra® como respeito a dignidade da pessoa humana.

Também trabalhei com arrendamento. Comecei a trabalhar cedo, com 14,
15 anos ja trabalhava para comer. Plantava batata, inhame, quiabo... Criei
meus filhos através do pagamento de renda. Assim, eu ndo tinha terra
nem para construir uma casa e nem para plantar umas coisinhas para
comer, ai o patrdo vendo minha situacdo me deu um pedacinho de terra
para construir uma casinha. Mas eu tinha que um dia na semana trabalhar
nas terras dele, como forma de pagamento, né, toda segunda eu dava o
dia para ele. E isso que se chama renda® (risos). Isso eu tinha uns 23
anos, mais ou menos isso. Ja paguei renda na Engenhoca, na Cabonha, no
Desterro... Para quem ndo tinha nada foi uma maravilha, pude ter minha
casa e fazer minha rocinha. O trabalho feito na terra do patrdo era
cansativo, mas era o jeito, ninguém iria querer ficar sem lugar para morar,
né?! Entdo trabalhava. Quanto mais que tinha muita gente querendo um
pedaco de terra para morar. Ficar na rua sem eira e nem beira era ruim
demais, sofredor, ninguém respeitava. Tive um vizinho que ja morreu que
ndo queria trabalhar pagando renda, o patrdo foi e tomou a terrinha que

% Entrevista realizada com o Senhor Tiago Ricardo Costa, conhecido como Seu Juquinha, no dia 06/03/2017
% para ver sobre a histdria e a politica de acesso a terra na contemporaneidade ver: FERNANDES, Bernardo
Mancano. MST: formac&o e territorializacdo. Sdo Paulo: Hucitec, 1996.; FERNANDES, Bernardo Mangano.
A judiciarizacdo da luta pela reforma agréria. In GEOUSP — Revista de pds-graduacdo em Geografia. Séo
Paulo: Departamento de Geografia da FFLCH-USP, 1997, p. 35-9.; FERNANDES, Bernardo Mangano
Fernandes. Que Reforma Agréria? In A Questdo Agraria na Virada do Século. Vol. Il — Mesas Redondas.
XIV Encontro Nacional de Geografia Agréria. Presidente Prudente, 1998.; GASQUES, José Garcia.
Conceicdo, Junia Cristina P. R. da. A Demanda de terra para reforma agraria no Brasil. Rio de Janeiro:
www.dataterra.org.br, 1999. KAUTSKY, Karl. A questdo agraria. S0 Paulo: Nova Cultural, (1899) 1986.;
MARTINSs, José de Souza. Os camponeses e a politica no Brasil. Petropolis: Vozes, 1981. OLIVEIRA,
Ariovaldo Umbelino de. A agricultura camponesa no Brasil. S&o Paulo: Contexto, 1991.

% Refere-se ao sistema de arrendamento.
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ele plantava. Fiquei com muita pena, mas ele ndo quis se sujeitar...
Porque a terra ndo era da gente, tinhamos que trabalhar para ter 0 nosso
cantinho, a pessoa ja é pobre e ndo ter um cantinho, a pessoa ndo é
ninguém. Até hoje é assim, ndo é ndo?! Criei os meus filhos com o fruto
da terra, como é que ndo cuida da terra. Eu sempre falava para os meus
filhos o valor que a terra tem. *°

No relato que seu Juquinha nos apresenta se destaca a sua narrativa sobre 0 acesso a
terra e o trabalho na forma de renda que era feito nas terras dos fazendeiros. Sera que
permanecendo no territério do antigo engenho, nem todos 0s remanescentes conseguiram
ter acesso a terra apds a abolicdo do regime escravocrata? Percebemos, a partir do relato
acima, que boa parte das propriedades ficaram ainda nas maos da elite agraria. Desta
forma, vislumbraremos como os contos relatados por homens e mulheres pertencentes ao
territdrio da comunidade de remanescentes de quilombo de Santiago do Iguape revelam as
dificuldades que 0s negros pobres encontraram para terem acesso a terra nas primeiras
décadas do pos-abolicdo, devido a falta de distribui¢do de terra no Brasil, situacdo que nao
foi resolvida até hoje. Marcada por um processo de exclusao, a distribuicdo de terra gera
diversas discussbes e divide opinies, caracterizando-a como um processo lento e
conflituoso.

A historia do Brasil ¢ marcada pela ma distribuicdo da terra, inicialmente, no
periodo colonial, esta distribuicdo era feita sem qualquer limite territorial, o que,
consequentemente, gerou o inicio da formacdo dos latifundios. Em 1850, com o fim do
trafico negreiro e com a promulgacédo da Lei de Terras, 0s ex-escravos, libertos pobres e 0s
imigrantes carentes, ndo dispondo de recursos financeiros, ficaram sem terra para trabalhar
e viver, formando o embrido do que hoje se denomina “familia sem-terra”. Assim, a lei da
terra sustentou as grandes propriedades de terra, como uma estratégia de manutencdo do
poder, mantendo o0s despossuidos de terras e libertos sem acesso a ela. A
contemporaneidade sofre os resultados da falta de uma reforma agraria, tornando a méa
distribuicdo da terra em um grande problema social. Ndo objetivamos nesta pesquisa
esgotar a discussdo sobre reforma agraria, nem historicizar a luta dos movimentos ou
realizar uma retrospectiva de como se deu a distribuicdo de terra no Brasil, fixaremos a
nossa discussdo na falta de politicas publicas no pos-abolicdo, enfatizando os entraves

encontrados por negros e negras na aquisicéo de terras.

“0 Entrevista realizada com o Senhor Tiago Ricardo Costa, conhecido como Seu Juquinha, no dia 06/03/2017
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O processo abolicionista no Brasil foi longo, e por isso mesmo, complexo. Nas
primeiras décadas apos o fim oficial do sistema escravista, as discussdes e debates ficaram
em torno dos projetos politicos para o Brasil, visto que iniciava a republica. Nestes
projetos, havia insuficientes propostas que visavam modificar o cotidiano da populacao
negra. A elite intelectual e econémica tentava criar um esbogo de uma nova nagao e, ao
mesmo tempo em que buscava se libertar de certas amarras e/ou dos vestigios do Império,
ndo possuia ainda um novo projeto politico claro, principalmente para um “novo” grupo
social que estava se formando. O pais necessitava modernizar-se, romper com as enlacas
do passado colonial, considerado retrégrado e arcaico para inserir-se no moderno modelo
europeu. Pensar sobre os problemas e solugdes para a nagdo passava, inexoravelmente,
pela reflexdo sobre a questdo racial que estava sendo influenciada pelo desenvolvimento de
teorias evolucionistas e eugenistas, aliadas a proposta imigrantista. A esse respeito, Celia

Maria Marinho de Azevedo (1987) lembra que:

A forca de atracdo destas propostas imigrantistas foi tdo grande que, em
fins do século, a antiga preocupagdo com o destino dos ex-escravos e
pobres livres foi praticamente sobrepujada pelo grande debate em torno
do imigrante ideal ou do tipo racial mais adequado para purificar a ‘raca
brasilica’ e engendrar por fim a identidade nacional”. (AZEVEDO, 1987,
p.37).

Nesse contexto de mudancas nas estruturas politicas e na consolidacdo de uma nova
nacao, agora abolicionista e republicana, era imperativo pensar sobre a formacao do povo
brasileiro. Entretanto, algumas questbes podem e devem ser pensadas: Havia um povo
brasileiro? Quem seria esse povo? Qual o lugar que o negro e a negra ocupariam? Quais
oportunidades a populacdo negra teria para se consolidar enquanto cidada e estabelecer
lacos afetivos e um convivio socioeconémico pleno?

Em 1964, o socidlogo Florestan Fernandes apresenta, em seu livro cléssico A
integracdo do negro na sociedade de classes, uma das percep¢bes mais agudas sobre a

questdo, indo ao centro do problema:

A desagregacdo do regime escravocrata e senhorial se operou, no Brasil,
sem que se cercasse a destituicdo dos antigos agentes de trabalho escravo
de assisténcia e garantias que os protegessem na transi¢éo para o sistema
de trabalho livre. Os senhores foram eximidos da responsabilidade pela
manutencdo e seguranca dos libertos, sem que o Estado, a Igreja ou
qualquer outra instituicdo assumisse encargos especiais, que tivessem por
objeto preparad-los para 0 novo regime de organizacdo da vida e do



61

trabalho. O liberto viu-se convertido, sumaria e abruptamente, em senhor
de si mesmo, tornando-se responsavel por sua pessoa e por Seus
descendentes, embora ndo dispusesse de meios materiais (...).
(FERNANDES, 1978, p.15)

Em todas as regibes do Brasil surgiram movimentos, associagdes, entidades e
clubes formados por libertos e pela populacdo negra em geral, pertencentes a diferentes
setores. Eles objetivavam reunirem-se para tratar de assuntos do interesse dos “homens de
cor” ou das “classes de cor”. Os ex-escravizados e libertos reagiam, assim, a inexisténcia
de politicas publicas no p6s-1888 que incorporassem, por meio do acesso a terra, ao
trabalho e a educacéo, milhares de pessoas a uma sociedade até entdo de cidadania restrita.

O acesso a terra era um dos desejos dos ex-escravizados e seus familiares que
permaneceram nas terras dos engenhos, pois sabiam que esse acesso significava, na
prética, fim de um regime e o inicio de possibilidades de trilhar novos caminhos, denotava
ser cidaddo em uma sociedade restrita. Mas a tentativa de apagar o passado, em nome de
uma fase moderna, visava também sufocar as expectativas de acesso a terra e de autonomia
nutridas pelos libertos e pela populacdo negra em geral. Através das palavras de Seu
Juquinha, nascido a 44 anos ap6s o fim oficial do sistema escravista, percebemos o quanto
era dificil possuir uma tarefa de terra para plantar e construir um lar,

O sofrimento impresso na fala “Ficar na rua sem eira ¢ nem beira era ruim demais,
sofredor, ninguém respeitava” mostra o lado cruel do pods-abolicdo, materializado, dentre
outros aspectos, na dificuldade em encontrar terras produtivas para se construir rogas de
subsisténcia e fixar moradia, propiciando a construcdo de um nucleo familiar. O
arrendamento de terra também marca a histéria de vida de seu Fefeco, que conta
emocionado um pouco de suas memorias, lembrando do pai, hora olhando para o
horizonte, outra costurando a sua rede, com um semblante alternado por momentos de
sorrisos singelos e tristeza. Cada palavra dita sobre a memoria da familia nos remete em

seu relato para a atencdo as categorias de compreensdo da memoria do territério

Quando eu era molecote, meu pai levava eu e meus irmao para arrancar o
mato de méo. Meu pai plantava feijdo, mandioca, quiabo e cana ali no
Cassinun. Ele plantava para a gente comer mesmo. Ele também vendia
farinha, ele vendia nas portas, tempo dificil, de fome. Mas as terras ndo
eram do meu pai ndo, ela plantava na terra de Boneca, isso é apelido, néo é
0 nome dela ndo, mas na época a terra era da mée, que o apelido era laia.
Naquele tempo as terras eram dos bardes, tinha um dia que meu pai dava a
ela. Ele ndo pagava com dinheiro ndo, quer dizer que ndo pagava porque
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trabalha um dia para ela, era arrendeiro. O pagamento era dessa forma.
Trabalhar para sobreviver, se ndo ficava ai jogado no mundo. Os bardes
precisavam de trabalhador e meu pai de um pedaco de terra para morar e
fazer a roca. Meu pai era um roceiro™

Percebemos explicitamente, no relato elucidativo de Seu Fefeco, a construgdo de
espacos de negociagdo entre o proprietario dos meios de producdo e o possuir glebas de
terras como propriedade dos meios de producdo dos alimentos e as formas de controle de
permanéncia e de dominacédo do trabalhador rural no local. Os libertos continuavam sendo
explorados pela elite econdmica, que sabiam da necessidade de subsisténcia das familias
negras. Porém ndo podemos classificar estas familias como passivas a situacdo vivenciada,
pois elas sabiam que o acesso a terra sobre a forma de arrendamento poderia significar a
sua insercao na sociedade. Os proprietarios de terras sabiam dos perigos do arrendamento,
logo, mesmo antes do fim oficial da escravidéo, eles buscavam registrar os arrendamentos,
como mecanismo de prevencdo; possivelmente estavam buscando um meio de manter o
dominio de suas terras, evitando que os libertos se fixassem no local.

No pos-abolicdo, o trabalho de arrendamento era uma possibilidade de continuar no
local onde lacos afetivos foram criados entre as familias e no espaco geogréafico, porém
ndo foi o Unico caminho a seguir. Segundo Fraga Filho (2006, p. 26), para os libertos o que
representava de fato a sua liberdade era o abandono das antigas relacfes escravistas do
recdncavo agucareiro, buscando novas configurac@es sociais em novos espacos que lhes
oferecessem 0 acesso a terra em outra zona econémica. Essa busca por novos caminhos e
perspectivas de meios de subsisténcias mantém relagcdo com a tentativa de construirem suas
identidades longe do lugar que os identificasse como ex-escravos (IDEM, 2005).

Viabilizar sua sobrevivéncia fora dos engenhos e possuir uma roca foi o desejo de
muitos libertos apds a abolicdo, buscando, na posse da terra, novas configuracdes de
trabalho e de producdo e reproducdo do seu grupo social, a familia. Conforme a fala do Sr.
Juquinha: “A familia dele foi toda embora, ja fazia tempo, mas ele quis ficar”. O que
confirma a assertiva supracitada de Fraga Filho (FRAGA, 2006, p. 26). Assim, migrar dos
engenhos pode ser compreendido como a forma que os libertos tinham para tornarem
obsoletas as distingdes entre ex-senhores, libertos e homens livres; categorias construidas

no seio da escravidao.

41 Entrevista realizada com Seu Fefeco, em 06 de fevereiro de 2017.
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O homem apresentado no relato de Seu Juquinha, que em busca de sua inser¢éo na
sociedade encontra a loucura € 0 mesmo que vivenciou a dor da decisdo, da separacdo, do
desespero; sofreu ao ver sua familia ir embora e sofreu nas tentativas de se reestabelecer no
lugar que um dia Ihe fez cativo. Mas o que faz um homem abandonar a sua familia para
permanecer no lugar que lhe trouxe muitos sofrimentos, que o escravizou? Compreender
essa decisdo é mergulhar na concepc¢éo de afetividade construida em meio as dificuldades,
compreendendo este lugar como espaco da existéncia. Este lugar escolhido para
permanecer revela-se como seu mundo, um espacgo de contradi¢des, a0 mesmo tempo que
revela a crueldade, a perversidade, o sofrimento, a dor vivida é também o lugar de
coexisténcia, da solidariedade, da co-presenca, da dimensdo do espago cotidiano, 0 seu

mundo, do acontecer solidario, do singular e do subjetivo.

3.2. Educando pelas &guas: pescas, mariscagem e educacao

O rio Paraguacu é o cenario de muitas histdrias, lendas e casos. Os contos relatados
gue seguem nessa secdo apresentam multiplas interpretacdes e ndo almejamos esgotéa-las,
mas abrir um leque de possibilidades, assim como apresenté-los na integra para que outros
trabalhos, futuramente, possam surgir. Porém, ressaltaremos a relacdo do homem com a
natureza presentes nos relatos, apresentando os cuidados e manuseios realizados
principalmente pelos pescadores e marisqueiras. Acreditamos que esses contos relatados
possuem o objetivo de educar, de ensinar as geragdes mais novas e os “de fora” como deve
ser o relacionamento do homem com o meio ambiente. Percebemos que os contos, em
diversas vezes, sdo usados como ato pedagdgico, através da interacdo com grupos sociais e
sdo carregados de valores herdados historicamente que sdo perpetuados, tendo o objetivo

de socializacéo.

Ouvi diversas vezes minha mée contar um acontecido que meu avo viveu.
Ela dizia que meu avd contava que em uma pescaria, pegou um espadarte
muito grande, que o espadarte malhou na rede. O espadarte era muito
grande e a canoa que ele estava era muito pequena, uns 10 homens que
tava pescando parou tudo para ajudar. Foi uma felicidade. Seu Fefeco
presenciou e sabe dessa historia. S6 a espada desse peixe dava para a
familia morrer rica, s6 que ninguém sabia de nada... Que pena...(risos)
iria ajudar muito a familia que era necessitada. A espada era grandona
mesmo, cortou em mais de 10 pedacos, cada uma posta era de 1m de
largura de comprimento ndo sei quanto. Disse que foi muito bonito, o
meu avd deu mais do que vendeu, ajudar quem precisa também, né?! Foi
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em 1965, minha mée tava parida de mim. Essa histéria rodou por essa
redondeza, Sdo Francisco, Opalma, Culele, todos ficaram sabendo e
comentando, pense ai... E muito bonito ver todo mundo se ajudando,
porque ndo é todo mundo que iria parar sua pescaria para ajudar ndo, s6
gue tinha muita unido entre os pescadores, na verdade sempre teve essa
coisa aqui de um ajudar o outro, isso € bom e Deus gosta. Por isso meu
avd em vez de vender o espadarte e ganhar dinheiro ele deu para os
vizinhos. Ele sempre dizia que a unido faz a forca e que ele aprendeu a
sobreviver aqui assim, através de ajuda dos préximos, dos iguais a ele...
Aprendi muito com essa histdria e ja contei muito para os meus filhos e
agora conto para 0s meus netos (gargalhadas). (Luaci da Cruz)*

O conto traz a nocdo de Comunidade, solidariedade, ajuda mutua, regras de
convivéncia em termos das atividades pesqueiras inferindo uma orientacdo educacional e
ambiental. Desta forma, em cada processo educativo, seja formal, ndo formal ou informal,
existe um agente do processo de construgdo do saber e um local onde ocorre o processo de
ensino/aprendizagem. Na educacdo formal o agente é o professor e o local é a escola, e tem
0s objetivos relativos ao ensino e a aprendizagem de conteddos historicamente
sistematizados, regimentados por leis; ja na educacdo informal existem agentes (sempre no
plural), que podem ser os pais, 0s vizinhos, 0s amigos, a familia etc.. Quanto aos locais de
aprendizagem, a pluralidade se aplica, sdo ambientes variados, mas demarcados pelo
referencial de convivéncia e identificacdo ou herancas culturais de cada um. A educacédo
busca sempre proporcionar e repassar aos individuos comportamentos e conhecimentos
consolidados que os tornem aptos a atuarem na sociedade.

Para Libaneo (1994, p.16-17) “A educagdo é um fendmeno social e universal,
sendo uma atividade humana necesséria a existéncia e funcionamento de toda a
sociedade.” Desta forma ela pode ser planejada ou espontanea, mas o ato educativo se
expressa em diversas maneiras e em todos 0s momentos.

Quando a mae da narradora do conto, anteriormente citado, contava as histdrias
vividas no mar, educava os filhos, ensinando a importancia da solidariedade e da uniéo;
atualmente dona Luaci consegue interpretar a acdo do avd para além do lucro financeiro
que ele poderia obter com a venda do peixe. Ela entende o porqué da divisao, que além da
retribuicdo da ajuda recebida durante a pesca, a atitude do avd estd permeada de
ensinamento da importancia da unido dos moradores, que historicamente s&o

marginalizados.

42 Entrevista realizada com a senhora Luaci Paulo da Cruz, em 06 de fevereiro de 2017.
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Para Diegues “a relacdo das comunidades tradicionais com a natureza apresenta
uma série de normas e critérios de uso da terra, agua, florestas, extracdo e plantio,
desenvolvido no contexto sociocultural que tem como base a solidariedade ¢ a partilha”
(DIEGUES, 1996). De volta ao relato de Dona Luaci, ao falar da necessidade da unido
comunitaria na luta pela certificacdo da comunidade, faz alusdo aos tempos do seu avo,
ressaltando a importancia da unido que a comunidade necessita na luta por politicas
publicas. Atualmente, ela continua contando a historia que ouviu de sua méae aos filhos e
netos e, de forma assistematica, ensina aos seus.

Esta educacéo fora do ambiente escolar, sem intencionalidade ou organizada, mas
casual, empirica e exercida a partir das vivéncias, de modo espontaneo, da-se 0 nome de
educacdo informal. Na educacdo informal, a familia é a principal instituicdo responsavel,
através dela sdo ensinados os costumes humanos como falar, andar, comer, religido e
cultura. Desta forma, a educacdo informal é assistematica, pois ndo existe um cronograma
ou uma intencdo definida e se d4 de maneira aleatéria. Para Siqueira (2004, p.43) “A
pessoa se educada se constréi em diversos ambientes — a escola € mais um ambiente que se
soma a estes outros — ¢ a partir de diversas experiéncias.” A declaracdo de Siqueira nos
oferece subsidios para uma compreensdo mais ampla do que seja a educacdo. N&o
desconsideramos a importancia da escola na construcdo do saber, mas ressaltamos a
importancia de compreender o ato educativo alem dos muros.

Em consonédncia com a afirmagdo de Carlos R. Branddo “ninguém escapa da
educacdo” (Brandao, 1995, p. 07), pois a educacdo estd em todas os lugares e momentos.
Segundo 0 mesmo, ndo existe um Unico modelo de educacdo, nem o professor profissional
0 Unico praticante e nem a escola o Unico lugar em que ela acontece. Logo, a existéncia da
educacdo ndo esta condicionada a presenca de uma escola, visto que por toda parte podem
existir redes e estruturas sociais de construcdo de conhecimento de uma geracdo para
outra. A educacgdo para o autor se da inicialmente na familia e na comunidade, difusa em
todos 0s mundos sociais, para, em seguida, acontecer em escolas. Assim, “a educagido pode
existir livre e pode ser uma das maneiras que as pessoas criam para tornar comum, como
saber, como ideia, como crenca, aquilo que é comunitario como bem, como trabalho ou
como vida.” (Op.cit. p. 10).

Na convivéncia diaria entre as pessoas, o saber flui, pelos atos de quem “sabe e
faz”, pra quem “ndo sabe e aprende”. Nessa relacdo, é raro o tempo dedicado

especialmente para o ato de ensinar, 0 ensinamento se da na relacdo entre a a¢do do
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mediador com a observacao do aprendiz, no convivio diario; quase sempre nao é imposta e
ndo sdo raros 0s momentos que 0s aprendizes procuram por aquele que serd o seu agente

no processo educativo. Brandédo (1995) afirma que

A crianca Vé, entende, imita e aprende com a sabedoria que existe no
préprio gesto de fazer a coisa. S0 também situacBes de aprendizagem
aqueles em que as pessoas do grupo trocam bens materiais em si ou
trocam servicos e significados: na turma de cacada, no barco de pesca, no
canto da cozinha da palhoca, na lavoura familiar ou comunitéaria de
mandioca, nos grupos de brincadeiras de meninos e meninas nas
cerimonias religiosas. (Branddo, 1995, p. 18).

Logo, tudo que importante para a comunidade esta intimamente ligado a algum tipo
de saber, existindo também uma forca de ensinar, podendo ser atraves de historias, de
crencas, de lendas, do modo de fazer, da religido, do medo ou do siléncio; em um
interminavel processo de socializacdo. A educacdo participa do processo de producdo de
crengas e ideias, de qualificacdes e especializagcdes que envolvem as trocas de simbolos,
bens e poderes que, em conjunto, constroem tipos de sociedades. E esta é a sua forca.
(Idem, 1995, p. 11).

Os saberes e o saber fazer da comunidade, através de materiais didaticos poderao
estar presentes nos curriculos escolares como um corpo de conhecimentos provenientes das
mais diversificadas vivéncias, experiéncias e historias. A presenca dos ensinamentos que
usam metaforas, simbolos e signos na educacdo formal, ndo anula a continuidade na
comunidade, mas intensifica e reforca a sua importancia. O embasamento via esses
ensinamentos memorialisticos servem também para denunciar as mazelas, injusticas,
discriminacdo, reivindicando reconhecimento cultural e politico, assim como igualdade no
acesso aos bens e servicos. No ambito educacional, as visdes e préaticas arraigadas no
cotidiano terdo a sua supremacia desafiada e questionada.

Pode-se dizer que diferentes olhares sobre os estudantes, professores, curriculo e
instituicdo escolares levam atualmente a valorizacdo de saberes da experiéncia social e
cultural, do senso comum e da pratica, como elementos indispenséveis a solucéo, tanto dos
simples como dos complexos problemas da vida pessoal e profissional dos individuos. Para
um maior entendimento sobre os saberes e o0 saber fazer, é necessario analisar os multiplos
saberes presentes nos processos educativos, dando maior énfase a producéo do curriculo,
area por exceléncia voltada para as questdes ligadas aos saberes escolares. (SANTOS,
2002)
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Existem muitas controvérsias no campo do curriculo sobre saberes escolares. Nao
temos a pretensdo de esgotar o debate em torno da questdo, mas elucidar que o curriculo €
algo socialmente construido e que precisa ser sempre visitado e avaliado, levando em conta
0 espaco e tempo em que o mesmo foi elaborado. Segundo Michel Young (2014) o
curriculo € uma construgcdo e uma invencdo social, 0 que torna necessario analisar 0s
valores e o0s interesses sociais que levam a inclusdo e exclusdo de determinados
conhecimentos nos processos de escolarizacao.

A explanacdo abaixo de seu Fefeco é permeada de trechos que remetem a
ensinamentos e que visavam educar 0s mais jovens no que tange aos cuidados e respeito
com o Rio Paraguacu, esses ensinamentos fazem uso de historias misticas e religiosas para
educar, assim conseguiriam manter a sobrevivéncia, como também consolidar seus valores
culturais e conservar 0 ambiente. Ou seja, a interpretacdo apresenta caminhos, estratégias
que visam ampliar o campo de atividades voltadas para a melhoria das possibilidades de

formas de educar e abordar determinadas tematicas com os mais jovens.

Ninguém deixava lixo, coisas que ndo prestava no rio... a gente cuidava.
Os mais velhos contavam no momento da pesca perigos que tinha se
jogasse coisas que ndo prestasse nas aguas. As aguas tém protecao.
Precisdvamos ter cuidado com o rio, para gque tivéssemos uma fartura de
peixe. Mas também meu filho, como é que ndo cuida do lugar que a gente
trabalha, tudo limpo é bom, s6 n&o o bolso (risos). (Seu Fefeco, 2017)*

Os elementos fundamentais na conservacdo do meio ambiente sdo apreciados
cotidianamente, visto que, é na vivéncia didria que a preocupacdo esta presente, seja nas
historias, nos relatos, nos causos ou nas lendas. Essa preocupacdao ndo € natural, e sim
cultural e sdo aprendidas, apreendidas e apropriadas, ou seja, sdo carregadas das marcas do
vivido e do valor de uso. O saber da conservacdo ambiental da comunidade ultrapassa o
campo da objetividade do conhecimento e da racionalidade cientifica, estando presente na
cultura local, ndo podendo ser aprisionado por barreiras intelectuais. Ndo defendemos aqui
gue a comunidade de Santiago do Iguape seja isenta de polui¢do, pois 0 meio ambiente do
reconcavo baiano vem sendo afetado desde a época da colonizagéo, principalmente pelo
desenfreado modelo agroexportador da cana-de-acUcar. Porém, percebemos que a
harmonia entre a comunidade e o meio ambiente contribuem para a existéncia de indices

baixos de degradagéo ambiental, fruto do reconhecimento e gratidao pelo que o rio oferece.

43 Entrevista realizada com Seu Fefeco, em 06 de fevereiro de 2017.
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As pessoas cuidam da maré, porque sem esse rio nada disso tinha mais
ndo, eu acho né (risos). Porque meu filho, a maioria aqui é pescador e
marisqueira, pesca para comer e vender. Se ndo fosse o rio... (respira
fundo e fica pensativa). Minha mée contava que ela e os outros do tempo
dela tinham o rio como algo sagrado, por isso cuidavam muito,
respeitava, uns tinham medo das historias que ouviam; historia de se
perder, de ndo ter uma pesca farta, de assombracéo, essas coisas. Tinha
um Senhor, acho que o nome era Pedro, que estava passando um tempo
aqui, ele foi pescar e na ida jogou coisas gque ndo prestava no rio, todos os
outros conseguiram pescar, mas ele ndo conseguiu pescar nadinha. Quem
mandou ele ndo respeitar. A sorte dele foi que alguns pescadores deram
um pouquinho do pescado a ele. (Dona Marineide da Cruz, 2017)*

O rio Paraguagu para muitos moradores, como Dona Marienide, é sagrado e é o
responsavel pela manutencdo da comunidade, assim, o cuidado deve ser praticado em
todos 0os momentos e por todos, logo, ensinar as criangas os cuidados que devem ter é
primordial para a prosperidade da comunidade. Esses ensinamentos ja fazem parte da
construcdo da identidade dos sujeitos. O outro, o visitante, o de fora, por ndo pertencer a
comunidade e ndo compartilhar dos signos, simbolos e significados do lugar, é punido por
ir de encontro a cultura local. O relato de dona Marineide serve de ensinamento para
educar 0s que ndo pertencem a comunidade, alertando para os perigos e puni¢bes das
acoes. A narrativa demonstra, além de elementos de marcadores de tempo, de “dores”, a

229

saude regulada pelo controle dos elementos da natureza “tempo e maré” exprime a ligagcao
que a historia apresenta.

Percebemos, no entanto, que o saber local também entra em choque com a
construcdo da Barragem de Pedra do Cavalo, Seu Juquinha defende que a falta de
abundancia de marisco e peixes é fruto da construcdo da hidrelétrica. Para Dona
Marineide, hoje ndo se tem os mesmos cuidados que se tinha com o Rio Paraguagu, e isso
é fruto da intervencédo do outro, do de fora, e que a construcdo da usina alterou a “beleza e
produtividade do rio”, causando polui¢ao e degradagdo ambiental. Essa, inclusive, foi uma
das causas que a fizeram abandonar a atividade de mariscar, pois, segundo dona Marineide,

a lama do mangue provoca muita coceira e irritacdo na pele das marisqueiras

Hoje encontramos lixos, diminuiu os mariscos, mas diminuiu depois que
essa barragem (barragem da Pedra do Cavalo) foi construida. Porque
depois que construiu ela, as coisas mudaram, o marisco diminuiu, a lama

* Entrevista gravada com Marineide da Cruz em 06 de fevereiro de 2017
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coca. Vem pesquisadores, gente estudada, pega &gua, lama e marisco e
levam para estudar, mas a coisa continua a mesma. *°

As palavras trémulas de seu Juquinha e o seu olhar demonstram muita tristeza ao
falar da mudanca sofrida pelo rio apos a constru¢do da hidrelétrica. “Construiram ¢ nem se
preocuparam com a gente, deu luz, mas matou parte do rio.” *® A construcdo da barragem
foi iniciada na década de 70, sendo inaugurada em 1985, o0 projeto tinha como objetivos
principais a criacdo de um reservatorio de agua para o abastecimento da cidade de
salvador, regido metropolitana e municipio do reconcavo, assim como o controle de cheias

nas cidades de So Félix e Cachoeira®’. Na percepcdo do Iphan

No Paraguagu foi construida a barragem de Pedra do Cavalo: uma
intervencdo que, se garante o abastecimento regular de dgua potavel para
varias comunidades, compromete todo o ecossistema pelo processo
continuo de salinizagdo e assoreamento do rio, prejudicando
sobremaneira a pesca e a mariscagem, importantes e tradicionais fontes
de renda para as populacdes locais. (IPHAN, 2004, p. 28).

Essa visdo negativa sobre a construcdo da barragem, fruto das mudangas percebidas
pela comunidade, ¢ compartilhada por outros moradores que, ao falarem das mudancas
ocorridas no rio e na reducdo dos peixes e mariscos, apresentam a construcdo da usina
como uma das responsaveis. Assim, percebemos que a comunidade defende que ndo houve
um desenvolvimento sustentavel, pois este garantiria mudancas sociopoliticas, que ndo
comprometeriam os sistemas ecoldgicos e socioecondmicos que mantém as comunidades
da bacia do Iguape.

Notamos, assim, que a sustentabilidade ambiental em comunidades quilombolas
adquire um carater de indispensabilidade para o entendimento que se manifesta no
cotidiano das comunidades. A maneira como a comunidade desenvolve seus “modos de
fazer” particulares, ainda que muitas vezes simples, consente utilizar o conceito de
sustentabilidade no que tange a retirar das aguas do rio alimentos para serem vendidos,
sem que isso cause danos ao meio ambiente.

Ja o relato do Sr. Juquinha que segue abaixo mistura personagens de contos

indigenas, na figura do baitatd, com crencas religiosas, presentes na fala “protecdo das

** Entrevista feita com dona Marineide em 06 de fevereiro de 2017

*® Entrevista feita com Seu Juquinha em 06 de fevereiro de 2017

" Além do controle das cheias e de reservatério, a Barragem de Pedra do Cavalo foi concebida para atender
outras finalidades, como: geragdo de energia; irrigacao agricola; pesca e piscicultura; navegacao.
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aguas”. Em varios momentos, Sr. Juquinha relatou a luta dos pescadores (que podemos
estender para os demais) em ter uma qualidade de vida, mantendo uma relagdo sem
conflitos entre o homem, como membro de uma sociedade, o desenvolvimento
econdmico local e seu ambiente natural. A comunidade de Santiago do Iguape se
desenvolveu por meio de comportamentos éticos, nos seus aspectos culturais, mantendo
uma preocupagdo com conservagao e preservacdo da vida e do ambiente. Passaremos, a
seguir, para as narrativas do conto relacionado com a histéria do Baitatd, uma figura

protetora da floresta.

Historia é 0 que mais ouvimos aqui na comunidade, umas cabulosas que
nem me lembro mais, mais como pescador ouvimos muitas. A gente
pescava na maré, dai tinha todo o cuidado, ndo jogando coisa que ndo
presta nas aguas, e tinha de pedi permissdo antes de entrar para pescar,
assim ndo acontecia nada com a gente e também para ter uma boa
pescaria. Varios pescadores foram assombrados com o biatatd. Baitata era
tipo uma bola de fogo, vinha assim como se tivesse brigando. Aparecia
para aqueles que durante a pescaria xingava ou falava ofensas, tinha que
respeitar. Muitos ndo acreditavam e desfazia, aqui mesmo teve dois
pescadores que brigaram na pescaria e comegaram a Xxingar, eles ndo
acreditavam na biatatd, quando eles abriram a boca para xingar veio as
duas bolas brigando... Eles pularam na dgua com medo, e comegou a
rezar por Deus e pedindo protecdo as dguas. A gente aqui via sempre a
biatatd, mas se ndo tivéssemos feito nada, ele passava direto. O povo via
também quando ia para a mata. (Sr. Juquinha, 2017)*

O conto acima, de origem indigena, revela as caracteristicas de poder contida na
lenda popular do boitatd, criatura protetora das florestas. Ela € conhecida em diversas
regides do Brasil, recebendo nomes diferentes, a depender do lugar, como Biatata, Bitata,
Batatdo, mas principalmente de boitata. Na comunidade de Santiago do Iguape esta figura
é popularmente conhecida como baitatd. O termo boitata significa cobra de fogo, na lingua
tupi “mboi” significa cobra e “tata” fogo, sendo Mbaetata em sua lingua original, unido de
palavras e significados, transformados em mito. Os primeiros relatos escritos sobre a lenda
que temos conhecimento datam de 1560 e estdo presentes nas cartas do padre jesuita José
de Anchieta, segundo Camera Cascudo, em seu Dicionério do Folclore Brasileiro (1972).
Conforme a lenda, o boitatd aparece como uma figura solitaria, em lugares onde a natureza
se encontra em sua forma original, tornando-se o guardi&o do lugar, protegendo 0s campos,

as matas e castigando aqueles que provocam gueimadas. Descrito na lenda como cobra ou

*8 Entrevista feita com Seu Juquinha em 06 de fevereiro de 2017
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boi gigante, com olhos enormes e assustadores, ele vive dentro dos rios e lagos. A ideia era
de uma luz que se movimentava no espaco, dai veio a imagem ondulada da serpente.

O artista plastico Franklin Joaquim Cascaes estudou sobre a historia do boitata em
Santa Catarina, representando-o em suas pinturas em diferentes perspectivas e versoes.
Seus desenhos sdo fruto de um contexto de mudancas pelas quais passava a cidade de
Floriandpolis. Mudancas urbanisticas e aumento na especulagdo imobiliaria, bem como o
aumento da pesca comercial em detrimento da artesanal, como consequéncia dessas
mudangas ocorre a “expulsdao” dos pescadores de suas terras. O artista buscou em suas
obras retratar a memoria dos moradores, visando registrar suas ancestralidades e memadrias.
O artista nos apresenta uma descricdo do boitata, que possibilita um dialogo com o0 nosso
trabalho, no que tange a utilizacdo da lenda na compreensdao da comunidade representada

por Cascaes

Como artista eu estudei 0 caso. O dia em que eu descobri esse tal de
boitata, conhecido nesse mundo inteiro e aqui no Brasil com “Mboy-
Tatda”, nome indigena que significa “cobra de fogo”. Os indigenas ja
conheciam este ente desde a mata, esta forma espiralada, eles diziam que
tinha uma forma comprida, quase que nem cobra, eles falavam muito
isso. E justamente quando o fogo, o “fatuo” comega a soltar; depois ¢ a
aragem, 0 vento que da as diversas formas. Formas e cores. O indio,
I6gico, viu a forma espiralada e lembrou da cobra quando ela se apronta
para dar o bote neles. Dai o “mboy”. J4 o portugués disse “boi tatd”, boi
de fogo. Também disseram “baitata”, baita ¢ uma coisa grande, tata ¢
fogo, o0 que d& um animal muito grande em forma de fogo. Depois, ainda
batizaram de “bitata”, Bita é cabra. Ai eu recriei em cima de tudo isso. De
acordo com as historias que escutei, que eu vi, € que eu comeco a
trabalhar minha arte e minhas histérias. (CASCAES, 1981. p.50)

O tempo e 0 espaco ddo sempre novas caracteristicas a figura do baitata, dando-lhe
novos significados e caracteristicas, visto que as lendas adquirem diferentes
representacdes, pelo fato de serem transmitidas de forma oral através das geracOes.
Segundo a professora Vanderci de Andrade Aguilera (2014), “a boitatd e o baetatd sdo
seres distintos no imaginario popular, diferentes na origem, no aspecto, no habitat e na
atuacdo junto a natureza e os homens.” (AGUILERA, 2014, p. 03). Sabemos que para a
ciéncia a lenda foi criada a partir da observacdo de uma reacdo quimica: no processo de
decomposicdo de ossos de animais como bois, cavalos, etc. Nesse processo, € liberada
grande quantidade de fosforo branco, material inflamavel que quando em contato com

raios ou faiscas, pode causar enormes chamas. Entretanto, ndo objetivamos aqui discutir as
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possiveis diferenciagbes entre as figuras nem a existéncia ou ndo do baitatd, mas
compreender como a lenda é usada na comunidade pesquisada, logo, almejamos entender
as caracteristicas da lenda, visando compreender os signos e significados presentes no
relato de Seu Juquinha, que analisamos sobre a perspectiva de uso como uma acao
educativa.

As comunidades da bacia do Iguape historicamente sempre procuraram conviver
harmoniosamente com a natureza, fazendo das matas e do rio 0 seu espaco de liberdade,
buscando sempre viver em solidariedade e comunh&o existencial com a natureza local,
uma vez que vivem em uma regido que possui um ecossistema satisfatoriamente
preservado circundado por uma extensa area de manguezal. Ao utilizar a historia do
baitatd como motivo para ndo poluir o rio e para incentivar o respeito ao mar, os moradores
educavam os seus filhos e os visitantes quanto ao cuidado com o meio ambiente. Esse
ensinamento apresenta o baitatd como protetor do rio e da mata e que pune todos e todas
que degradam o meio ambiente.

Era comum educar as criancas usando lendas ou figuras imaginarias para
amedronta-los, caso houvesse a¢des contrarias ao que era esperado pelos adultos. Desde a
historia do “bicho papao”, a histérias de criangas sumirem (como o relato do sumico do
menino atrds do pé de aroeira), encontramos instrumentos que pelos quais 0s pais
buscaram sempre ensinar os filhos, mostrando-lhes como deveriam se comportar e atuar na
sociedade em que estavam inseridos. Sem se importar com 0 que iSSO causaria na
personalidade das criancas, muitos pais educaram seus filhos e filhas a partir medo, é a
utilizacdo da chamada “pedagogia do medo”. O medo servia para impor regras,
principalmente para as criangas teimosas que ndo obedeciam as regras estabelecidas pelos
pais. Nas Ultimas décadas, psicologos, psicopedagogos e pedagogos vém apresentando e
discutindo sobre as consequéncias da educacdo alicercada no medo, nas ameacas e na
imposicdo. Quando interpretamos esses contos relatados como atos educativos, estamos
compreendendo 0s objetivos das agdes dentro de um contexto temporal e espacial
especifico, observando também os valores presentes nas acoes.

No periodo colonial, o rio Paraguacu era uma importante rota de escoamento da
producéo agricola, além de oferecer alimentos para subsisténcia. Hoje, o rio e 0s mangues
continuam provendo a comunidade e seus arredores de mariscos, Crustaceos e peixes,

sendo a principal fonte de renda da comunidade. As atividades desempenhadas no e as
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margens do rio Paraguagu demarcam uma divisdo do trabalho por género. As mulheres se
encarregam da mariscagem e 0os homens da pesca.

O relato de Dona Luaci, posto a seguir, apresenta indicios de o quanto era
importante para as familias terem um filho (homem) para se dedicar a pesca. No proximo
relato narrado por Dona Luaci, destacaremos os elementos descritos e realgados por ela
acerca da concepcdo da formacdo das familias, processos de distingdo de género que

incidem sobre os “ciclos de vida” do grupo.

Os mariscos que a gente pegava vendia em Santo Amaro, 0 ponto para
pegar o carro era l& no triangulo, a gente acordava de madrugada, e
levava todos os peixes na cabeca. Aqui também acontecia a venda de
ostra, mas quem realizava era 0s meninos, eles saiam pelas ruas
perguntando “quem quer, quem quer?”. Meninas ndo fazia esse tipo de
atividade, s6 menino homem. Cada um fazia uma atividade, os homens
na pesca e as mulheres na mariscagem e da casa. E tanto que minha mée
sempre agradecia por ter um filho homem, porque ela dizia que teve uma
vizinha que ia para a maré e quando voltava meio dia com o balaio na
cabeca, lavava o sururu e para vender era a maior dificuldade, tinha que
arranjar um menino para pagar € mercar esse sururu, porque ela sé tinha
filha fémea, e ndo se colocava menina fémea para vender. Ela fez prece
para ter um filho, ela dizia que tinha fé em Deus que nem que saiba um
filho com um bracinho (deficiéncia fisica), mais ela teria um filho, mas se
tivesse um filho doente iria era atrapalhar, e nem pescador ele poderia
ser.. Na verdade todas as mulheres queriam ter um filho macho. Sim, né
que ela teve o menino (risos)! Ela pediu com fé. O povo daqui é de muita
fé, tudo que o povo conquistou aqui foi com luta e fé, meu filho. Além de
ndo ter marido e ndo ter um filho macho ai ficava tudo muito dificil.
Minha mée sempre trocava coisas com ela, era costume daqui trocar as
coisas, minha mée e eu depois de crescida trocava caranguejo por carne,
por peixe... Porque, na maior parte do tempo, a gente s6 pegava mais um
tipo de marisco, dai a gente iria enjoar de comer 0 mesmo sempre, ai a
gente trocava e todo mundo ficava bem. (Dona Luaci, 2017) *°

A preocupacdo da mae em ter um “filho homem” demarca claramente como se
processa a construcdo de género (feminino e masculino) nas atuacGes especificas no
processo produtivo da pesca e da mariscagem. A historia ouvida, ressignificada e contada
por Dona Luaci demarca perfeitamente uma divisdo que ainda é percebida na
contemporaneidade nas comunidades pesqueiras do recéncavo baiano. Podemos
compreender a divisdo sexual do trabalho como a divisdo de tarefas, atribuicdes e lugares
sociais para homens e mulheres, decorrentes das relacfes sociais de género (feminino e

masculino). Esse modelo delimitado apresentado por Dona Luaci, tinha por caracteristica a

“SEntrevista feita com Dona Luaci no dia 06 de fevereiro de 2017.
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destinagdo prioritaria dos homens a atividades produtivas e de provedor do lar, ja mulheres
desenvolvem atividades secundarias, como complementacéo, e ficam encarregadas do lar.
Entretanto, os varios arranjos familiares e as necessidades basicas fizeram com que muitas
mulheres fossem as provedoras do lar. Contudo, essa divisdo € ensinada as geracfes mais
novas, qual papel social que cada género devera desempenhar.

A pesca é uma das atividades mais antigas da humanidade e se desenvolve como
meio de subsisténcia, se tornando uma atividade econdmica importante. Essa atividade
historicamente é praticando pelos homens, demarcando como um territério masculino, o
que acabou tendo seu impacto na invisibilidade do trabalho pesqueiro feminino na
contemporaneidade. Percebemos que homens e mulheres tém papéis bem delimitados na
divisdo sexual do trabalho dentro das comunidades pesqueiras, existindo atividades ligadas
a cada género, mas essa distincdo se concebe de forma hierarquizada. Na fala de dona
Luaci, percebemos que 0s homens sdo responsaveis pela pesca e as mulheres pela
mariscagem. Compreendemos género como 0S papeis e aspectos sociais da sexualidade
que sdo associados arbitrariamente em funcéo do sexo. A construcdo social do género esta
diretamente relacionada as representacdes produzidas sobre os homens e as mulheres em
cada cultura e em cada sociedade. Na cultura local, a pesca ndo € atividade para mulheres.

Para Scott, a categoria género é formada a partir das relacfes sociais, e estas estdo
baseadas nas diferencas percebidas entre os sexos, constituidas no interior de relagGes de
poder. Portanto, género é concebido como a organizagdo social da diferenca sexual. Esta
organizacdo € pautada na desigualdade, de forma hierarquica. Scott, em seus estudos sobre
género, almejava sinalizar e apresentar um quadro explicativo, assim como possiveis
solugdes para as desigualdades entre homens e mulheres. Desta forma, Scott objetivava
uma andlise sobre “como as hierarquias de género sdo construidas, legitimadas,
contestadas e mantidas” (SCOTT, 1994, p. 14)

O medo da mulher, presente no relato de dona Luaci, traduz justamente a
compreensdo do lugar que as mulheres ocupam e a rentabilidade que elas tém praticando a
mariscagem, pois 0 seu trabalho encontrava-se restrito a espécies de menor valor no
mercado, que além do coletar, necessita de beneficiamento, fator que contribui para o
aumento de sua jornada de trabalho. A mulher acaba tendo que dividir o seu tempo entre o
cuidado com a casa, a familia e o trabalho na maré. A atividade da mariscagem se
assemelha aos trabalhos domésticos, fator este que contribui para que muitos homens que

praticam a mariscagem fujam da nomeacdo de marisqueiro para a de pescador. Visto que,
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faz parte do papel do homem ser o provedor da casa, indo ao mar, enquanto a mulher fica
na coleta na beira do mar, realizando o extrativismo. A producdo da mariscagem se destina
a venda a cambistas, a venda nas feiras locais e nas cidades vizinhas e, principalmente,
para o consumo familiar.

Essa divisdo do trabalho de pesca por género, pontuada por Dona Luaci, é
percebida na relacdo espacial do trabalho, na oposicdo mar/terra que estd relacionada
respectivamente a oposicdo homem/mulher. Esta separacdo dos espacos designados
masculinos e femininos esta representada pelo mar, sendo de dominio dos homens, e a
terra 0 dominio das mulheres. Tida como sexo mais fragil, ndo era concebido a mulher o
ato de pescar, pois o0 mar é arredio e apresenta perigos que a mulher ndo poderia contornar,
um trabalho perigoso, que requer uma imensa destreza e coragem; desta forma a terra se
torna o espaco mais apropriado para as mulheres estarem, por ser um lugar manso. Assim,
as mulheres deveriam ficar na terra catando mariscos e 0s homens pegando peixes no rio.
A pesca sempre teve maior visibilidade social por estar relacionada a esfera produtiva, com
ganhos maiores, consequentemente, os trabalhos dos homens sempre foram mais
valorizados.

O barco se torna o elo diferenciador entre o trabalho feminino e masculino, visto
que o uso deste meio de producédo ajuda a definir o que vem a ser um real trabalho de pesca
e 0 que ndo é, assim, a mariscagem e a catacdo sdo excluidas da categoria de pesca, por se
da nas margens dos rios ou mangues e ndo nas embarcacdes dentro das aguas. Assim, 0 ato
de pescar distingue-se do ato de mariscar, entretanto, mariscar € a captura de um tipo de
pescado, assim como é a captura de camardo ou peixes, logo mariscar também € pesca.
Porém, a comunidade usa o0s termos pescador e marisqueira como delimitadores dos papeis
de género. Mesmo quando uma mulher vai para 0 mar pescar, ela recebe o nome de
marisqueira. O relato abaixo de seu Dinho colabora para percebemos que em épocas

remotas a presenca da mulher ndo era bem aceita ou mesmo rejeitada

Aqgui ja tivemos muitos momentos de farturas. J& pegamos muitos peixes
e mariscos (...) as mulheres que pegam o0s mariscos (...) hoje elas podem
pescar, mas antigamente dava um azar danado (risos). Ninguém pegava
nada se a mulher fosse para a maré. Tinha gente que dizia que era a
protecdo do mar que ndo queria as mulheres no mar. Mas minha vo dizia
que a tia dela uma vez foi pescar e voltou sem nada, o povo dizia que era
porque ela era mulher, mas minha vé disse que foi porque ela ndo tinha
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sabia pescar e nem tinha ninguém para ensinar, ai ndo tinha como ela
50
pegar.

A fala do Sr. Dinho, ao mesmo tempo que nos fornece informacgdes para
percebermos os mecanismos utilizados para se consolidar a atividade da pesca como sendo
de homens, nos apresenta uma hipdtese que justifica o0 ndo sucesso de muitas mulheres na
pesca, e que acabou colaborando com essa concepcdo que 0 mar nao € lugar para as
mulheres. Aprendendo desde crianca a mariscar, as mulheres da comunidade acabaram
limitadas as atividades no manguezal, quando almejaram pescar em alto mar, encontram
obstéaculos, como a falta de conhecimento no manejo com as redes e as barreiras impostas
pelo imaginario simbolico relacionado as crengas de que as mulheres séo portadoras de méa
sorte para a pescaria, isso, por sua vez, impedia que um homem as ensinasse ou que as
permitisse aprender com a observacao.

A mulher presente no relato representa outras, que diariamente reproduzem e
passam 0s papéis de género para as geracGes mais novas. Essas maes tornam-se as
principais educadoras do mundo dos mangues, ensinando uma pedagogia do mundo
aquatico, formando sucessivas futuras mulheres profissionais das dguas. A comunidade
hoje tem a possibilidade de oferecer diferentes futuros aos jovens, entretanto, muitas mées
ainda continuam ensinando a suas filhas o oficio como forma de dar opgdes, assim como
forma de oportunizar as meninas a autonomia, tendo em vista as condigdes
socioeconémicas que muitos vivem, sendo a pesca o meio de se manter financeiramente.

Desta forma, entende-se que as construcdes sociais de género corroboraram para a
permanéncia das mulheres como mariscadoras, assim como para a invisibilidade das
mulheres pescadoras, pois essa invisibilidade se construiu historicamente ancorada na falta
de reconhecimento da possibilidade de as mulheres pescarem no mar e dos simbolismos
presentes na crenca que as mulheres provocam uma ma pescaria. Logo, os trabalhos das
mulheres se restringiram a mariscagem e aos servigos domésticos. Dentre as atividades
domésticas, estd a de cozinhar, que segundo dona Luaci, se processava a partir da
utilizacdo dos alimentos disponiveis em sua roca de subsisténcia.

Diante de uma situacdo socioeconémica precaria, as mulheres buscaram aprender a
utilizar diferentes frutas, verduras e sementes para criar seus deliciosos pratos. Sabemos
que as relacdes econdmicas dos povos das comunidades rurais com o0 ambiente incidem

diretamente nos consumos alimentares, refletindo estruturas culturais, sociais e econémicas

% Entrevista feito com o Sr. Dinho em 27 de fevereiro de 2017.
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do territorio. Ao narrar como era a alimentagéo e pratos aprendidos na observa¢do com sua
mée, dona Marineide nos oferece uma contribuicdo valorosa na compreensdo dos

mecanismos utilizados pelas mulheres na tarefa dificil que era o da alimentacao.

A alimentagdo era fraca na época de minha mae, de minha vé e na minha
também, porque também ainda alcancei, e agradego a Deus por ter tido,
muitos nem isso tinham. Na época de minha mée nédo tinha facil pao,
carne, bolacha, leite, essas coisas ndo, se dava gragas a Deus quando se
tinha farinha, porque se tivesse farinha tinha tudo. As pessoas inventavam
e aproveitavam o gue tinha para se alimentar; a jaca mesmo aproveitava
tudo, pegava o bagunco, lavava, secava e fazia carne, moqueca... ficava
uma delicia. O carogo era cozido, seco e batia no pildo para fazer de
feijdo. (...) Alguns que pescavam ndo tinham nem terra e nem tempo para
plantar, também ndo tinha dinheiro para comprar, ai se virava (uma pausa
e risos). Minha mée disse que aprendeu a fazer farinha com banana. Os
mais velhos que ensinavam. A banana era cozida, secava e batia no pildo
para fazer farinha. Ninguém falava assim de arroz. Eu gostava sim, claro
que enjoava, mas tinhamos que comer, minha mae dizia que ndo comesse
ficariamos como uma velha que se acostumou s6 comer pirdo de farinha
de guerra (farinha de mandioca), acho que ela so tinha farinha, coitada.
Ela comia farinha todo santo dia. Os meninos homem passava e abusava
a senhora, chamando de comedora de pirdo. De tanto comer a senhora
ficou franca e nem conseguia levantar do lugar, morreu de fraqueza nas
pernas.”

As estratégias empreendidas pela mée de Dona Machado, no relato acima, para

driblar a falta de alimentos béasicos para a alimentacdo nos apresentam a farinha de
mandioca, primeiro ao trazer ela como um alimento autossuficiente ao afirmar que “‘se

tivesse farinha tinha tudo”, e segundo a farinha est4 presente na historia contada pela mae
da narradora para incentiva-la a comer. A narrativa que segue, foi realizada pelo Sr. Dinho
e dialoga com o relato acima de dona Machado, no que tange a presenca da farinha de
mandioca na comunidade de Santiago do Iguape, bem como o lugar que ocupa.

A historia que eu ouvia muitos era de lobisomem, quando eu era pequeno
eu tinha medo, todo muito tinha medo. Meus tios faziam muita farinha, as
vezes comecava a fazer de manha e terminava no outro dia, a gente fazia
no brago, tinha essa de motor ndo. Quando era noite de lua cheia meus
tios trancavam a porta por mal do lobisomem. Uma vez o pessoal tava la
dentro, quando comegaram a ouvir os urros do bicho, ele comecgou a
zunhar a porta, urrava, zunhava, ele queria entrar para dentro da casa de
farinha, foi uma luta, as mulheres rezavam o crer em Deus Pai... Mas ele
nédo entrou na casa de farinha, ele queria comer a farinha. Oxi! Aqui tinha
muitas casas de farinha, ndo era sé aqui no Iguape ndo... Os que ndo

5 Entrevista feita com Dona Marineide no dia 06 de fevereiro de 2017.
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tinham usava a dos vizinhos. Por isso que aparecia 0 bicho ruim, porque
tinha muita casa de farinha, por mal disso eles aparecia e vinha comer.
Hoje ninguém acredita, mas as coisas mudaram muito, e também acabou
muita casa de farinha. Meus tios contavam muito essas historias. Quando
tinha muita mandioca os vizinhos faziam um digitério, 14 fofocavam,
contavam histdrias, tinha uma unido. Ai o dono da farinha dava beiju ou
farinha para pagar.>

A narrativa acima nos permite pensar a importancia que a farinha de mandioca tem
no sustento da comunidade, principalmente se historicizarmos o cultivo e producdo da
farinha de mandioca no recéncavo baiano, logo na comunidade de Santiago do Iguape.
Barickaman (2003) nos ajuda a compreender a importéncia da farinha de mandioca como
alimento bésico na dieta alimentar dos moradores do reconcavo baiano durante os seculos
XVIII e XIX, avaliando a demanda da farinha comercializada. O cultivo da mandioca
movimentou o mercado interno de géneros de “primeira necessidade” proporcionando
moldar a paisagem social e econdmica do recéncavo. Especificamente em seu trabalho,
Um contraponto baiano, Barickman compara a importancia da farinha a paixao dos pobres
europeus pelo pao, pois no periodo da fome os pobres europeus se amontoavam pedindo
pdo, ja os baianos pobres pediam farinha de mandioca.

No século XVII, é ressaltada a necessidade de producdo da farinha de mandioca
para a dieta alimentar na sociedade agucareira, quando é decretada na Bahia, em 1642, a
obrigatoriedade de “plantar mandioca em outra igual por¢do de terreno”. Esse decreto
visava resolver o problema de escassez de alimento que abatia a sociedade agucareira
(LINHARES e TEIXEIRA SILVA, 1981), pois 0s escravizados, 0s senhores de engenho e
lavradores que estavam inclusos na politica e na economia de exportacdo necessitavam de
alimentacdo, sendo esta ndo oriunda da importacdo, mas principalmente do mercado e
producdo interna de farinha de mandioca. (BARICKMAN, 2003). Uma ressalva deve ser
feita, no que diz respeito ao cultivo dos “géneros de primeira necessidade”, pois a
producdo local voltada para essa demanda mantinha relaces tanto conflituosas como
complementares com a economia de exportacdo dominante.

Mesmo nos tempos de alvorecer da exportacdo de acucar, fumo e café rendiam
bons lucros para a elite de Salvador e para os senhores de engenho e lavradores do
reconcavo, havia um cultivo e mercado interno de género de primeira necessidade que

ajudou a moldar a paisagem social e econémica da regido, derrubando a tese de que na

>2 Entrevista feito com o Sr. Dinho em 27 de fevereiro de 2017.



79

Bahia, especialmente no reconcavo, sé havia cultivo voltado para a exportacdo. Fazendo
uma analise das cidades do recbncavo baiano, Cachoeira e S&o Felix, para obter
informacdes e dados estatisticos sobre as movimentacdes dos portos e mercado, Barickman
(2003) conclui que, pequenas ou grandes, as cidades do reconcavo constituiam mercados
que tinham de ser abastecidos e seus moradores dependiam do comércio local para obter
mantimentos bésicos, contribuido com a demanda regional de farinha de mandioca.

Segundo Barickman (2003) existiram trés estratégias encontradas para abastecer o
reconcavo em relacdo a farinha de mandioca, que contribuiu para projetar um perfil social
e econdmico do recéncavo rural. A primeira estratégia refere-se ao cultivo de mandioca
realizado pelos escravos a mando do proprietario. Os escravos cultivavam a mandioca e
produziam a farinha para ser distribuida como ra¢Ges entre os préprios escravos, evitando
despesas com a compra de alimento para a mao-de-obra. A segunda se refere a rocas de
escravos, com espaco cedido eles plantavam além da mandioca outros produtos para o seu
proprio consumo. Mesmo ndo sendo uma pratica comum, existiram essa oportunidade. A
terceira e Ultima estratégia refere-se a dependéncia dos senhores de engenho e dos
lavradores ao mercado local, visto que eles necessitavam comprar farinha para distribuir
como racdes regulares. Muitos senhores julgavam que comprar a farinha era mais rentavel
que produzir em sua propriedade.

A farinha de mandioca era um dos produtos que moviam o mercado interno, pois
ela fazia parte da dieta alimentar da maior parte da populacdo. A farinha de mandioca
tornou-se alimento bésico de nativos e euro-brasileiros. Juntamente com a batata e o milho,
foi das principais contribui¢des amerindias a dieta mundial. Os escravos do reconcavo nao
abriam méo de cultivar as suas rogas aos domingos, dias santos e feriados, eles plantavam
mandioca (para o fabrico de farinha, alimento basico de sua alimentacdo), feijao, quiabos,
bananas, milho, hortalicas e aipins (SCHWARTZ, 2001, p. 99). A concessao destes dias de
trabalho era fruto também da preocupacéao dos senhores de engenho com a alimentacéo dos
escravos e, em certa medida, com a sua propria. Permitiam, assim, o cultivo e os liberavam
em dias especificos para produzirem o seu proprio sustento em rocas diversificadas. Em
muitos casos, a pequena roga estava inserida nos territorios da propria propriedade do
senhor de engenho, paralela ao canavial. Em meados do século XIX o vice-consul
britanico em Salvador, James Wetherell (Apud Barickman, 2003, p. 95) escreveu sobre a

dieta alimentar dos baianos concluindo que trés viveres faziam partes ou ocupava um lugar
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de destaque na cozinha baiana, “a carne de vaca, magra e secada ao sol, farinha, que é uma
espécie de serragem, e bacalhau, peixe seco que ¢ um pedago de tabua salgada”.

Trazer a importancia da farinha de mandioca no periodo escravista para o debate é
perceber o recbncavo ndo como uma regido homogénea, é ndo reduzir o periodo da lavoura
de acucar a modelos homogenizadores, deixando de lado a pluralidade social, econémica e
cultural da regido. N&o negamos a existéncia da grande propriedade pautada na méo de
obra escrava, com sua producdo voltada para o mercado externo, porém compreender
outras formas de relacdo de cultivo nos permite um maior entendimento do recéncavo,
logo, da comunidade de Santiago do Iguape. Quando o senhor Dinho narra as suas
vivéncias com seus tios na casa de farinha, a sua narrativa nos possibilita pensar a regido
da bacia do lguape através de conceitos mais elasticos que permitam uma analise mais
meticulosa de como era a regido, percebendo o recéncavo por um prisma gque nao se
restrinja a uma visdo panoramica, que esconde a gama de sujeitos histéricos que criaram,
recriaram e reinterpretaram formas de sobrevivéncia, resistindo a situacdo imposta e
negociando formas de estabelecer outras relacdes que ndo se restringissem a grande
lavoura.

Em consondncia com 0 conceito de regido apresentado por Illmar Mattos,

compreendemos a regido

(...) partir dos referenciais primarios espaco e tempo, entendidos em sua
dimenséo social - s6 ganha significacdo quando percebida a luz de um
sistema de relagdes sociais que articula tanto os elementos que lhe séo
internos quanto aqueles externos, & a partir dessa articulagdo por
intermédio de um jogo de identidades e oposi¢des, que se torna possivel
tracar os limites da regido, que muito mais do que limites meramente
fisicos existem enguanto limites sociais. A regido, assim, é uma
construgdo que se efetua a partir da vida social dos homens (MATTOS,
1990, p. 24-25).

A citagdo acima de Mattos nos permite entender as dindmicas econémicas, sociais,
culturais e politica da regido do recéncavo baiano, compreendendo como as rogas
cultivadas pelos sujeitos escravizados e subalternizados inserem-se na dindmica econémica
e social do reconcavo no periodo onde a lavoura de cana de agUcar prevalecia. Abordar
sobre o cultivo da mandioca € perceber pequenos detalnes de como se processavam as
maltiplas formas e estratégias de sobreviver e resistir no periodo agucareiro,

consequentemente, oferecendo bases para uma interpretacdo mais ampla do que a presenca
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do lobisomem pode representar na narrativa do Sr. Dinho. Pensar na presenca constante de
lobisomem na comunidade, orientado pela produgdo constante da farinha de mandioca é
perceber como essa préatica de producdo se estabelece na comunidade. O pedaco de terra
que ontem foi utilizado para se fazer pequenas rocas, pode ser a mesma terra que hoje
moradores vivem e sobrevivem, seja no cultivo de mandioca ou de outros produtos. Nas
rogas exprimidas pela lavoura de cana de agucar

A figura do lobisomem na narrativa é um fator que pode ser analisado dentro de
uma perspectiva do uso de historia para aterrorizar criangas e assombrar muitos adultos.
Determinar os lugares benditos e malditos através de conselhos e determinacéo poderia ndo
ter o mesmo efeito que contar histdrias que provocassem medo nas criancgas, torna-la assim
mais obediente. Ao contar as historias do lobisomem as pessoas e principalmente as
criancas os adultos lancavam méao de estratégias para entreter e aplicar ensinamentos as
criangas.

Destacamos também a unido dos moradores da comunidade, em participar através
dos digitdrios para a producdo da mandioca. Ajudar o vizinho significa além de uma rede
de solidariedade, uma relacdo de beneficio reciproco, pois quem ajudava ganhava uma
pequena parte da producdo, que poderia ser o sustento da familia para os proximos dias.

O momento de descontracdo narrado pelo Sr. Dinho expresso na frase “Quando
tinha muita mandioca os vizinhos faziam um digitério, la fofocavam, contavam historias,
tinha uma unido.” apresenta a casa de farinha ndo apenas como um espaco de labor, mas
como lugar de convivéncia, que possibilitava compartilhar historias, vivéncias, era mesmo
espaco de interacdo entre os moradores. A casa de farinha da comunidade de Santiago do
Iguape representa um lugar de memdria (NORA, 1993) que cristalizou a memoria da
comunidade, onde os moradores se identificam ou reconhecem como importante,
possibilitando a existéncia de um sentimento de formacdo de identidade, logo, de
pertencimento.

Partindo das assertivas de Pierra Nora (1993), entendemos que a comunidade é rica de
“lugares de memorias”. Associado & Nova Histdria, Nora mantém interesse no estudo de
objetos da contemporaneidade em que a historia permanece presente, desta forma viu na
memoria um caminho para se pensar esse campo de pesquisa. Para Nora, existem lugares
que sdo permeados de memoria e que podem ser acessados pelo pesquisador. O conceito

de lugar torna-se amplo, abarcando todos os sentidos, que vai desde o objeto material e



82

concreto ao abstrato, funcional e simbdlico, podendo conviver concomitantemente.
Conforme Nora destacou:

S80 lugares de memoria, com efeito nos trés sentidos da palavra,
material, simbdlico e funcional, simultaneamente, somente em graus
diversos. Mesmo um lugar de aparéncia puramente material, como um
depdsito de arquivos, sé é lugar de memoria se a imaginacdo o investe de
aura simbdlica. Mesmo um lugar puramente funcional, como um manual
de aula, um testamento, uma associagdo de antigos combatentes, sé entra
na categoria se for objeto de um ritual. Mesmo um minuto de siléncio,
gue parece 0 extremo de uma significacdo simbolica, €, ao mesmo tempo,
um corte material de uma unidade temporal e serve, periodicamente, a um
lembrete concentrado de lembrar. Os trés aspectos coexistem sempre (...).
E material por seu contetido demogréafico; funcional por hipdtese , pois
garante a0 mesmo tempo a cristalizacdo da lembranca e sua transmisséo;
mas simbdlica por defini¢do visto que caracteriza por um acontecimento
Ou uma experiéncia vivida por pequeno nimero uma maioria que deles
nédo participou. (NORA, 1993, p.21-22)

Desta forma podemos compreender nas narrativas; o rio Paraguassu, a terra, a dor,
0 medo, como lugares onde a memoria se fixou, servindo como uma forma de apreender
sobre a identidade da comunidade. Esses aspectos tém ‘“vontade de memoria”, e as
narrativas tém intencdo memorialistica, que sdo alcancadas pelos moradores de diferentes

geracOes, se mantendo viva e transmitindo ritos.
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CONSIDERACOES PARCIAIS

Este trabalho, pautado no método do paradigma indiciario e nos pressupostos
metodologicos da historia oral, assim como nas orientacfes tedricas e metodoldgicas do
campo do estudo da memoria, teve como objetivo central descrever e interpretar 0s contos
relatados por moradores e moradoras da comunidade remanescente de quilombo de
Santiago do Iguape, em Cachoeira/BA. Trata-se de apresentar os possiveis desdobramentos
de praticas pedagogicas acerca das narrativas da “dor” produzida no periodo da escraviddo
e do pds-aboligdo. Logo, utilizamos as estruturas dos “contos’ como fontes de analise, de
instrumentos para producdo de materiais didaticos a serem aplicados em sala de aula.

A importancia de vislumbrar os contos relatados neste trabalho e suas respectivas
interpretacdes em materiais didaticos nasce da necessidade de trabalhar com a histdria e
cultura afro-brasileira nas escolas, principalmente nas publicas. Como professor hd dez
anos e gestor escolar ha quase dois, percebo diariamente a caréncia de materiais de
diferentes tipologias, linguagens e abordagens que viabilizem um trabalho efetivo como
preconiza a lei 10.639/2003. Como docente, desde 2009, compreendo a importancia de
uma educagao que quebre a ldgica de um curriculo eurocéntrico, entendendo a necessidade
de estabelecer e ampliar as discussdes em torno de contetidos que versem sobre a histéria e
cultura africana, afro-brasileira e indigena em todas as areas do conhecimento, porém
sempre tive dificuldade de encontrar materiais que dialogassem com a realidade dos meus
alunos e que, ao mesmo tempo, valorizassem aquilo que eles vivenciam.

A ndo valorizagéo do contexto no qual os alunos estéo inseridos foi vivenciada por
mim durante a educagdo bésica. Negro e morador da zona rural, via minha cultura e
historia sendo representada apenas em momentos festivos, sem nenhuma pesquisa e/ou
problematizacdo, ficando restrita apenas ao espetaculo. Ouvia e leia contos estrangeiros,
com personagens que ndo representavam a maioria dos discentes, realizava apresentagdes
de histérias eurocéntricas, enquanto as histérias que meus pais e vizinhos negros,
moradores da zona rural contavam ndo encontravam espago na minha escola. Compreendo
que a atuacdo dos professores e professoras era consequéncia do contexto de sua formacéo,
assim como de sua atuacdo enquanto docentes. Entretanto, 0 meu papel social enquanto
educador insere-se em outro contexto que exige um posicionamento coerente e politico.

E de conhecimento que a histéria da modernidade foi marcada pela monocultura do

conhecimento cientifico, que deslegitima, invisibiliza ou marginaliza qualquer forma de
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saber e/ou de conhecimento que se distancie dos parametros da ciéncia moderna.
Posicionados no centro, a modernidade e a ciéncia estabeleceram paradigmas que visavam
serem universais e Unicos, tornando-se hegemonicas; logo a ciéncia criou um patamar de
superioridade para si, inferiorizando os conhecimentos néo cientificos.

Ao definir os padrdes de legitimagdo do conhecimento, a ciéncia monopolizou o processo
de producdo do conhecimento, colocando-se como uma epistemologia geral, que poderia
explicar todos os fatos econémicos, sociais, politicos e culturais do mundo. Para defender a
producdo do saber e para proteger a si mesmo, o conhecimento cientifico viola a natureza
plural dos saberes e arquiteta um monopolio sobre a producéo e a difusdo de pensamentos
e ideias. Assim, essa producdo é criadora de uma hegemonia, afirmando que o
conhecimento produzido seja de interesse de todos, essa estratégia torna o conhecimento
cientifico inquestionavel e infalivel. Para a criacdo dessa hegemonia, foi fundamental
negar os saberes ndo cientificos, portanto ndo hegemonicos, colocando-0s a margem, na
periferia, sufocando-os e bloqueando-os. Assim, a historia da ciéncia moderna é marcada
pela periferizacdo dos saberes locais, a despeito da sua centralidade na vida social
desenrolada nos lugares.

Desta forma, para a ciéncia moderna, os saberes ndo cientificos por serem locais, do
cotidiano, ndo conseguem oferecer um quadro explicativo para a sociedade como um todo,
ou seja, um conhecimento geral que possa ser aplicado em todos os lugares. Desta forma, o
centro deve ser ocupado pela ciéncia e a margem pelos saberes locais. Entretanto, essa a
marginalizacdo ndo implica, necessariamente, sua extin¢do. Existe a possibilidade dos
movimentos contra hegemdénicos emergirem desses saberes locais. Isso implica renunciar a
qualquer epistemologia geral. Existem em todo o mundo ndo sé diversas formas de
conhecimento da matéria, da sociedade, da vida e do espirito, mas também muitos e
diversos conceitos e critérios sobre o que conta como conhecimento.

Assim, partindo dessa assertiva abordada, as diretrizes curriculares da lei 10.639/03
orientam para uma proposta pedagdgica que considere e valorize 0s aspectos historicos,
culturais, sociais e antropoldgicos dos afro-brasileiros, como uma politica contra o racismo
e qualquer outra discriminacdo contra os negros, de tal modo que haja o reconhecimento da
cultura e historia dos africanos e afro-brasileiros na constru¢do da sociedade brasileira.
Portanto, os sistemas de ensino e os estabelecimentos de Educacédo Basica, nos diferentes
niveis precisardo providenciar a edicdo de livros e de materiais didaticos, para diferentes

niveis e modalidades de ensino, que atendam ao disposto no parecer das Diretrizes
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Curriculares Nacionais para a Educagio das RelagBes Etnico-Raciais e para o Ensino de
Historia e Cultura Afro-Brasileira e Africana (2004), em cumprimento ao disposto no Art.
26A da LDB. Para tanto, sera necessaria a abordagem da pluralidade cultural e a
diversidade étnico-racial da nacdo brasileira, a correcdo de distorcdes e equivocos em
obras ja publicadas sobre a historia, a cultura, a identidade dos afrodescendentes, sob o
incentivo e supervisdo dos programas de difusdo de livros educacionais do MEC —
Programa Nacional do Livro Didatico (PNLD) e Programa Nacional de Bibliotecas
Escolares (PNBE).

Desta forma, quando professor, buscamos préaticas, metodologias e materiais
pedagogicos com diferentes linguagens e abordagens que oferecessem o maior nimero
possivel de questionamentos, bem como atividades que contemplassem os conhecimentos
locais e pessoais dos alunos, na perspectiva de dialogar horizontalmente com o0s
conhecimentos cientificos. Este didlogo visava planejar um curriculo que considerasse 0s
conhecimentos ja consolidados com os conhecimentos tradicionais das comunidades rurais.
Uma das primeiras preocupacdes foi perceber a oralidade como possuidora de
conhecimentos que poderiam ser interpretados na pratica docente, em um movimento de
resisténcia contra a permanéncia de um curriculo eurocéntrico hegemonico.

Assim, este trabalho contribui para que a educacéo escolar desenvolva atividades e
elabore propostas que respeitem a diversidade cultural, assim como para a divulgagédo de
informac@es que favorecem a producédo de conhecimentos que eduquem cidadaos criticos-
reflexivos-atuantes, orgulhosos do seu pertencimento étnico-racial. Apresenta-se também
como mais uma oportunidade de abrir o leque de possibilidades para ampliar as discussoes
étnico-raciais, principalmente na possibilidade de ver os contos desdobrados em
instrumentos de praticas pedagogicas, especialmente para o ensino fundamental 11 (6° a 9°
ano), na perspectiva de producdo de materiais didaticos, utilizacdo das iconografias,
cartografias sociais da comunidade de Santiga do lguape, que historicamente imp0s e
impde marcadores histdricos na histéria local, nacional e global.

Cada capitulo oferece uma infinidade de possibilidades de uso em sala de aula,
todos os contos relatados oferecem condicdes de compreender os relatos como
documentos, ndo na compreensdo dos fatos que sdo narrados, mas na apreensdo das
mentalidades presentes na comunidade, visto que as narrativas sdo importantes veiculos
portadores de um sistema de valores, de uma ideologia, de uma cultura. Ou seja, as

narrativas podem ser exploradas levando em consideragéo que as mesmas trazem consigo o
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pensamento de quem narrou, além do contexto no qual foi concebida, idealizada, forjada
ou inventada. Cabendo aos professores e professoras a tarefa de instigar o corpo discente a
decodificar os icones implicitos e explicitos nas narrativas, tornando-os inteligiveis,
identificando os filtros para toma-los como testemunhos que subsidiam a versdo do
passado e do presente.

Essas possibilidades sdo viabilizadas pelos contos que ndo se esgotam em Ssi
mesmo, havendo sempre muito mais para ser apreendido, indo além daquilo que esta
explicito para ver e ler. A cada nova pergunta, surgem novas informagdes. O corpo docente
pode ir além dos elementos dados para ler, ultrapassando a dimenséo do visivel, visto que,
existem lacunas, siléncios e codigos que precisam ser decifrados, identificados e
compreendidos a partir das atividades propostas. Sendo as narrativas resultado de escolhas,
selecdes e olhares de seus produtores e dos demais agentes que influenciam essa producéo,
elas podem ser lidas diversamente em cada época, por cada observador (historiadores,
professores e alunos), de acordo com seus valores, interesses, preocupacoes, conflitos,
projetos e gostos. Assim, disponibilizamos 0s contos no trabalho para que possam ser lidos
e interpretados além do aspecto visual, pois eles sdo portadores de sentido, ja que 0 homem
deixa testemunhos implicitos que significam.

Sabemos que a beleza do conjunto de palavras e a harmonia da narrativa podem ser
interpretadas como sedutoras armadilhas, que podem confundir a interpretacdo do
pesquisador, conduzindo-0 a caminhos traicoeiros, todavia essa propria possibilidade de
uma armadilha oferece condi¢fes do professor trabalhar em sala de aula com a criticidade
das fontes, com o campo das memarias, com as mensagens implicitas nas historias e com
os valores que sdo ensinados aos mais jovens da comunidade pesquisada, fazendo,
inclusive, por vezes, paralelo com os valores ensinados na comunidade dos proprios
alunos. Se compreendido como fic¢do, os contos podem ser desdobrados enguanto
paradidaticos, (mais especificamente em uma coletanea de prosas), onde as historias terdo
contexto, personagens e enredo que se aproximam da realidade de discentes negros e
negras, valorizando os elementos que compdem a sua historia e cultura afro-brasileira.

Em um espago onde as ficges e narrativas sdo permeados de personagens
eurocéntricos, produzir ficcdes diferentes € possibilitar uma educacgdo transformadora e
com posicionamento politico pedagodgico. Entretanto, os contos precisam ser adaptados
para o publico especifico, pois, neste trabalho, apresentamos a transcrigdo das narrativas,

apenas com pequenas alteracdes na estrutura das frases, logo a tradugéo das mesmas se faz
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necessaria, adequando-se as orientacGes propostas para producdo de materiais didaticos,
levando em consideragdo perfil do publico alvo (faixa etaria, nivel escolar, modalidade),
objetivos, tipologia e género textual e as caracteristicas do tipo de material didatico
produzido.

Sendo a ficgdo usada para disseminar ideias, valores e posicionamentos politicos do
grupo hegemdnico, os contos aqui presentes podem se utilizar desse mesmo veiculo na
desconstrucdo/construcdo de novas perspectivas e posicionamentos na luta contra o
racismo e a discriminacao, contribuindo para a construcdo de uma sociedade mais justa.
Desta forma, conjecturar produzir materiais didaticos a partir dos contos relatados e pensar
em acles de reparacdo, reconhecimento e valorizacdo da historia, da cultura e da
identidade dos afro-brasileiros. E esta acdo necessita de condi¢cdes ndo apenas intelectuais,
mas fisicas, materiais e afetivas favoraveis, para que o ensino e aprendizagem sejam
significativos.

A presenca de negros e negras no livro didatico, segundo Ana Célia Silva (1995),
de modo geral, omite a riqueza do processo histérico-cultural, do cotidiano e das
experiéncias das populaces africanas e afrodescendentes. A auséncia da imagem do negro
nos livros ou presenca de formas estereotipadas concorrem, em grande parte, para a
desvalorizacéo da identidade e a pauperizacéo de autoestima do corpo discente negro. Esta
mesma auséncia e/ou imagem desvalorizada encontramos nos paradidaticos utilizados nas
escolas de educacdo basica. Era naturalizada a auséncia de personagens negros
desempenhando o papel principal nas histdrias, sua presenca tinha um espaco restrito, com
representacdes estereotipadas e discriminatérias. Fruto da ideologia do ndo sujeito, 0s
personagens negros foram invisibilizados na literatura, reproduzindo uma condigdo de
subalternidade negra, quando necessaria, a representacdo se dava de forma depreciativa,
inferior e estigmatizada (JOVINA, 2006). Assim, é quase impossivel encontrar negros e
negras assumindo posicOes heroicas nas literaturas mais cléssicas e nas anteriores ao ano
2000.

As diretrizes curriculares para a educacgdo étnico-racial, ao sinalizar a necessidade
de materiais didaticos que valorizem a memoria, historia, cultura, imagem fisica e
psicoldgica dos negros e negras, reconhece o déficit destes tipos de materiais pedagogicos,
assim como os traumas causados pelos materiais que incluiram de forma depreciativa a
populacdo negra. Enquanto professor de Historia e gestor escolar, percebo que nos livros

didaticos que sdo enviados para a escolha, através do PNLD, ainda predominam as
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imagens de pessoas brancas, podemos perceber que a historia e cultura afro-brasileira e
africana encontram-se ocupando poucas paginas e em conteudos especificos. Essa
observacao se estende aos livros paradidaticos e de literatura.

Entretanto, é notdria a mudanca que vem ocorrendo nestes materiais escolares,
resultado de intensas lutas, principalmente do movimento negro em diversos ambitos
sociais, assim como dos questionamentos, debates e reflexdes macicas no campo da
educacdo para as relagbes étnico-raciais. Portanto, ja encontramos historias de
autoafirmacdo da identidade negra, personagens negros em posicdes de destaque,
valorizacdo do territorio e de sua ancestralidade de matriz africana. Segundo lone Jovina
(2006) os livros de literatura na contemporaneidade

buscam uma linha de ruptura com modelos de representacdo que
inferiorizem, depreciem 0s negros e suas culturas. Sdo obras que
apresentam personagens negros em situacbes do cotidiano,
resistindo e enfrentando, de diversas formas, o preconceito e a
discriminacdo, resgatando sua identidade racial, representando
papéis e funcbes sociais diferentes, valorizando as mitologias, as
religides e a tradicdo oral africana. (JOVINA, 2006, p.188)

Essa mudanca reflete no posicionamento que as escolas estdo tendo que adotar, em
razdo de um comprometimento social e também em cumprimento da lei n°® 10.639/2003,
haja vista que as formulacGes didatico-pedagogicas devem seguir o que preconiza a lei.
Dai, a importancia e necessidade de producdo, publicacdo e utilizacdo de materiais
didaticos e paradidaticos caracterizados por proporcionarem um subsidio intelectual e
material que possa colaborar para uma educacao étnico-racial.

Desta forma, cada parte deste trabalho possibilita producdes de materiais didaticos
e paradidaticos, assim como o uso em sala de aula. A introdu¢do do trabalho possibilita a
compreensdo da importancia econémica da comunidade no periodo agucareiro, entendendo
como a comunidade contribuiu para que o Reconcavo Baiano sempre estivesse na condi¢do
de grande produtor/exportador de acUcar da América Portuguesa, tornando-se, apds
invaséo e dominacgédo holandesa (1630-1654), o centro da producdo agucareira da colonia.
Permite também o desenvolvimento de estudos sobre a histdria da comunidade na abertura
de engenho de acgucar, sinalizando possibilidades para pesquisas sobre a dindmica dos

engenhos, sobre a regido da bacia do Iguape.
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A partir dos contos do primeiro capitulo, pode-se discutir como as criangas, apés a
Lei do Ventre Livre, eram tratadas e os cuidados que as familias tinham diante da
possibilidade de seus filhos tornarem-se cativos. Outros caminhos também sdo possiveis,
como: problematizar a utilizacdo de ervas para cura de enfermidades, assim como
compreender a importancia das rezadeiras e rezadores nas comunidades quilombolas e nas
remanescentes de quilombo; perceber como a religiosidade permeia a vivéncia da
comunidade, estando presente em diversos momentos e atividades e a utilizacdo da ficcéo
para explicar os fatos que ndo poderiam ser explicados pela luz da ciéncia moderna.

Ao compreender a importancia da flor na cura de diversas enfermidades,
percebemos o lugar social e de lideranca que o0s rezadores e rezadeiras tinham na
comunidade frente a auséncia de politicas publicas para a salde da populacdo negra,
principalmente a falta de médicos e medicamentos. A utilizacdo do conto da flor que
curava tudo permite a compreensdo dos lacos de solidariedade e de caridade ao benzer,
considerando que a agdo das rezadeiras e dos rezadores ndo visavam lucros financeiros,
logo se processava em negociacgdes e aproximacdes que devem ser compreendidas por suas
I6gicas. Os contos do primeiro capitulo também possibilitam elucidar como a religiosidade
permeia o cotidiano dos individuos.

Possibilitando a problematizacdo do conceito de resisténcia e suas formas durante o
regime escravista, o capitulo 2 permite pensar materiais didaticos-pedagdgicos que tragam
uma maior compreensdo dos tipos de resisténcia empreendidos por negras e negros
escravizados, assimiladas ndo apenas por meio de acbes explicitas como formacdo de
quilombos, rebelides nas fazendas, suicidios, assassinatos de feitores e proprietarios, fugas,
entre outras, mas também por estratégias outras adotadas no cotidiano.

Por apresentarem a dor e o trauma, os materiais didaticos produzidos a partir dos
contos do segundo capitulo podem despertar a visdo pessimista de que terdo um impacto
negativo na formacdo cognitiva dos alunos e que ndo contribuirdo para a autoafirmagao
dos mesmos, entretanto compreendemos que a dor foi forca motriz para que negros e
negras buscassem, a cada dia, desenvolver estratégias e mecanismos de sobrevivéncia,
criando forcas de atuacdo frente ao regime, resistindo a ele. Percebendo a resisténcia nao
no sentido apenas de fazer uma forca em oposicdo a acdo executada pelo outro, mas no
sentido de mobilizacdo e elaboracdo de mecanismos que implicavam, muitas vezes, no

alargamento e na negociacdo de alternativas de sobrevivéncia no cativeiro; dito de outra
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forma, a resisténcia ndo é passiva, que apenas reage as adversidades, mas €, igualmente,
provocadora de reagoes.

Propor trabalhar com a dor e o trauma na sala de aula, no fundamental Il (6° ao 9°
ano), é propiciar compreender a sociedade atual, que marginaliza, persegue, exclui e mata
a populacdo negra. Trabalhar com essas questdes € oferecer aos sujeitos oportunidades de
refletir sobre a contemporaneidade, elaborando estratégias e mecanismos de atuacg&o,
significa também oferecer bases teoricas e histdricas para planejar novos projetos politicos.
Assim, como hoje os negros e negras sofrem as mazelas de um racismo velado, fruto de
um passado escravista, que foi abolido gracas a luta de homens e mulheres negras, 0s
estudantes poderdo construir conhecimentos, lagos afetivos, posicionamentos politicos e
empoderar-se na sociedade.

Ja o terceiro capitulo oferece a possibilidade de pensar materiais interdisciplinares
que versem sobre cultura, meio ambiente, acesso a terra, educacdo informal e alimentacéo.
Cada tema pode ser desdobrado em subtemas que mantém rede de relagdes entre si. As
narrativas também oferecem condicdes para que o educador e os educandos mapeiem o
cotidiano da comunidade, localizando os espacos e elementos que a populacdo julga
importantes, elaborando desta forma uma cartografia social do territorio pesquisado. Em
suas narrativas, 0s entrevistados apresentam os lugares e espacos de sociabilidade e
memdrias, dando-lhes significados individuais e coletivos, salientando sua importancia,
tanto historica como cultural.

Vista como geradora de identidade e raizes, a compreensdo do territorio torna-se
indispensavel na apreensdo do grupo, pois a identidade sociocultural dos sujeitos esta
invariavelmente, ligada aos atributos da paisagem. Nessa perspectiva, o territorio da
comunidade de Santiago do lguape se caracteriza por ser, mais fortemente, ligado ao
campo simbolico. A terra, & histdria, as lutas, & identidade, as praticas, as vivéncias esta
ligado o sentimento de pertencimento, se aglutinando e formando uma conjuntura
legitimadora dos territorios vividos. Percebemos esse sentimento durante as entrevistas
onde os interlocutores determinavam o lugar e o tempo em que as mesmas ocorreriam.

O espaco legitimado por Seu Fefeco, por exemplo, era sempre embaixo do pé de
Améndoa que fica na frente de sua residéncia. E nesse espaco que ele costura as suas redes,
que ele compde os seus sambas de roda, que ele descansa e que interage com 0s amigos e
familiares. Sempre amavel e solicito, Seu Fefeco, durante as entrevistas, sempre estava

costurando sua rede de pesca, com fios de nylon em tonalidade marrom. Respeitando-o e
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realizando a entrevista no espaco por ele escolhido, precisamos recorrer ao caderno de
campo para as anotacgdes, pois 0 ambiente aberto e ruidoso dificultou a gravagdo. Seu
Fefeco demostra muito amor por seu lazer com 0s vizinhos, assim, o fim das entrevistas e
bate-papos era determinado pelo horéario de jogar domind, porém o convite para que o
pesquisador retornasse era sempre feito.

J& Seu Juquinha nos recebeu na sua roga, lugar em que todo final de tarde ele
caminha, admirando o lugar que tem um significado muito especial para ele. O
entrevistado sO recorreu a varanda de sua casa para a realizacdo da entrevista devido aos
sinais de mudanca de tempo, mas, antes de perceber a possibilidade de chuva, ele
questionou se a entrevista ndo poderia ser realizada debaixo de uma arvore perto de sua
roga.

Rememorando a sua trajetoria de docente, dona Souza nos fornece condi¢bes de
pensar a escola enquanto espagco de memorias. As entrevistas com Dona Augustinha eram
sempre regadas a cafezinho, servindo como forma de interacdo entre o pesquisador e a
colaboradora. Ela ndo dispensava o café, mesmo quando me recebia para uma breve fala.
Mesmo ja conhecendo dona Augustinha, o processo até a entrevista foi marcado por
encontros e desencontros, demarcados pelo siléncio e por frases como “vocé ¢ homem, ndo
vai entender” (quando falava da histéria da interrupcdo da gravidez provocada pelo
baitatd). Reservada e com uma voz calma e singela, dona Augustinha, ressaltou a
impossibilidade de compreendermos os significados das ag¢des do outro, salientando “tem
coisas que so a gente entende...”.

O Rio Paraguagu estd presente em todas as narrativas, de forma explicita ou néo.
Visto de forma sagrada pela maioria, o rio torna-se o elo de unido entre as comunidades da
Bacia do Iguape e também é um espaco de sociabilidade. Durante os bate-papos, dona
Marineide e dona Luaci sempre tinham o rio como ponto geografico para se localizar
dentro da comunidade, com frases “morrei na segunda rua, na dire¢do do rio” ou “Do rio
para Santo Amaro era muitas horas” elas davam um novo significado ao rio, destacando a
sua importancia no processo de construcdo da historia e manutencédo da comunidade.

Destarte, a pesquisa, ao privilegiar as narrativas dos moradores da comunidade
remanescente de quilombo de Santiago do Iguape, oferece subsidios para interpretar 0s
signos e simbolos presentes nas narrativas, compreende como se processa os indicios da
histéria e cultura da comunidade, apresentando-se como uma oportunidade vidvel para

producdo de materiais didatico-pedagdgicos, construindo desta forma uma proposta que
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ndo se desvincule do ato de criar condigdes necessarias para que o ato educativo edifique
conhecimentos agregadores dos saberes cientificos e dos saberes sociais. Desencadeando,
desta forma, conteddos, aprendizagens e conhecimentos que vislumbram a afirmacéo,

valorizacdo e revitalizacdo da autoimagem do povo negro.
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