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“...aimagem nao cai gratuitamente do céu. Ela é tomada numa histdria
santa e autenticada por ela. Ela ndo é exterior a religido, ela ndo é um
acréscimo

supérfluo ou um excitante psicoldgico de devog¢do, que um culto em
espirito e

em verdade pudesse dispensar.

Ela é interior a religido. Ela faz parte de sua explicagdo teoldgica.

Ela esta integrada na liturgia. De uma como da outra

ela tira uma garantia. De ambas ela tira também sua vida: é a luz

da fé que o icone desvenda o que se espera dele representar.

Quem n3o tem essa fé ndo vé& mais nada. E na prece que se realiza,
através da imagem, o contato deificado com o protdtipo.

Alain Bensangon. A Imagem Proibida..., p. 228-9.
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APRESENTACAO

Este trabalho foi originalmente escrito a dezessete anos atras, re-
sultado da dissertacao de Mestrado em Histdria Social, defendida no dia
18 de dezembro de 2000, no Programa de Pds-Graduacdo em Histéria,
da Universidade Federal da Bahia, sob a orientacdo do Professor Dr. Can-
dido da Costa e Silva. Apds a defesa, buscamos, na medida do que foi
possivel, realizar as correg¢Ges, assim como inserir sugestdes e indicacdes
feitas pela banca, composta pelos professores Dr. Jodo José Reis e Dr. Luiz
Mott. Os esforcos iniciais para a publicacdo deste trabalho ndo se concre-
tizaram. A manutencdo do interesse pelo tema das devog¢des negras, nos
motivou a busca pela sua publicacdo atualmente. Optamos, entretanto,
pela preservagao da construgao original do texto em respeito a sua histo-
ricidade, pois nestes ultimos anos é assim que ele tem sido apresentado e
consultado nos locais onde encontra-se disponivel.

Nos anos posteriores a conclusdo desta pesquisa, muitos trabalhos
foram produzidos sobre a presenca dos negros no Império Portugués
Ultramarino, tornando mais conhecida a experiéncia da didspora, da es-
cravidao, das resisténcias, das condi¢Ges sociais e das praticas culturais
dos diferentes grupos negros que viveram nestes espacos. Aqui, faremos
meng¢do apenas a duas obras bastantes significativas sobre as devoc¢des
negras — objeto de estudo deste trabalho — publicadas, no Brasil, em pe-
riodo posterior a conclusdo deste trabalho. Em 2011, Lucilene Reginal-
do publicou a obra Os Rosdrios dos Angolas: irmandade de africanos e
crioulos na Bahia Setecentista, que aborda o tema das irmandades negras
dedicadas a Nossa Senhora do Rosario no Atlantico Portugués, enquanto
espacos de recriacdo de identidades étnicas dos negros a elas vinculados®.
Outra importante obra sobre as devogGes negras foi publicada em 2008,

1- REGINALDO, Lucilene. Os Rosdrios dos Angolas: irmandade de africanos e
crioulos na Bahia Setecentista. Sao Paulo: Alameda, 2011.



escrita por Anderson Oliveira, Devogdo negra: santos pretos e catequese
no Brasil colonial?, dedicado ao estudo do culto a Santa Ifigénia e a Santo
Elesbdo.

Os dois autores citados acima, assim como eu mesma, publicamos
artigos, em 2016, num dossié dedicado ao tema das devogdes negras, na
revista Studia Historica: Historia Moderna®. O dossié Religiosidad, cofra-
dias y santidade de negros em el mundo ibérico (siglo XVI-XIX) traz dife-
rentes abordagens sobre o tema das devogBes negras, ndo apenas em
territérios de dominio portugués, mas também espanhol.

Por fim, gostariamos de mencionar duas publicacdes posteriores
de fontes por nds consultada para este trabalho. Ambas relacionadas
ao Arcebispo da Bahia — entre 1702 e 1722 -, D. Sebastido Monteiro da
Vide. A primeira, uma carta deste arcebispo, publicada com comentarios
de Candido da Costa e Silva, em 2001 A segunda, uma nova edig¢do das
Constituicbes Primeiras do Arcebispado da Bahia, organizada por Bruno
Feitler e Evergton Sales, com estudo introdutdrio de ambos, publicada em
2010°.

2- OLIVEIRA, Anderson José Machado de. Devocao negra: santos pretos e
catequese no Brasil colonial. Rio de Janeiro: Quartet; FAPER], 2008.

3- Studia Historica: Historia Moderna. Salamanca: Ediciones Universidad
Salamanca, vol. 38, n° 1, 2016, pp. 95-122. Disponivel em: http://dx..doi.
org/10.14201/shhmo2016381 acesso em 18/8/21016.

4- VIDE, Sebastiao Monteiro da. Noticias do Arcebispado da Bahia, para se
poder supplicar a S. Magestade em favor do Culto Divino, e da Salvagao
das Almas. In: SILVA, Candido da Costa e. Noticia do Arcebispado de Sio
Salvador da Bahia. Salvador: Fundagdo Gregoério de Mattos, 2001.

5- VIDE, Sebastido Monteiro da. Constituigoes Primeiras do Arcebispado da

Bahia. Estudo introdutério e edicdo Bruno Feitler, Evergton Sales Souza.
S3o Paulo: Editora da Universidade de Sao Paulo, 2010.



http://dx..doi.org/10.14201/shhmo2016381
http://dx..doi.org/10.14201/shhmo2016381

INTRODUCAO

Antigas imagens de santos negros — como S. Benedito, S. An-
ténio de Categero, S. Ifigénia - mantidas em altares laterais de igre-
jas baianas barrocas atestam que a relagdo do catolicismo com as
populagdes negras em territdrio portugués se estabeleceu desde o
periodo colonial. Neste contexto, o catolicismo foi apresentado aos
africanos, quer seja em seu préprio territério — como observamos
nos reinos do Congo e Angola — quer seja na América Portuguesa,
para onde foram trazidos como escravos. O projeto de pesquisa que
deu origem a este livro teve como questdo central a compreensao
dos elementos presentes na catequese desenvolvida entre os ne-
gros, a partir do estudo do culto aos santos catdélicos promovido
entre eles. Buscamos responder esta questao a partir do estudo do
culto e da liturgia crist3, presentes na sociedade baiana colonial, se-
lecionando os elementos especificamente ligados a catequese de-
senvolvida entre os negros. Para além da compreensao das estraté-
gias da catequese promovida pela Igreja, nos propomos também a
reflexdo sobre as formas como os negros vivenciaram o catolicismo.

No primeiro capitulo trabalhamos os conteudos cristdos for-
necidos aos negros a partir do projeto catequéticos desenvolvido
entre estes, examinado também a sua insercdo neste contexto na
condicdo de escravo. A Igreja Catdlica teve um papel de destaque na
formacao da sociedade colonial brasileira, na construcao do mode-
lo ideoldgico e mental aqui encontrado e na prépria manutencao da
ordem colonial. O trabalho junto as primeiras geracGes de negros
cristianizados foi iniciado por padres e missiondrios. A continuidade
deste trabalho de catequese e assimilacdo de uma identidade negra
cristd deveu-se, por certo, aos membros das irmandades negras. A
expansao do culto aos santos negros entre as irmandades de N. Sra.
do Rosdrio foi uma evidéncia deste trabalho. Desde o seu inicio a



Igreja crista imbui-se de um carater universalista. As capelas exis-
tiram em todos os lugares, a catequese do negro ocorreu também
com relativa frequéncia - mesmo na area rural -, embora ocorresse
resisténcia por parte do senhor de engenho e dos préprios negros.

A compreensdo deste processo de catequese dos negros no
contexto catodlico baiano envolveu, em nossa pesquisa, o trabalho
de resgate do culto aos santos por eles festejados — através da ico-
nografia e dos documentos de irmandades -, seguindo também os
caminhos da sua difusdo. Entretanto, era necessario pensar tam-
bém o processo de construcdo desta ancestralidade negra, aqui
apresentada aos escravos e 0s elementos que motivaram o seu
surgimento na sociedade europeia, tema do segundo capitulo. Para
tanto recorremos as fontes ligadas a Igreja e também seguimos os
rastros da iconografia e narrativas que atesta a suas origens. Assim
nos deparamos com uma origem que remete a uma Africa crist3,
a Etidpia, que forneceu os modelos nos quais a Igreja inspirou-se
para enfatizar o ideal universalista cristao, e a qualidade dos negros
de destinatarios desta mensagem. Lendas, como a do Preste Joado,
identificacdo com personagens biblicos — como um dos reis magos
-, culto a martires como S. Ifigénia e reis defensores do cristianismo,
contra judeus, como o Rei Elesbdo, fizeram parte de conjunto de
personagens negros exposto aos escravos na Bahia. Esta iniciativa
do clero buscava estimular uma identidade do escravo com o cris-
tianismo, legitimando a sua proposta universalista.

Entretanto, embora sujeitos da mensagem cristd, os negros,
ndo estiveram, no projeto cristdo colonial, desvinculados da sua
condicdo de escravos. Se os santos do periodo pré-expansao portu-
guesa foram nobres africanos, o trafico e a escraviddao no Atlantico
produziu um novo modelo de santos, escravos e submissos, neces-
sario para inspirar nos africanos a obediéncia, fundamental para
a manuten¢ao do modelo escravista colonial. No terceiro capitulo
trabalhamos tais questGes e o modo como a difusdo desta ideolo-
gia permitiu, por outro lado, releituras e reelaboragdes ao serem
propostas aos negros de irmandades. Na condicdo de cristaos, es-



tes reivindicaram os seus direitos enquanto membros do corpo de
Cristo, e "iguais" aos brancos perante Deus e a Igreja — e ao Estado
gue a controlava, através do Padroado. Aqui nos detemos na andlise
de obras redigidas por membros do clero colonial. Neste sentido a
anadlise de correspondéncias régias foi importante para entender a
posicao adotada pelo Estado portugués, que em muitos momentos
favoreceu as irmandades de negros, atendendo suas reivindicacdes.

Para além do modelo formal de experiéncia religiosa catdlica
vivenciada nas irmandades, encontraremos outros elementos que
contribuiram na manutencdo de uma identidade entre o negro e
o catolicismo. Acreditamos que o culto a santos taumaturgos (que
fazem milagres) na colonia — S. Lazaro, S. Barbara, Sant’/Anna, den-
tre outros — foi capaz de ampliar os contatos entre os escravos da
colbnia e a religidao dos seus senhores. O quarto capitulo revela-se
uma tentativa de analisar o que chamamos de dimens3ao cdsmica
do cristianismo, que atribuiu um cardter sagrado aos elementos do
mundo natural — aos fendbmenos atmosféricos, a fauna, a flora, ao
homem. Esta dimensdo sacralizou os vdrios momentos da vida so-
cial, concebendo também uma inter-relacdo entre mundo dos vi-
vos e dos mortos, entre elementos da natureza e as necessidades
humanas, quer fossem fisicas ou espirituais. Neste sentido os ritos
sacramentais da Igreja — ritos funerdrios, béncaos de pessoas, obje-
tos, plantacdes -, ajudaram a potencializar esta visdao de mundo, na
medida em que facilmente poderiam inspirar a sua manipulagao a
partir de uma concepg¢do magica da realidade.

A partir da leitura de autores como Luis Maldonado, Jaroslav
Pelikan, Jean-Claude Schmitt, André Vauchez, que trabalham com
as transformacdes ocorridas no culto cristdo em diferentes contex-
tos historicos e culturais na Europa, buscamos reconstruir os conte-
udos que compunham a liturgia catdlica ocidental e o modo como
ela favoreceu esta compreensdo césmica da realidade. A andlise de
fontes coloniais ligadas ao culto dos santos taumaturgos, a recor-
réncia aos sacramentais, e também a pratica das religides africanas,
nos levam a sugerir que este elemento do cristianismo, tao legiti-



mamente integrado a tradicdo crista catdlica quanto qualquer outro
elemento da sua doutrina, foi o que favoreceu a vivéncia negra do
catolicismo na col6nia. Nossa intencao foi analisar como esta carac-
teristica possibilitou, entre muitos negros cristdos catélicos, tanto a
manutengdo das herangas religiosas ancestrais africanas, quanto a
vivéncia de uma genuina fé crista catdlica.



O NEGRO NO COTIDIANO CATOLICO
DA BAHIA SETECENTISTA

Um importante aspecto da histéria da Bahia colonial diz res-
peito aos elementos religiosos presentes nesta sociedade. O com-
portamento diante de situacdes como a morte, o nascimento e
enfermidades, revelam a constante necessidade da comunidade
de sobrepor-se e buscar na experiéncia sobrenatural a resolucdo
de seus problemas e superacdo de seus anseios, pois a vivéncia do
sagrado dinamiza e orienta a vida coletiva®. A vivéncia do sagrado
em Salvador, durante o periodo estudado, apresentou-se enquanto
uma dimensdo da sua vida social, e que, como tal, tanto influenciou
como foi influenciada pelos outros aspectos que compunham este
social — econdmicos, politicos, culturais. E dentre as praticas reli-
giosas aqui observadas predominou a cristd, que estava na base da
sociedade colonial.

Importante para entender a vida religiosa na col6nia é a com-
preensao dos ritos, em fung¢do dos quais ela organizava-se. Na Igreja
Catdlica o nucleo da vivéncia cristd esta ligado a pratica sacramen-
tal. Os sacramentos sdo em numero de sete: batismo, confirmacao,
peniténcia, eucaristia, extrema uncdo, matriménio e ordem. En-
guanto através do batismo o homem é introduzido na comunidade
cristd, pela confirmacdo ou crisma ele realiza uma confirmacdo da
sua fé. Dois dos sete sacramentos sao reiterativos, devendo ser ro-
tineiramente administrados aos fiéis: a peniténcia e a eucaristia. O
sacramento da peniténcia busca purifica-los das consequéncias dos
pecados mortais cometidos apds o batismo. Ele exige do fiel o ato
de contricdo, confissdao e aceita¢do da pena imposta pelo sacerdote.
Ja a eucaristia, chamada de Santissimo Sacramento devido a sua
importancia, é o ato da comunhao, recebido na missa, significando
a propria presenca do Cristo entre o grupo dos cristdos. Quando

1- DUPRONT, Alphonse. Religido: Antropologia Religiosa in: NORA,
Pierre & LE GOFF, Jacques. Historia: Novas Abordagens, Rio de Janeiro:
Francisco Alves, 1976, p. 83-105.
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levada aos moribundos ela é chamada de viatico. Também aos mo-
ribundos ou aos atingidos por graves enfermidades, administra-se
0 sacramento da extrema uncdo, onde o fiel é ungido com dleos
santos. Os dois uUltimos sacramentos sdo administrados a grupos
especificos, que compdem a comunidade cristd. O do matrimoénio
é exclusivo para os leigos, selando a unido entre homem e mulher,
e o da ordem é exclusivo do clero, pois consiste na ordenacdo de
novos ministros da Igreja. Tais agcdes consistem no emprego de de-
terminados elementos, como a 4gua e o 6leo, ou na execucdo de
determinados gestos, como o sinal da cruz, que aliados a palavras
ditas pelo sacerdote compdem um rito que libera beneficios espi-
rituais para o fiel, produzido pela manifestacao do sagrado. A vida
nas pardquias se organizava em torno da administragao destes sa-
cramentos, necessarios a toda comunidade crista. Eles somente po-
deriam ser recebidos nas igrejas paroquiais e capelas filiais, sendo
administrados pelos parocos ou o bispo. Em outras circunstancias,
s6 com autorizacdo dos mesmos?.

O século XVI foi marcado por uma reafirmagdo da doutrina
dos sacramentos e da necessidade de sua pratica. No Concilio de
Trento, ocorrido entre 1545 e 1563, a Igreja Catdlica reafirmou a
importancia dos sacramentos como meios sensiveis de salvagdo.
A pratica sacramental era um dos elementos da doutrina catdlica
contestado pela Reforma Protestante, dai a énfase do concilio na
reafirmacdo da legitimidade e necessidade destas praticas na vida
do cristdo. Além dos sacramentos, tem-se também os sacramentais,
que aparecem descritos com grande riqueza na documentagao colo-
nial. Estes constituem-se em meios que também contribuem para a
salvacdo da alma, mas teriam sido instituidos ndo pelo Cristo, como
os sacramentos, mas pela Igreja. Destacamos entre os sacramentais
as béngdos. Estas podem ser constitutivas, que “consagram ao culto
divino, quer as pessoas, como os Abades, as monjas; quer as coisas,
como as vestes liturgicas, os ramos, os rosarios etc, as quais ja ndao
podem ser empregadas em usos profanos”3. Ndo podem ser repeti-
das e s3ao normalmente administradas por um bispo, ou sacerdotes

2- As informacdes sobre os sacramentos aqui fornecidas foram extraidas
de: COELHO, Dom Anténio, Curso de Liturgia Romana, Tomo 1, 3% ed.,
Edigoes Ora e Labora, Mosteiro de Singeverga, Portugal, 1950, p. 487-708.

3- Idem, p. 642.
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gue tenham indulto apostdlico. Tém-se também as bénc¢ados invoca-
tivas, que podem ser repetidas e “imploram a protecdo divina, quer
sobre as pessoas para as preservar ou livrar de certos males ou lhes
obter bens espirituais ou temporais; quer sobre as coisas, para que
ndo prejudiguem ao homem e sirvam para a sua santificagdo.”*. Ha
a da pia batismal, da sepultura de um defunto, do Cirio pascal, do
pao e dos frutos novos, dentre outras.

Um sacramental que aparece frequentemente na documen-
tacdo colonial sdo as procissdes, que “sdao rogacdes publicas e so-
lenes que o povo fiel faz, sob a dire¢do do clero, indo em ordem
dum lugar sagrado para outro, com o fim de excitar a piedade, co-
memorar os beneficios de Deus, render-lhe acdo de gragas e im-
plorar o divino auxilio”>. As procissdes poderiam ser festivas, pe-
nitenciais, gratulatodrias, impetratérias, do Santissimo Sacramento,
das Reliquias, Imagens, etc. Poderiam ser ainda de rogacdes que
“tinham por fim conseguir a cessacdao dum flagelo, impetrar uma
graca, etc”®. Os efeitos espirituais deste tipo de sacramental sdo res-
tritos ao momento em que sdo recebidos. Era comum encontrar nas
procissdes, imagens de santos e reliquias, e a depender da natureza
desta, criangas representando mistérios, santos e figuras do Antigo
Testamento, e também velas acesas. Nelas ha preocupag¢ao com os
canticos liturgicos (ladainhas, antifonas, salmos, hinos) e os vestu-
arios que devem ser adequados ao evento que motiva a procissao.
Outro sacramental é a exposicdo, do santissimo sacramento, onde
se coloca a héstia “a vista do fiel, para ser por eles adorada”’.

Lembramos por fim, as exéquias, sacramentais que remetem
aos ritos funebres, “cuja eficacia aproveita aos fiéis que os execu-
tam e a alma do defunto cujo refrigério procuram”®, Elas estdo inti-
mamente ligadas a ungdo dos enfermos e a missa para os defuntos,
sendo deles um complemento. As irmandades da sociedade baia-
na remetiam em seus cOmpromissos, € 0s seus membros em seus
testamentos, a necessidades de tais ritos que marcavam desde o

4- Idem, p. 642.
5- Idem, p. 647.
6- Idem, p. 648.
7-1dem, p. 666.
8- Idem, p. 685.
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momento da morte, a encomendacdo e acompanhamento ao local
da sepultura — bencdo e preces dos sacerdotes, junto ao leito e du-
rante a missa funebre; procissdo com recitacdo de hinos liturgicos
e velas acesas em direcdo a sepultura, que era aspergida e incensa-
da, juntamente com o cadaver. Observa-se, pois, a riqueza dos ritos
catdlicos que eram cotidianamente repetidos na sociedade baiana
colonial. Diariamente os sinos das igrejas lembravam os ritos que
deveriam ser celebrados. Nascimentos, casamentos, mortes, cala-
midades publicas, doencas, todo o ciclo que marcava a vida social
possuia um rito que a ele remetia no contexto da pratica crista ca-
télica, de modo que os sacramentos e os sacramentais tornavam-se
referéncias em seu cotidiano.

Na Bahia, um dos mais comprometidos com a divulgacdo da
pratica sacramental entre os leigos foi D. Sebastido Monteiro da
Vide, arcebispo entre 1702 e 1722. Inumeras foram as medidas to-
madas em seu pastorado visando concretizar este objetivo. Mas,
numa carta enviada, em 1712, ao rei portugués ele revela que a ca-
pitania ainda sofria sérios problemas quanto a manutencao do cul-
to e da pratica sacramental em seu territério®. Lembramos que, na
coldnia, o vinculo entre Igreja e Estado, instituido através do Padro-
ado, tornava fundamental a participacdo do ultimo na manutencao
da pratica religiosa cotidiana dos fiéis. Este, em troca do direito de
recolher os dizimos devidos a Igreja e nomear o clero, era obrigado
a prové-lo e manté-lo. Assim, esta carta segue com o objetivo de
sensibilizar o Unico que tinha poderes para reverter a dificil situacdo
da pratica religiosa da Bahia.

Segundo o arcebispo, Salvador era a Unica area que ndo apre-
sentava problemas na expansdo do culto catdlico. As demais areas
da capitania eram marcadas por problemas como um clero insufi-
ciente, dificuldades de acesso devido a enorme extensao das paro-
quias que chegavam a ter 20 léguas, com apenas um paroco e um
coadjutor para assistir espiritualmente toda a popula¢do. Eram 44 o
numero de igrejas paroquiais, sendo 06 em Salvador, 20 no recon-
cavo, 12 ao norte da capitania e 06 ao sul, num territério de 600
léguas. Ao longo destas freguesias encontravam-se também capelas

9- VIDE, D. Sebastido Monteiro da, Noticias ao Arcebispado da Bahia para
suplicar a Sua Majestade em favor do culto divino e salvacao das almas in:
RIHGB. Tomo LIV, Parte 1.
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e ermidas, construidas por ordens religiosas, como as capelas de
missdes, e também as particulares, como as capelas dos engenhos.
A capital possuia um bom numero de igrejas paroquiais, além das
igrejas conventuais. Fora dela os problemas eram intensos, faltavam
padres para assistirem os paroquianos catélicos e transmitirem-lhe
de modo eficiente os preceitos do culto cristdo. Nestas areas nao
chegava a 10% o nimero de paroquianos que frequentavam as mis-
sas, mesmo as dominicais e realizadas em dias santos.

O Arcebispo segue em seu texto revelando que os habitan-
tes da capitania — brancos, pretos e indios - sofriam as deficiéncias
causadas pela ineficiente assisténcia espiritual. Segundo ele “o de-
trimento que experimenta o culto divino e o descdbmodo que pa-
decem os paroquianos em razdo da assisténcia aos oficios divinos,
e administracdo dos sacramentos... é inexplicavel”*°. Outro grave
problema apontado pelo arcebispo era o isolamento destas po-
pulacdes, em especial em periodos de enchentes causadas pelas
chuvas que tornavam impossivel a frequéncia a paréquia na regiao
do recdncavo baiano. A distancia também impedia que os padres
administrassem entre os seus “fregueses” os sacramentos. Estes
problemas ndao eram exclusivos da capitania, em outras sociedades
cristds, em épocas anteriores, a administracdo da eucaristia foi, por
exemplo, uma das praticas que cairam em desuso, o que teria le-
vado o 42 Concilio de Latrdo (1215) a tornar “formalmente obriga-
tério para todos os fiéis a comunhdo do corpo de Cristo na Pascoa
de cada ano...”*’. Tal prética ficou conhecida como desobriga. Na
Bahia, as Constituicbes Primeiras do Arcebispado determinavam
gue todos os fiéis, os homens a partir dos 14 anos e as mulheres
dos 12, eram obrigados a receber o sacramento da eucaristia, co-
mungando do Corpo de Cristo, “ao menos uma vez cada anno pela
Paschoa da Resurrei¢cdo ”, em sua pardquia de origem. O prazo para
cumprir esta obrigacdo ia do inicio da Quaresma — periodo de pe-
niténcia que preparava os fiéis para a celebra¢do da Pascoa, onde
rememoravam os mistérios da redengdo - até o domingo pascoal. A
comunhdo deveria ser precedida da confissdo. Apds administrarem

10- Idem, p. 332.

11- MARQUES, A. H. Oliveira. A Sociedade Medieval Portuguesa: aspectos da
vida cotidiana, Lisboa: Livraria Sa da Costa, 1974, p. 153.
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0 sacramento os parocos forneciam aos fiéis documentos escritos
atestando o cumprimento da obrigacdo, “para com elles se have-
rem por desobrigados”*2.

A dificuldades de acesso as igrejas matrizes das freguesias
geraram dificuldades para a administracdo do sacramento eucaris-
tico, mas nao impediu que a popula¢do da capitania insistisse na
manutencdo desta pratica sacramental. Embora a mesma devesse
ser cumprida na pardquia de origem dos fiéis, a maioria deles bus-
cava capelas mais préximas a sua residéncia, com a autorizacao dos
parocos, para confessarem-se e realizarem a desobriga. O mesmo
também ocorria com o batismo, que acabava sendo realizado em
tais capelas®. A determinacdo da administracdo dos sacramentos
na freguesia de origem pode ser encontrada nos textos do Concilio
de Trento que enfatizava a condicdo dos parocos como responsaveis
pela vida espiritual dos seus fregueses, devendo acompanhar a sua
pratica sacramental. Padres e fiéis desrespeitavam leis eclesidsticas
numa busca de solugdes para receber os sacramentos, elementos
fundamentais para a manutencado de sua relagdao com o sagrado.

Acreditamos que a atitude de D. Sebastido Monteiro da Vide
foi muito importante para a expansao do catolicismo. Durante sua
gestdao vdrias medidas foram tomadas visando normatizar e esti-
mular a pratica catdlica neste territdrio. Uma das medidas princi-
pais foi a longa carta enviada ao rei D. Jodo V, citada acima. Nela
o arcebispo estd sempre aludindo a critica situacdo das almas sob
sua responsabilidade, mostrando a necessidade da ampliacdo do
quadro de religiosos seculares e do numero de pardquias para dar
conta de tdo numeroso rebanho. Numa provavel resposta a esta
carta e a pressao exercida pelo arcebispo, em 1718, vem da parte
do rei, a autorizacdo para a ampliacdo do nimero de pardquias,
mais 20 igrejas, e de padres e auxiliares, além do aumento dos c6-
negos da catedral'®. Outra medida importante tomada pelo arce-

12-VIDE, D. Sebastidao Monteiro da. Constituicoes Primeiras do Arcebispado
da Bahia, feitas e ordenadas pelo Arcebispo D. Sebastido Monteiro da Vide,
propostas e aceitas em Sinodo Diocesano, celebrado em 12 de junho de
1707. Sao Paulo: Tipografia 2 de Dezembro, 1853, n°. 86, 97.

13- VIDE, Noticias ao Arcebispado da Bahia..., p. 335.

14- VILHENA, Luis dos Santos. A Bahia no Século XVIII, Volume 1II,
Salvador: Itapud, 1969, p. 441.
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bispo foi a elaboracdo das Constituicées Primeiras do Arcebispado,
que resultou do sinodo aqui realizado em 1707. Profundamente in-
fluenciado pelas determinagdes do Concilio Tridentino, D. Sebastidao
vé no fortalecimento do clero secular, responsavel pelas pardquias,
o elemento fundamental para a expansao da fé catdlica na colonia.
O Concilio de Trento havia determinado a fundagcao de seminarios
para melhorar a formacao do clero, em especial dos parocos. Ao es-
timular esta normatizagao das praticas pastorais, o arcebispo busca
fortalecer as pardquias — matrizes e capelas filiais -, colocadas como
centros da vida espiritual, onde os fiéis estavam autorizados a rece-
ber os sacramentos, estimulando assim a pratica da religido crista.
No entanto, apesar dos esfor¢os de D. Sebastido Monteiro da
Vide e dos decretos reais, o clero que atuava em Salvador ndo pa-
recia ser o mais qualificado. O préprio arcebispo reclamou dos bai-
xo0s salarios pagos ao seu clero, o que os impedia de cumprir suas

obrigacdes com a qualidade minima exigida. Segundo o arcebispo,
“... ndo seria facil achar sacerdotes que sem estipéndio se queiram
encarregar de oneroso cargo de curar as almas, porque onde ndo ha
interesse que facilite as dificuldades, ndo ha valor que alente vencé-
-las”*®. Os parocos chegavam a possuir 3.000 almas sob sua respon-
sabilidade, tendo a ajuda de apenas um coadjutor. Ele compara o
estado da capitania com o de Lima, na colonia espanhola, onde um
concilio, realizado em 1583, determinava um nimero maximo de
400 almas por pardquias. Com um clero tdo deficiente os resultados
ndo se fizeram esperar na Bahia. Encontramos entre as denuncias ao
Tribunal da Inquisigao, de Lisboa, varias que envolvem religiosos re-
correndo a praticas magicas — de origem européia ou africana - para
solucionar seus problemas cotidianos. Padres como o frei Luis de
Nazaré, denunciado em 1740, atuavam na cidade seduzindo em suas
praticas exorcistas mulheres brancas e também as negras escravas.
O padre atribuia os seus pecados a luxuria que “naquelas partes do
Brasil em que se achava”, tinha “uma grande forca e predominio”?®.
15- VIDE, Noticias ao Arcebispado da Bahia..., p. 343.

16- SOUSA, Laura de Mello e. O Diabo e a Terra de Santa Cruz: feiticaria e
religiosidade popular no Brasil colonial, Sio Paulo: Companhia das Letras,
1986, p. 183.
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Muitos religiosos apareciam envolvidos e crentes em praticas magi-
cas como a religiosa do Convento do Desterro, Maria Teresa Josefa,
que teria solicitado em 1758, a ajuda da preta Teresa Sabina que
“com abusos da sua terra, pondo-lhe o pé encima de uma caveira de
carneiro, lavando o pé e cantando a sua lingua e mandando esfregar
o corpo da religiosa com um tostdo de cobre...”, buscava cura-la’.
Os casos aqui citados sdo exemplos de como faltava ao clero colo-
nial uma conduta mais afinada com os padrdes estabelecidos pela
ortodoxia catélica, o que os tornava ineficientes para a propagagao
da doutrina e da teologia. Tratando sobre a influéncia da cultura po-
pular nos sermdes pregados por frades franciscanos no século XVII,
nas sociedades europeias, Peter Burke demonstra como o clero era
retirado da propria comunidade, mantendo os mesmos referenciais
culturais.®® Isto explica muito do comportamento por ele adotado ao
retornar a ela, apds a sua ordenacao.

Uma denuncia feita, em 1751, a Inquisicdo de Lisboa, de-
monstra que na capitania era comum uma intercomunica¢ao no
uso de praticas magicas de origem ibérica e africanas, entre toda a
populacdo. Segundo a denuncia, Mita da Rocha, escrava da religio-
sa Maria AntOnia do Paraiso, do convento de Santa Clara dizia ter
aprendido com Caetana Moreira, moradora na Barra, uma oracao
para que sua senhora a quisesse bem. A oracdo: “tu adiante vas e eu
atras te fico, tu busca-me a mim como quem busca a Cristo Senhor
Nosso”, deveria ser feita quando sua senhora lhe virasse as costas
A mesma denuncia informa que a madre deste convento, Josefa de
Santa Teresa, sofrendo de certas doencas e acreditando serem ma-
leficios solicitou a Indcio Pereira, preto morador da freguesia de S.

Pedro que a curasse, mas Inacio ndo obteve sucesso®. Enquanto
Mita recorreu em principio a praticas magicas de origem ibérica, a

17- ANTT, Inquisicao de Lisboa, Caderno do Promotor, 121, Livro 313,
fl. 38 in: Luiz Mott, “Cotidiano e vivéncia religiosa: entre a capela e o
calundu” in Laura de Mello e Sousa (org.), Histéria da Vida Privada na
América Portuguesa, vol. I, Sao Paulo: Companhia das Letras, 1997, p. 200.
18- BURKE, Peter. Cultura Popular na Idade Moderna, 2% ed., Sdo Paulo: Cia
das Letras, 1989, p.95-6.

19- ANTT, Inquisicdo de Lisboa, Caderno do Promotor, Livro 304,
4/6/1751. In: Luiz Mott, Religides Africanas no Brasil colonial (no prelo).
Agradeco ao Professor Luiz Mott a permissao para o uso desta e de outras
dentincias ao Tribunal da Inquisicao contidas neste trabalho.
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madre do convento solicitou a ajuda de um feiticeiro africano.

As relagdes estabelecidas na sociedade colonial baiana, mar-
cadas por uma diversidade de experiéncias religiosas - indigenas,
africanas e ibéricas - ajudaram a produzir um modelo de cristianis-
Mo que impressionava viajantes europeus de raizes protestantes.
Experiéncias como as descritas acima foram comuns dentro da tra-
dicdo crista ocidental, revelando uma fusdo entre elementos “pa-
gdos” e cristdos dentro do cotidiano religioso catdlico®. Integrado a
comunidade crente, o cristdo catélico mantinha nesta ndo apenas
um compromisso ritual, mas também de crenca. Verificamos que
nas denuncias a Inquisi¢cdo a maior parte dos processos e denuncias
trata sobre quebras de preceitos morais e praticas ligadas a religio-
sidade popular - denominadas de feiticarias ou supersticdes pela
ortodoxia -, pouco atingindo a fé crista. Para o fiel suas praticas,
embora condenadas pela ortodoxia, ndo chegavam a comprometer
a sua identidade catdlica, que permanece e que ele reafirma na vi-
véncia cotidiana dos ritos sacramentais.

No uso de praticas chamadas “supersticiosas” buscava-se a
solucdo de diferentes problemas e conflitos que aos habitantes da
cidade apresentavam-se cotidianamente, como doencas, peste, in-
seguranca, natureza hostil, questdes amorosas, etc. O Livro V das
Constitui¢bes Primeiras do Arcebispado na Bahia trata estes “pe-
cados” em diferentes titulos. O texto recomendava vigilancia por
parte dos confessores e pregadores “para que de todo modo se ex-
tinga este ressaibo do gentilismo neste nosso Arcebispado, no qual
cada dia entram gentios de varias partes”?’. Ciente na necessidade
de fortalecer e ampliar o clero catélico, o arcebispo também se pre-
ocupou em “purificar” a pratica religiosa da populac¢do colonial, ta-
refa extremamente dificil dada a diversidade de origem desta popu-
lacdo. Em Salvador tais atitudes mostraram-se ineficientes, pois as
visitas pastorais — que serviriam para inibir a recorréncia a praticas
magicas - foram reduzidas, desconhecendo-se a existéncia de de-
vassas contendo crimes de feiticarias. Também as visitas realizadas

20- Ver: MALDONADO, Luis. Religiosidad Popular: nostalgia de lo magico,
Madrid: Ediciones Cristiandad, 1975. Esta € uma obra que auxilia a
compreensdo deste fendmeno.

21- VIDE, Constituigoes Primeiras do Arcebispado da Bahia..., n° 901.
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pela Inquisicdo Portuguesa foram reduzidas e nenhuma ocorreu no
século XVIII22,

Quase noventa anos depois o quadro religioso da capitania
permanecia bastante semelhante, a despeito de todos os esforgos
empreendidos para modifica-lo. Ao descrever a situacao eclesias-
tica da Bahia no final do século, Vilhena confirma as dificuldades
enfrentadas pelas autoridades religiosas para a expansao e manu-
tencdo da fé catdlica entre a populacdo colonial. As 44 pardquias
do inicio do século haviam sido ampliadas para 78, sendo 10 em
Salvador, 22 no reconcavo, 13 ao sul e 16 no sertdo de cima e 18 no
de baixo?®. Mas o crescimento ndo ocorreu de forma significativa
nas regides ja povoadas, ele indica a implantacdo de paréquias no
sertdo — povoado de modo sistemdtico no século XVIII -, e a trans-
formacdo de antigas missdes jesuiticas em vilas e cidades. A maior
parte das freguesias da capitania permanecia com um coadjutor
a auxiliar o paroco, e o numero de religiosos regulares havia sido
reduzido drasticamente em todas elas. O arcebispo, D. Frei Ant6-
nio Correa havia limitado a ordenacdo de novos clérigos pela baixa
qualidade destes para o exercicio das funcdes eclesidsticas. Per-
maneciam os problemas de distancias e a excessiva extensdo das
freguesias. Os religiosos nelas encontrados viviam "... na lassidao
de costumes préprios do pais...” que “os faz mais escandalosos que
0s proprios naturais”?*. Permaneciam as dificuldades para a admi-
nistracdo dos sacramentos e propagacao da doutrina catdlica e a
influéncia da cultura e praticas religiosas populares, que conviviam
com o catolicismo formal.

Dentro deste contexto, os africanos sofriam influéncias das de-
terminagdes que buscavam orientar a pratica religiosa na capitania.

22- A devassa foi realizada em Cachoeira, em 1785, por iniciativa das
autoridades civis. Ver: Jodo José Reis, “Devassa contra um terreiro de
calundu em Cachoeira, 1785”, Revista Brasileira de Historia, Sao Paulo, v.
8 n° 16 (margo/agosto. 1988), pp. 233-284. Entre os séculos XVI e XVII a
Inquisigao Portuguesa realizou d%as visitagdes na Bahia. Sobre este assunto
ver: Laura de Mello e Sousa, O Diabo e a Terra de Santa Cruz: feiticaria e
religiosidade popular no Brasil colonial...; Luiz Mott, Cotidiano e vivéncia
religiosa: entre a capela e o calundu...

23- VILHENA, A Bahia no Século XVIIL..., p. 441.
24- Idem, p. 457.
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Eles eram maioria entre as almas sob a responsabilidade da Igreja na
capitania, e a sua integra¢ao no cotidiano religioso recebeu atengdo
especial. Esta preocupacdo ndo esteve restrita ao clero. A vinculacado
entre Estado e Igreja em Portugal, acabou por produzir um discurso
“estatal” que associou escravidao e religido nas determinacdes da
politica ultramarina relacionadas aos negros. Os negros que foram
tirados da Africa e trazidos para a col6nia, passaram a conviver com
uma sociedade de matriz cristd e escravista, impregnada de valores
europeus. Fontes da segunda metade do século XVII e inicio do XVIII
revelam uma preocupacao do Estado portugués com a provisdo de
escravos na colonia, mas também com a catequese destes. Desta
acao conjunta entre o Estado, o clero secular e o regular, resultou
a introdugdo do catolicismo entre um numero relativo de negros,
que, mais concentrados em Salvador e nas areas mais populosas do
reconcavo, formaram as primeiras geracdes de escravos e libertos
cristdos, integrantes de irmandades, também eles formadores das
futuras geracGes de negros cristianizados.

Os negros eram convocados a participar da comunidade pa-
roquial, porque viviam dentro da jurisdicdo eclesiastica - formada
pela diocese e suas freguesias -, sendo o paroco o responsavel pelo
fortalecimento da sua pratica crista. Vivendo dentro das freguesias
catolicas, tinham a obrigacdo, depois de batizados, de frequentar as
igrejas paroquiais, como os demais cristaos também o tinham, e re-
ceber outros sacramentos, tendo acesso também aos sacramentais.
Algumas fontes do periodo trazem informacGes sobre a condicao
da evangelizacdo e manutencao da religido catdlica entre os negros.
A carta de D. Sebastido dirigida ao rei portugués é, talvez, a mais
importante. A preocupacdo do arcebispo salta aos olhos. Segundo
ele das 90.000 almas que estavam sob a sua responsabilidade no
arcebispado, 50.000 eram negras e escravas.

Era lamentdvel o estado desta populacdo servil, sendo os
negros os “mais dignos de ldstima e compaixdo”. Ao invés de se-
rem conduzidos na fé catdlica, como recomendava uma carta real
de 1693, lembrada pelo arcebispo, eram postos imediatamente no
trabalho. Poucos eram batizados no ano de sua chegada, e muitos
anos depois. Nao eram suficientemente instruidos e o ato do ba-
tismo era realizado principalmente entre os aqui nascidos “filhos
de pretas infiéis, as quais geravam muito depois de estarem nesta



28 Tania Maria Pinto de Santana

terra”, e a estes, faltava a continuidade da instrugdo. Segundo D.
Sebastido, “as igrejas sao mui pouco frequentadas dos escravos nos
domingos e dias santos, porque ordinariamente ndo vdo a missa”?>.
Suas confissdes eram anuais, pela obrigacdo da quaresma, e o prazo
era sempre bastante dilatado durando sua desobriga até o Espirito
Santo. Conforme o texto das Constituigdes, os senhores eram obri-
gados a mandarem seus escravos a Matriz “para se desobrigarem
desde o principio da Quaresma até o Espirito Santo...”. A extensdo
do prazo para os escravos era justificada “em razdo do preciso im-
pedimento, que tem nos Engenhos de assucar...”?®. Além disto, era
muito dificil para o escravo cristdo manter a nova religiao dentro
das circunstancias impostas pelo pesado ritmo de trabalho e vigi-
lancia de seus senhores. Quanto ao morrer, a situacdo era lastimosa
para todos, escravos e livres, visto que a grande maioria morria sem
nenhum tipo de assisténcia espiritual, principalmente por ndo ha-
ver sacerdotes em numero suficiente para atendé-los.

Poucas igrejas, poucos parocos, poucos coadjutores e confes-
sores, estas eram as razdes apontadas pelo arcebispo para o pouco
avanco da catequese dos negros. D. Sebastido insistia na sua car-
ta, que a necessidade da criagdo de novas pardquias, o aumento
do sustento dos pdrocos e o niumero de padres coadjutores seriam
medidas importantes neste processo. Outra solugdo apontada foi
a formacdo de intérpretes capazes de comunicar a mensagem ca-
télica aos escravos trazidos da Guiné, em suas préprias linguas. O
arcebispo sugeria a nomeacado de pessoas com esta habilitacdo para
qgue “hajam ministros que pela lingua mais facilmente os instruam
na santa fé catdlica e se livrem por este meio muitas almas do in-
ferno”?’. Esta medida ja aparece num parecer dado pelo Conselho
Ultramarino, de 1701, que ordena:

[...] que se devam procurar na Bahia alguns
negros forros praticos na sua mesma lingua
achando-os, os quais os frades da Companhia
terdo cuidado de ensinar e doutrinar para
fazerem este oficio de catequistas, e enquanto

25- VIDE, Noticias ao Arcebispado da Bahia..., p. 339-340
26-VIDE, Constituicoes Primeiras do Arcebispado da Bahia..., n° 86.
27- VIDE, Noticias ao Arcebispado da Bahia..., p. 341
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ndo estiverem capazes de instruirem os negros,
que por conta da fazenda real se lhe devam dar
o sustento necessdrio... e nao havendo negros
forros e ladinos, que por conta da fazenda de S.
Majestade se comprem alguns escravos para este
mesmo emprego... 0s quais os mesmos religiosos
da Companhia ensinardo, e se mandarao
sustentar pela Fazenda Real [...]*.

As maiores dificuldades eram encontradas entre os escravos vin-
dos das novas regides africanas atingidas pelo trafico para a Bahia, cujos
costumes e linguas eram menos conhecidas que as da Africa central.
Fruto de periddicas visitas realizadas as paroquias, as solicitacdes do ar-
cebispo e seu relato deixam perceber o seu empenho no crescimento
do catolicismo na capitania, em especial entre a populagdo escrava. Em
sua visdo “se omitisse este requerimento, ndo cumpriria com a obriga-
¢do que tenho de vigiar sobre o0 meu rebanho e procurar desvia-lo dos
caminhos do inferno, quando vejo que se podem precipitar n’elle”?.

Na mesma carta, diz o arcebispo que por estarem presentes
em todos os lugares, exercendo os mais diferentes oficios e cons-
truindo a riqueza da nac¢do portuguesa, os negros deveriam ser o0s
“dignos de maior atencdo”. Acreditamos que estas iniciativas foram
importantes para a expansao do catolicismo entre os negros. Em
1712, a situacdo era deploravel em toda a capitania, com excecao
de Salvador, se nos baseamos no relato do Arcebispo. Entretanto, o
frei Agostinho de Santa Maria mostrava-se entusiasmado, em 1722,
com os relatdrios enviados pelos parocos de diferentes paréquias de
Salvador e do interior baiano, com o nimero de devocdes e irman-
dades dedicadas a N. Sra. do Rosario, existentes entre os negros.
Eram 22 devocgdes organizadas por negros dedicadas a N. Sra. do
Rosario, sendo 06 em Salvador, 12 no reconcavo e 02 no sul — Ilhéus

28- “Consulta do Conselho Ultramarino ao rei D. Pedro II acerca do
recrutamento de catequistas entre os negros forros da Bahia para doutrinar
os negros da Costa da Mina”. 1701, Fevereiro, 23, Lisboa. Arquivo Histérico
Ultramarino, Seg¢io Conselho Ultramarino Brasil — Baia, Caixa 3, doc. 314.

29- VIDE, Noticias ao Arcebispado da Bahia..., p. 342.
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e Camamu?®. Frei Jaboatdo também relatou, em 1764, o sucesso de
irmandades negras na Igreja do convento de S. Francisco, em Salva-
dor, e o crescimento da devocao a S. Benedito em toda a capitania.

Os resultados observados pelo Frei Agostinho e pelo Frei
Jaboatdo podem ser reflexos da iniciativa e da administracao ecle-
siastica durante o pastoreio de D. Sebastido, num esforco para
estender a fé catdlica aos escravos. Ligar-se a uma devocdo era
ligar-se a pardéquia e a pratica minima da religido, ao menos re-
cebendo os sacramentos da peniténcia e eucaristia em tempos
de desobriga. No ano de 1775, eram 3.730 almas de pretos for-
ros e 14.695 de escravos, passiveis de receberem o sacramento
eucaristico, segundo relatérios fornecidos pelos parocos das fregue-
sias de Salvador?!. Enfatizamos que este numero exclui os menores
de 12 e 14 anos, homens e mulheres respectivamente e os escravos
que ndo receberam o batismo.

O entusiasmo observado nos relatos dos dois religiosos aci-
ma, sem esquecer que os de Frei Agostinho de Santa Maria sao ba-
seados em relatérios a ele enviados por parocos da Bahia, resultam
ainda da presenca das ordens religiosas, - em especial os jesuitas,
expulsos em 1759 - e sua atuacdo entre os leigos. Uma carta de
1703 enviada ao rei, informa, por exemplo, a respeito da assisténcia
espiritual prestada por padres jesuitas em varios pontos da capita-
nia, por ocasidao da realizagdo de missdes ambulantes, de carater
transitério e temporario, cujo objetivo era a instrugdo macica dos
fiéis. Segundo este documento:

30- SANTA MARIA, Agostinho de (frei), Santudrio Mariano e Historia das
Imagens Milagrosas de Nossa Senhora (1722), vol. 9, Instituto Histérico e
Geografico da Bahia, 1949.

31- “Mapa geral no qual se véem todas as moradas de casas que ha na
cidade da Bahia, com a distingdo das que tem cada uma das freguesias de
que ela se compde, seus fogos, nimero de clérigos que tem e dos homens
brancos, pardos e pretos, casados, vitvos e solteiros e igualmente todas as
mulheres casadas, vitivas e solteiras, com a distincao de suas qualidades e
ultimamente o niimero de escravos que tem esta cidade e o total de todas
as almas". Bahia, 20/06/1775, Doc. 8.813. In: Anais da Biblioteca Nacional
do Rio de Janeiro publicados sob a administracao do diretor Dr. Manoel
Cicero Peregrino da Silva, 1910, vol. XXXI, Oficinas Graficas da Biblioteca
Nacional, 1914, p. 296-297. Entre os forros tinha-se, entre os homens, 440
casados, 37 vituvos, 963 solteiros; e entre as mulheres, 440 casadas, 156
vitvas e 1694 solteiras. O documento informa o nimero total de homens e
mulheres brancos: 10.720 e de pardos: 4.213.



Imagem, Devoc¢ao e Escravidao 31

Nas missdes que se costumam fazer aos
moradores e escravos, que a [ha] nos Engenhos e
fazendas do Reconcavo desta cidade e nas villas
de Cayru, Boypeba, Camamu, Ilheos e Porto
Seguro, e nas novamente erectas, continuio
neste santo exercicio, os padres da Companhia
que sempre sdo os primeiros para elle, e os de
mais diligéncias desta cidade, com grande
zello, do bem espiritual de tantas almas; e nella
fazem todos os domingos os dittos relligiozos da
Companbhia... e doutrinas ao povo della, assim
na lingua portugueza como nas de Angolla com
grande fervor, e zello do servico de Deos e de S.
Majestade™.

E certo também que desde a década de 90 do século XVII,
cartas e decretos reais ou ao rei dirigidas tratavam sobre a cateque-
se e doutrinagdo dos negros. Tais documentos sugerem a presenca
de um discurso, que posto em pratica revela-se ineficiente e pro-
gressivamente enfraquecido, mas sempre presente nas atitudes da
Coroa Portuguesa no que diz respeito a sua responsabilidade junto
a expansado da Cristandade entre os povos “pagdos” sob o seu do-
minio. Em 1701 uma carta do rei D. Jodo V insistia na necessidade
dos senhores de engenho liberarem seus escravos para assistirem a
doutrina e as missas dominicais e nos dias santos*.

A despeito de todos os problemas que envolveram a cateque-
se dos negros, é possivel constatar a sua presencga no cotidiano re-
ligioso catdlico da capitania. No caso especifico de Salvador, vemos
gue ao comentar a negligéncia dos senhores na catequese dos seus
escravos, D. Sebastido informa em 1712, que isto ocorria com maior

32- “Carta sobre o estado em que encontram as Missoes desta capitania,
administradas pelos religiosos desta cidade...”, 1703, outubro, 22, Bahia.
Arquivo Publico do Estado da Bahia, segio colonial e provincial, Ordens
Régias, vol. 14, doc. 82, Microfilmes, rolo n° 04.

33- “Carta do Rei de Portugal para o Governador do Brasil obrigando
os senhores de engenho a darem aos escravos o sustento necessario, ou
um dia na semana para o grangearem e ficarem desembaracados osd
domingos e dias santos, para assistirem a doutrina crista e oficios divinos",
1701, janeiro, 01, Lisboa. Arquivo Ptublico do Estado da Bahia, secio colonial
e provincial, Ordens Régias, vol. 07, doc. 103, Microfilmes, rolo n° 02.
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frequéncia “fora da cidade”. Sem enfrentar os problemas de acesso
os habitantes de Salvador observavam com mais frequéncia as obri-
gacoes religiosas levando junto consigo os seus escravos. Documen-
tos do século XVIII pontilham a participacdo escrava na vida religiosa
da cidade, e o estimulo que era dado pelos religiosos para esta par-
ticipacdo. No final do século XVIII, Vilhena informa que as senhoras
compareciam as procissdes acompanhadas de suas escravas e as
missas nas igrejas eram assistidas por senhores e "... multidées de
negros, e negras de que se enchem os templos”34. Em 1769, o Mar-
qués de Lavradio, entdao governador, criticou os hdbitos da cidade
na qual ele encontrou a “ajudar as missas e accender velas no altar
pretos nus de pés descalco”?. As festas das inUmeras irmandades de
negros, em especial os seus reisados, ja causavam problemas para as
autoridades civis desde 1728%. Um decreto de 1729, respondendo a
consulta feita ao Conselho Ultramarino, acabou por determinar que
as irmandades do Rosario deveriam limitar suas festas ao espaco das
igrejas®’. Em 1760, vemos a narrativa do padre Manuel de Cerqueira
Torres sobre a celebracdo de uma festa a N. Sra. do Rosario, feita
pela irmandade de negros, das portas do Carmo:

No Domingo doze [de outubro] ocorreu a festa de
Nossa Senhora do Rosério da confraria dos Pretos,
nasuaigrejasitaas portas do Carmo, com majestosa
pompa festejavam o sempre vitorioso Rosario
de Maria Santissima, estava a capela ricamente
ordenada. Nas festas ainda houve discretas e

34- VILHENA, A Bahia no Século XVIIL..., p. 55.

35- “Carta do Marqués de Lavradio para o Conde de Oeiras em que lhe da
noticias da sua viagem, da chegada a Bahia, da posse do governo, etc.”.
Bahia, 1768, maio, b. In: Anais da Biblioteca Nacional do Rio de Janeiro, vol. 31,
Rio de Janeiro: Oficinas Graficas da Biblioteca Nacional, 1909, p. 197.

36- “Carta do [vice-rei e capitdo-general do estado do Brasil], Conde de
Sabugosa, Vasco Fernandes César de Meneses ao rei [D. Jodo V] sobre os
abusos do reinado dos negros e seus folguedos”. 1728, setembro, 10, Bahia.
Arquivo Histérico Ultramarino, Segio Conselho Ultramarino, Brasil - Baia,
caixa 32, doc. n° 2930.

37- “Consulta do Conselho Ultramarino ao Rei D. Jodo V sobre os abusos
do reinado dos negros e seus folguedos”. 1729, janeiro, 25, Lisboa. Arquivo
Histérico Ultramarino, Secio Conselho Ultramarino, Brasil -Baia, caixa 33,
doc. n° 2978.
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divertidas mdscaras, que com varios géneros de
figuras fizeram tdo jocundas representacdes que
geralmente alegravam a todos™®.

Sugerimos que o avanco do catolicismo entre os negros ocor-
reu principalmente nos centros urbanos e nas comunidades de
escravos existentes em dreas mais proximas das paréquias onde
a assisténcia espiritual pode ser mais sistematica, facilitando-se a
criacdo de irmandades, tanto junto a igrejas conventuais quanto as
paroquiais; estas uUltimas estimulando a criacdo de irmandades li-
gadas a devocgdes a elas filiadas como, por exemplo, a de N. Sra. do
Rosario®. Tais irmandades foram criadas dentro de um contexto de
reforco da teologia dos santos, assim como as do Santissimo Sacra-
mento no de reforco da teologia da redencdo através do sacrificio
do Cristo. As irmandades do Rosario ajudaram na manutencdo da
crenca catdlica entre as comunidades negras que a ela aderiram,
expandindo o catolicismo entre elas ao longo de varias geracdes®.
Nas demais regiGes da capitania o catolicismo pouco se expandiu
entre os negros, e com o passar do tempo os recém-chegados iam
sendo cada vez menos assistidos pelo clero regular, que se extin-
guia na col6nia, e também pelo clero secular, que ja ndo contava
com o apoio do Estado. A partir da segunda metade do século XVIII,
sob a influéncia do Marqués de Pombal, e de sua politica ligada a
llustragdo, o Estado e a sociedade portuguesa progressivamente lai-
cizavam-se. O Estado dispensa-se do compromisso com a crenca.
Assim, os investimentos da Coroa Portuguesa na Igreja decresciam
e com ela a preocupacdo com a catequese escrava.

38- REIS, Jodo José, A Morte é uma Festa: ritos fiinebres e revolta popular no
Brasil do século XIX, Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1991, p. 65.

39- Em Portugal também ocorreu um crescimento do catolicismo entre
os negros em Portugal através da agdo das irmandades. Ver: CALINHO,
Daniela Buono, Metropole das Mandingas: religiosidade negra e inquisicio
portuguesa no Antigo Regime, 2000. Tese (Doutorado em Historia) - Instituto
de Ciéncias Humanas e Filosofia. Universidade Federal Fluminense. 2000.

40- O século XVIII foi marcado pela constru¢do ou conclusdo de trés
templos, sob a iniciativa de irmandades do Roséario de negros. Foram
estes 0 do Rosario das Portas do Carmo, o do Rosério da rua Joao Pereira,
na freguesia de Sao Pedro, e o do Rosario dos Pretos na peninsula de
Itapagipe, este demolido em 1928.
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A catequese propunha a insercao dos povos gentios da col6-
nia e para ca trazidos num modelo de sociedade proposta pelos ibé-
ricos - uma sociedade crista e escravista -, aceitando os papéis a eles
destinados, que incluia também a sua participacao na Cristandade
catdlica. Dentro da perspectiva da salvacdo da alma dos povos gen-
tios, tdo enfatizada pelo arcebispo em sua carta e pelo rei em seus
oficios, a escravidao era apresentada na sociedade colonial como
mais um elemento a servigo deste “resgate” de almas.

Os argumentos utilizados para justificar e legitimar a escravi-
ddo, encontrados em textos eclesidsticos e civis dos séculos XVII e
XVIII, enfatizavam os motivos cristdos dados a escraviddo dos povos
gentios, ou seja, ndo cristdos. Vieira ja dizia num sermdo pregado
aos escravos numa festa do Rosario, em 1680, que o cativeiro tem-
poral era 0 meio através do qual “.. vos estao Deus e sua Santissima
Mae dispondo e preparando para a segunda transmigracao, que é a
da liberdade eterna”*'. A escravidao funcionaria como meio de sal-
vacao de suas almas. Manoel Ribeiro Rocha, que escreve em 1758,
baseou-se no Direito Romano para explicar a escravidao africana na
colonia brasileira. Para ele, a mesma funcionava como um meio de
resgate de uma escravid3o injusta vivida na Africa, tendo o senhor
branco sobre o escravo um direito de penhor. Assim, de acordo com
este argumento, apds servir a este por um periodo, o escravo obti-
nha ndo apenas a sua liberdade como a salvacdo da sua alma, apds
ter sido aqui sustentado, corrigido e instruido na doutrina crista*2.
Mesmo nesta explicacdo, que busca argumentos juridicos, ainda
permanece o argumento cristao.

Embora exponham, com lastimas, as condi¢des de trabalho
dos escravos da colonia, nem D. Sebastido Monteiro da Vide, nem
Antonio Vieira, Jorge Benci ou tantos outros religiosos, questiona-
vam a legitimidade da escravidao. O arcebispo chega a referir-se ao
modo como “no que respeita ao temporal geralmente os tratam
os senhores com pouca caridade, carregando-os de mais trabalho

41- VIEIRA, Antdnio (padre), Sermdo XVII. In: Obras Escolhidas, prefacio
e notas de Antonio Sérgio e Hernani Cidade, vol. XI. Sermdes (I1I), Lisboa:
Livraria S4 da Costa, 1954.

42- ROCHA, Manuel Ribeiro, O Etiope resgatado, sustentado, corrigido e

instruido: discurso sobre a libertagdo dos escravos no Brasil, del1758, Petropolis:
Vozes, 1992, p. 51-52.
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do que podem, faltando-lhes com o sustento e vestido precizo, e
castigando-os com demazia...”*. Ele solicita um maior empenho do
rei no cuidado com a vida espiritual daqueles que geravam as rique-
zas que formavam os dizimos pagos aos cofres reais. Riquezas es-
tas, que nunca retornavam em forma de beneficios espirituais para
os escravos. Antonil também enfatizou a importancia dos escravos
para a economia da col6nia. No entanto, ele lamenta como os se-
nhores cuidavam tdo pouco da vida espiritual destes. Para ele, os
senhores “sendo cristdos e descuidando-se dos seus escravos, se
hdo com eles pior do que se fossem infiéis”**. A énfase é na doutri-
nagao dos escravos, para que se tornassem bons cristaos, obedien-
tes a seus senhores. Jorge Benci argumentava que do gentilismo os
escravos teriam trazido sua ignorancia e rudeza, assim era preciso
gue “apliquem os pdrocos e senhores o maior de seus cuidados em
dar o pasto espiritual as almas dos Pretos, inculcando-lhes, uma e
muitas vezes, a Doutrina Cristd e os mistérios da Fé...”*.

A pratica da escraviddo era vista, ndo apenas como legitima,
mas também como necessaria, para ajudar a expurgar as consequ-
éncias de anos vividos no paganismo. Ao lado das atividades pasto-
rais desenvolvidas pelo clero entre os gentios convertidos, incluia-
-se a necessidade de manté-los cativos para exercitar a obediéncia
e submissdo. Pretendemos aqui sugerir que tais ideias ndo nasce-
ram no contexto colonial e da escraviddo africana, elas foram frutos
de uma reelaboracdo, feita durante o periodo medieval, dos tex-
tos escritos as primeiras comunidades cristds. Ndo nasceram com
o cristianismo, mas foram sendo a ele agregadas a medida em que
esta religido conquistou maior controle social. Foram largamente
aplicadas como justificativas para a escraviddao de inumeros outros
povos gentios. Desta forma, acreditamos ser importante recuperar
a génese deste pensamento e sua assimilacdo entre as sociedades
europeias medievais para assim tentar compreender o modo como
estas ideias, depois de longo periodo, acabaram por justificar e for-

43- VIDE, Noticias ao Arcebispado da Bahia..., p. 346.
44- ANDREON!I, Pe. José Antonio (André Jodo Antonil), Cultura e Opuléncia do
Brasil (texto da edicao de 1711), Sdo Paulo: Cia Editora Nacional, 1961, p.161.

45- BENCI, Jorge, (Jorge S. ].), Economia cristd dos senhores no governo dos
escravos. (Livro Brasileiro de 1700), Sdo Paulo: Editorial Grijalbo, 1977, P.98.
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talecer as praticas observadas na escravista e crista sociedade baia-
na do século XVIII.

CRISTIANISMO E ESCRAVIDAO

A lgreja crista surgiu num contexto em que as ideias sobre a
escravidao sofriam forte influéncia grega, e eram largamente apli-
cadas pelo Império Romano. Segundo Perry Anderson, “o modo de
producdo escravo foi uma invencdo do mundo greco-romano, que
constituiu a base definitiva tanto para suas realizagcbes quanto para
seu eclipse”. Embora tivesse existido sob varias formas no Orien-
te Préximo, a escraviddao sempre fora uma condicdo juridicamente
impura — serviddo por débitos ou trabalho penal. E nas primeiras
cidades-estados gregas que a escravidao transforma-se na forma
predominante de uso da forca de trabalho, e ao atingir o mundo
romano ela ja havia deixado de ser “mais uma forma de servidao
relativa entre muitas”, passando a “uma condicdo polarizada de
perda completa de liberdade, justaposta a uma nova liberdade sem
impedimentos”*¢. Os romanos apropriaram-se dos conceitos de li-
vre cidadania e propriedade servil inventados pelos gregos. Nesta
segunda categoria foram enquadrados em especial os estrangeiros,
capturados nas guerras, que marcaram o carater colonialista das
sociedades gregas e romanas. A escraviddao macica e generalizada
ocorreu em Roma especialmente entre os séculos Il a.C. e Il d.C.

Ideias veiculadas e defendidas por Platdo e Aristételes, fildso-
fos gregos, dentre outros, formaram o fundamento da escravidao na
Antiguidade Classica. Aristételes considerava que “hd na espécie hu-
mana individuos tdo inferiores a outros como o corpo o é em relagao
a alma, ou a fera ao homem; sdo os homens nos quais o emprego da
forga fisica € o melhor que deles se obtém. Partindo dos nossos prin-
cipios, tais individuos sdo destinados, por natureza, a escravidao;
porque para eles nada é mais facil que obedecer...”.*’. Na sua obra

46- ANDERSON, Perry, Passagens da Antiguidade ao Feudalismo, Sdo Paulo:
Brasiliense, 1998, p. 19-21

47- Apud BALMES, Jaime, A Igreja Catolica em face da escravidio, Sdo Paulo:
Centro Brasileiro de Fomento Cultural, 1988, p. 34.
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Odisseia, Homero preconizava que Jupiter teria subtraido aos escra-
vos metade da mente; Platdo escrevia que “no animo dos escravos
ndo existe nada de sadio e integro, e que um homem prudente nao
deve ficar-se nessa casta de criaturas...”*. Estas teorias estavam na
génese das leis usadas para sustentar a escraviddao romana, sendo
baseadas principalmente na justificacdo da desigualdade entre os
homens. Elas ajudaram a produzir uma rigida hierarquizacao nas so-
ciedades que vivenciaram a escravidao classica.

Ja o Cristianismo surgiu como um movimento marginal na Pa-
lestina, mas o seu crescimento ocorreu em maior escala nas prin-
cipais cidades do leste Romano®. As comunidades cristds reuniram
grupos e individuos com fraco poder social e status. Foram compos-
tas em sua maioria por libertos marcados por suas origens, mulheres
independentes dotadas de riqueza moderada, escravos, judeus com
riqueza numa sociedade gentia. A tais comunidades, marcadas pela
diversidade social, o apdstolo Paulo — principal divulgador da men-
sagem crista -, propde novas formas de socializacdao baseadas em
ideias como igualdade, unidade e fraternidade. Ao escrever as igre-
jas cristds, Paulo e seus colaboradores transmitem as novas ideias.
Aos cristdos de Colossos ele diz que a unidade em Cristo produz
um novo homem nao mais marcado pelas diferencgas sociais, “onde
nao ha mais grego e judeu, circunciso e incircunciso, barbaro, cita,
escravo, livre, mas Cristo é tudo em todos”. (Colossenses 3:11). Em
carta aos galatas Paulo sustenta que “...ndo pode haver judeu nem
grego; nem escravo nem liberto; nem homem nem mulher; porque
todos vés sois um em Cristo Jesus” (Galatas 3:28), reafirmando aos
efésios que “... o Senhor deles [escravos] e vosso [senhores] esta
nos céus e que nao faz acepcdo de pessoas" (Efésios 6:9)°.

No primeiro século da era cristd, os cristdos formavam uma
comunidade marginal, sem nenhum tipo de representacao politica e

48- Idem, p. 33.

49- Jerusalém, no territdrio palestino, foi o ponto de partida do cristianismo,
mas comunidades cristds foram criadas em diferentes centros urbanos do
Império Romano na Galécia, na Macedonia, na Grécia e na Asia Menor.
Ver: MEEKS, Wayne, A. Os Primeiros Cristidos Urbanos: o mundo social do
apostolo Paulo. Sdo Paulo: Paulinas, 1992, p. 70.

50- Os textos biblicos citados nesta dissertacdo foram extraidos da seguinte
traducgao biblica: Biblia de Jerusalém. Sdo Paulo: Edi¢des Paulinas, 1973.
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econOmica que os favorecesse. Numa sociedade fortemente escra-
vista, hierarquizada e herdeira de valores morais e religiosos da cul-
tura greco-romana classica, o cristianismo apresentou-se como um
movimento que poderia ser confundido como uma entre as diversas
tradi¢des judaicas existentes no periodo. Suas ideias sobre igualda-
de e unidade dos homens ndo poderiam encontrar eco no mundo
greco-romano de entdo, embora Paulo sofresse influéncias do he-
lenismo®. Aqui reside a originalidade e o valor da proposta paulina,
gue somente foi possivel devido ao carater marginal do movimento
em seus principios. Séculos depois estas ideias seriam totalmente
modificadas, quando a religido crista atingisse o seu apogeu.

A intencdo social de Paulo era “a transformacdo de multipli-
cidade de individuos em unidade”®?. Ele propde a substituicdo de
papéis e status sociais pela unido de irmaos e irmas num novo ser
humano, como vimos nos textos biblicos acima referidos. Mas, se-
gundo Meeks: “Os tipos de relacionamentos que os membros ti-
veram anteriormente uns com os outros, e ainda mantinham em
certas situacdes — entre senhor e escravo, rico e pobre, liberto e
patrdo, homem e mulher, e similares — estavam em tensdao com a
communitas celebrada em rituais de batismo e da Ceia do Senhor”.

Tais formas de socializacdo, contidas nos escritos de Paulo,
opunha-se as estruturas normais da sociedade romana e geravam
conflitos no interior do préprio grupo, que nao escapavam das es-
truturas mais antigas por estarem com elas convivendo cotidiana-
mente nas cidades. Eles acabam por conservar praticas caracteristi-
cas da rigidez social verificada tanto nas sociedades greco-romanas,
guanto nas judaicas. Verificamos assim que, nos textos escritos aos
colossenses e aos efésios a proposta de unidade e igualdade apre-
senta-se ao lado de recomendag¢des sobre o comportamento ade-
quado em papéis hierarquicamente estruturados: marido/ mulher,
pais/ filhos, senhores/ escravos®. Assim, aos escravos, Paulo pede
gue obedegcam aos seus senhores “... com reveréncia e solicitude,
na sinceridade do vosso coracdo, como a Cristo, ndo os servindo so
sob suas vistas, apenas para agradar aos homens, mas como ser-

51- MEEKS, p. 56-68. Remete ao judaismo urbano e ao cristianismo paulino,
e as influéncias do helenismo sobre este.

52- Idem, p. 237.
53- Idem, p. 234.
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vos de Cristo fazendo de coracdo a vontade de Deus, servindo-os
de boa mente, como se servisseis o Senhor e ndo os homens, sa-
bendo que cada um recebera do Senhor a paga do bem que tiver
feito, quer seja escravo ou livre...”. (Efésios 6: 5-9) E na carta escrita
para Timdteo, recomenda-se que “Todos os que estdo sob o jugo
da escraviddao devem considerar os seus préprios senhores como
dignos de todo respeito; para que o nome de Deus e a doutrina nao
sejam blasfemados. ” (I Timoteo. 6:1). Entretanto, ao comparar tais
comunidades cristds, suas praticas e doutrinas, com o modelo gre-
co-romano e o judaico, percebemos estar diante de algo novo, onde
a mobilidade social e fisica verificada no interior do grupo revela a
vontade de “romper com as estruturas sociais ordindarias”>*. A des-
peito dos conflitos e tensdes, enquanto o cristianismo manteve-se
um movimento marginal, tais comunidades buscaram aplicar em
seu interior os ensinos paulinos de unidade e igualdade.

Assimilado pelo poder Imperial no século IV, o cristianismo so-
freu mudancas. A Igreja, agora detentora de reconhecimento politico
e social, transforma os escritos paulinos em regras para manutengao
e legitimacdo da rigidez hierdrquica social, caracteristica das antigas
estruturas. A igualdade pregada pelo apdstolo, com relagdo a senho-
res e escravos, foi transferida para o plano espiritual, segundo o du-
alismo neoplaténico que orientou a doutrina da Igreja Cristd com a
sua institucionalizacdo®. A legislacdo escravista elaborada a partir de
seguidos concilios eclesidsticos visava normatizar a pratica escravista
dentro de critérios compativeis com o pensamento cristdo.

Um aspecto importante deste pensamento com relagao a es-
cravidao diz respeito ao exercicio da caridade cristd no tratamen-
to dos escravos. No século 1V, dois concilios trazem determinacdes
sobre as relagdes entre senhores e escravos®®. O Concilio de Elvira
estabelece peniténcia para os senhores que maltratassem seus es-
cravos e o Concilio de Epaona, determina a punicdo com a suspen-

54- Idem, p. 276.

55- Sobre a influéncia do dualismo neoplatonico na doutrina crista ver:
FIGUEIREDO, D. Fernando Antonio, Curso de Teologia Patristica 1I: a vida da
Igreja primitiva (século 11I), Petrépolis: Vozes, 1984, p. 73-84.

56- As referéncias aos concilios da Igreja que serdo feitas daqui para frente

foram extraidas de: BALMES, A Igreja Catolica em face da escraviddo..., p.
39-62.
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sdo por dois anos da comunhdo os senhores que, por sua propria
autoridade, matassem seus escravos. O Concilio de Orleans, em
549, prescreveu que o escravo que se refugiasse no templo fosse
devolvido ao seu senhor com a promessa deste de ndo o tratar mal.
Em 666, o Concilio de Mérida, orienta a conduta do clero em rela-
¢do aos escravos da lgreja proibindo-os de castiga-los com mutila-
¢Oes de membros, o que parecia ser uma pratica muito usual em
toda a sociedade do periodo. Os crimes dos escravos deveriam ser
julgados em tribunais civeis, cabendo aos donos executar a pena.
Tais direitos acrescentados ao Direito Romano criam obrigacdes do
senhor para com o escravo, antes inexistentes. Parece haver um in-
teresse da Igreja em “transformar as relacdes legais entre os senho-
res e escravos em uma situacdo moral, e em temperar a dureza da
lei romana com a caridade cristd”*’. Ela ndo confronta o problema
da exploracdo humana, e por isso permite a continuidade da prati-
ca escravista, inclusive criando os elementos que justificariam uma
escravidao cristd. Entretanto, consciente das contradicGes entre a
adocdo da escraviddo e o exercicio da mensagem cristd — ligada a
idéia de liberdade -, ela busca inserir o escravo na Cristandade en-
fatizando os seus direitos, enquanto homem cristdo, a piedade de
seus senhores, em especial ao instituir a possibilidade de alforria.
J4 no século V, em 441, o | Concilio de Orange impde censu-
ras eclesidsticas aos que quisessem submeter a serviddo os escravos
emancipados pela Igreja. O Concilio de Toledo, em 589, estende esta
protecdo também aos filhos destes escravos. Entre outras determi-
nacdes encontra-se a de usar os bens da Igreja para o resgate de ca-
tivos, e a de fornecer carta de recomendacdo aos escravos alforria-
dos através da intervencdo da Igreja. Trés concilios realizados entre
os séculos VIl e XIl tratam inclusive sobre o trafico de escravos, con-
denando a pratica, mas revelando, por outro lado, a sua existéncia®®.

57- VILELA, Magno, Uma Questio de Igualdade... Anténio Vieira e a escravidio
negra na Bahia do século X V1II, Rio de Janeiro: Relume Dumer4, 1997, p. 108.

58- Concilio de Reims, realizado em 625, determina a pena da excomunhdo
para os que perseguissem pessoas livres para converté-las em escravas. O
concilio de Coblenga, em 922, declara réu de homicidio quem seduzisse
cristao para vendé-lo e o Concilio de Londres, em 1102, coloca-se contra
o trafico de escravos. Balmes, A Igreja Catélica em face da escravidio..., p. 52.
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As sociedades cristas medievais e modernas buscaram tam-
bém outras justificativas para a manutencado da escravidao, visto
gue a ideia de escraviddo natural, proposta por Aristételes, era in-
compativel com os novos principios, onde prevalecia o da igualda-
de entre os homens perante Deus. Em tais sociedades o escravo
permaneceu como o estrangeiro, concebido “... como um homem
perigoso, sem fé, nem lei, do qual é sempre necessario desconfiar e
que se pode, por seu turno, capturar, punir, reduzir a escraviddao”*°.

Os pais do pensamento cristdo, conhecidos como padres da
Igreja, associaram a escraviddo ao pecado original, identificando-a
como algo contrario a natureza (divina), onde reinaria o estado de
inocéncia. Ao transgredir este estado, Addo torna a escraviddao uma
instituicdo necessaria vista como castigo pelo pecado®. Assim ela
foi empregada contra aqueles identificados ao longo da histéria me-
dieval e moderna como transgressores dos principios cristdos, que
viviam de forma oposta a vontade divina, em situacao de pecado.
Foram escravizados povos estrangeiros, entre estes os pagaos, 0s
considerados inimigos da Cristandade — como os mulgumanos -, os
cristdos europeus “culpados de graves acdes contra a cristandade”
por se rebelarem contra os dogmas da Igreja e os cristdos heréticos
e cismaticos. Através da punicdo infligida com a escravidao, os cris-
tdos rebeldes seriam purificados de seus pecados. Entre os pagaos,
a escraviddo atuaria como instrumento de redencdo do pecado e
promocgao da igualdade espiritual através do batismo cristdo.

Os bulgaros, cristdos acusados de heresia, foram condena-
dos e perseguidos pela Igreja do Oriente, e vendidos aos italianos,
formando entre os séculos Xlll e XIV uma parte ndao desprezivel da
populacgdo servil europeia®l. Também os judeus foram escravizados,

59- HEERS, Jacques, Escravos e Domésticos na Idade Média. Sdo Paulo: DIFEL,
1983, p. 42. Esta imagem foi construida a partir das relagdes estabelecidas
com os povos insulares da Europa - Sardenha, Cérsega ou Grécia - que
foram constantemente escravizados pelo continente. Perdigdo Malheiros
confirma esta visdo a respeito do escravo, tanto no Império Romano,
quanto em relagdo aos escravos africanos no Brasil. Ver: MALHEIRO,
Agostinho Marques Perdigao, A Escravidio no Brasil, Parte I, Rio de Janeiro:
Tipografia Nacional, 1866, p. 32.

60- VAINFAS. Ronaldo, Ideologia e Escravidio: os letrados e a sociedade
escravista no Brasil colonial, Vozes: Petrépolis, 1986, p.95.

61- HEERS, Escravos e Domésticos na Idade Média..., p. 61.
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porém em menor numero, em especial, 0s que ndao conseguiram
fugir a perseguicdao espanhola em 1481 apds a sua expulsdo da re-
gido®. A Coroa de Aragdo justificou a sua acdo contra os habitan-
tes das ilhas da Cdérsega e da Sardenha, no século XIV, como uma
‘guerra justa’, por serem tais popula¢des insulares consideradas
‘selvagens e ferozes’. Os capturados foram usados como escravos
no cultivo de terras dos grandes mosteiros ou vendidos em outras
provincias da Coroa®,

No século Xl, os gregos - cristdos cismaticos -, foram captu-
rados e submetidos a escravidao pelos latinos, sendo acusados de
compactuarem com os mulgumanos, inimigos da Cristandade. A
partir de 1450-1460, uma importante justificativa foi usada para o
trafico e a escraviddo dos gregos: estes eram cristdos cismaticos, e
0 avango turco no Oriente mediterranico ameacava mais ainda sua
fragil conversdo. Além dos gregos, foram escravizados outros povos
cristdos cismaticos do Leste Europeu, apesar da oposicao de algu-
mas autoridades civis e religiosas. Os eslavos foram capturados em
grande quantidade nas campanhas do século X pelos reis saxonicos.

Entre os pagdos escravizados neste periodo encontramos um
grande nimero trazido pelos venezianos e genoveses, apds o con-
trole do trafico do Mar Negro, a partir dos anos de 1270. Foram
tartaros, caucassianos, abkazes, mingrelienses, e também os russos
nao batizados. Os italianos estabelecem pontos de trafico nos por-
tos de Caffa, e em La Tana, na costa do Caucasso. Do ponto de vis-
ta religioso ndo havia problema na escravizacao destes povos. Nas
margens do Mar Negro, o porto de Tana constituiu-se em importan-
te ponto de partida para a regido do Cdaspio, para a Asia Mongol e
para Pequim onde trocava-se homens por produtos transportados
pelo mar, sem que se desenvolvesse, no entanto, uma economia
monetaria em torno do trafico. No século XV o avancgo turco frus-
trou os projetos italianos na costa do Mar Negro e a uniao entre as
duas lIgrejas, do Oriente e do Ocidente, em 1442, gerou uma cor-
rente de opinido em favor dos cristdaos do Oriente, que “acaba por
enfraquecer e extinguir a escravidao destes...”®. Ao serem levados
para as cidades europeias 0s escravos pagaos eram batizados e in-

62- Idem, p. 64.
63- Idem, p. 41.
64- Idem, p. 73.
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troduzidos a doutrina cristd, em especial a da obediéncia. Os pa-
gdos foram considerados por muitas autoridades eclesidsticas como
mais aptos que os muculmanos e os cristdos cismaticos a professar
de um modo mais sélido a fé catdlica e romana®.

Entre os compradores de escravos através do trafico no Orien-
te, predominou a ideia de que “o escravo assim conduzido de regi-
Oes bem distantes é um pagdo ou um herético; a servidao integra-o
pelo batismo, na comunidade dos verdadeiros cristdos...”®. Tal ati-
tude psicoldgica favoreceu e justificou moralmente a escraviddo, e
foi também empregada mais tarde em rela¢do ao trafico no Atlanti-
co a partir do século XV. Vamos encontrar esta mesma mentalidade
refletida no texto das Bulas Papais que autorizam a escraviddo e o
trafico do gentio africano e nos decretos dos reis portugueses. Con-
forme informa o Bispo de Pernambuco, Azeredo Coutinho, em 1796:

Este comércio foi aprovado por bulas do Papa
Nicolau V, de 6 de janeiro de 1454; de Calixto
III, de 3 de margo de 1455; de Xisto IV, de 21 de
junho de 1481; e de Ledo X, de 3 de novembro de
1514, por se achar ser este comércio o meio de
introduzir a nossa santa religido entre aquelas
nagdes barbaras ou, ao menos, salvar muitas
almas que, alids, seriam perdidas no centro do
gentilismo®.

Justificava-se a escravidao de povos pagdos pelo desejo de por
fim ao mal causado pelo “pecado” na vida de homens que, como os
europeus, também estariam sujeitos da mensagem crista e, portan-
to, dignos de fazerem parte da Cristandade. Entretanto, marcados
pelo “pecado de serem pagdos”, tinham na escraviddo um modo de
expurgar as consequéncias dos anos vividos no paganismo. Assim

65- Idem, p. 86.

66- Idem, p. 58. Ndo podemos deixar de lembrar aqui a forma como os
textos paulinos foram reinterpretados, e como a insercdo do gentio na
Cristandade ocorre a partir da sua escravizacao.

67- COUTINHO, D. José, da Cunha de Azeredo, Concordincia das Leis de
Portugal e das Bulas Pontificias das quais umas permitem a escraviddo dos pretos
da Africa e outras proibem a escraviddo dos indios do Brasil, Rio de Janeiro:
Arquivo Nacional/ Ministério da Justica, 1988, p. 20-21.
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recorre-se a pratica da obediéncia e da humildade como forma de
exercicio da fé crista entre os pagdos convertidos e escravizados.
A intencdo seria, ndo apenas acomodar o escravo e fazer dele um
servo produtivo, mas transformda-lo em um bom cristdo digno da
distincdo a ele feita por Deus ao perdoar seus pecados e lhe conferir
igualdade espiritual em relagao a todos os outros cristaos.

As reflex6es sobre o cristianismo medieval e a escraviddo, nos
levam a pensar a atuagao do clero colonial no sistema escravista
portugués. Afinal, os depoimentos de Antbénio Vieira, Jorge Benci,
Antonil, D. Sebastido Monteiro da Vide e outros religiosos lembra-
vam os cuidados espirituais e fisicos que o senhor deveria ter com
0s seus escravos. Mas, nenhum depoimento questionava a legiti-
midade do sistema escravista. Ao calarem-se sobre a escravidao
africana, estes sacerdotes seguem um pensamento que tem raizes
bem profundas na tradigdo cristd ocidental. Como diferentes outros
povos, os africanos viram-se reduzidos a uma escraviddo que era
justificada pela necessidade de expurgar os efeitos do paganismo,
tornando-se cristdaos. Ao acrescentar a escraviddao medieval novos
interesses mercantis — exploracdo da mao-de-obra e seu comér-
cio -, a Idade Moderna nao eliminou as justificativas cristds para a
escraviddo. Estas justificativas foram importantes instrumentos de
legitimagdo deste sistema. Embora a experiéncia primeira do cris-
tianismo tivesse sido marcada pelos ideais de igualdade e unidade,
estes principios somente sobreviveram enquanto o cristianismo foi
marginal. Assim, a escravidao foi um elemento sempre presente na
histéria do cristianismo medieval e moderno, usado como recurso
na catequese de povos ditos pagaos e ndao apenas dos africanos.



ANCESTRALIDADE CRISTA E CULTO
AOS SANTOS NEGROS

A IMAGEM E A PASTORAL CATOLICA

As descrigOes da Bahia colonial revelam uma sociedade mar-
cada pelo forte apelo religioso, nela destacando-se a exuberancia
do culto aos santos catélicos. Tais manifesta¢cdes iam desde as pro-
cissdes e missas para santos intercessores, aos oratérios publicos
e particulares presentes nos diferentes espacos da cidade. As ima-
gens dos santos e os objetos necessarios a devog¢ao, como rosarios,
escapularios, bentinhos e outros eram os elementos principais des-
te culto religioso.

Alguns dos viajantes estrangeiros que visitaram Salvador, em
especial os ingleses, constataram as manifestacdes de fé catélica ob-
servada entre os leigos desta cidade colonial. Para Thomas Lindley
era "... impressionante ver a veneracao que essas imagens criam
entre o povo, que realmente as adora tdo devota e abjetamente
como se contivessem a esséncia da propria Divindade, baixada nes-
ta ocasido in propria persona [...]”%. Este mesmo viajante observou,
em 1802, "... a profusdo de bandeiras, cruzes prateadas, imagens e
ornamentos ...” presentes na procissdao em homenagem a N. Sra. da
Conceicdo da Praia®. O relato de Francois Froger, em 1696, revela a
sua indignacdo ao observar o comportamento dos fiéis durante a
procissao do Santissimo Sacramento que, segundo ele “apresenta
uma quantidade prodigiosa de cruzes, de ricos ornamentos, de tro-
pas sob armas, de corpos de oficios, de confrarias, e de religiosos
que ridicularizados por tropas de mdscaras, de instrumentos e de

1- Apud REIS, Joao José, A Morte é uma Festa..., p. 59.
2- Idem, p. 69.
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dancas que, por suas posturas lascivas, perturbam a ordem dessa
santa cerimonia”3. Mrs. Kindersley, em 1764, “fez referéncias aos
panos dourados utilizados nas procissdes e aos adornos em ouro e
prata, assinalando também a sinceridade religiosa, sobretudo dos
escravos”?. Viajantes como Lindley, Froger e Kindersley, impressio-
naram-se com as manifestacdes observadas na Bahia, por estarem
influenciados pelos ideais iconoclastas da Reforma Protestante,
ocorrida no século XVI. Suas praticas religiosas protestantes esta-
vam esvaziadas do esplendor da arte cristd e da pedagogia visual
caracteristica da Igreja Catdlica Latina. Esta arte foi utilizada como
recurso para expansao da Igreja Catdlica no Ocidente, associada a
ritos e praticas capazes de exercer um forte apelo visual entre leigos
e pagdos. A imagem foi utilizada pelo Clero Catdlico como recurso
para a devocdo, em especial para a devogdo popular.

No Ocidente, a imagem foi um recurso utilizado principal-
mente na catequese de povos gentios. No ano 600, o Papa Gregdrio
Magno, em uma carta ao Bispo Serenus, de Marselha, que havia
destruido todas as imagens existentes na sua sede episcopal con-
denou a sua atitude e recomendou o uso desta. Segundo o Papa "...
as pinturas sdo a leitura daqueles que ndo sabem ler de modo que
funcionam como um livro, sobretudo entre os pagdos”. Através de
uma imagem que remetia a histéria cristd, os pagdos aprenderiam
a somente adorar ao Deus cristdo, a se “transportar na adoracdo
de Deus e mais nada”>. Havia no discurso de Gregdério Magno uma
preocupacao pastoral e pedagdgica. A preocupacao do papa era es-
pecialmente com os pagaos, - ou gentios - para os quais a mensa-
gem crista também estava destinada, sendo necessario facilitar-lhes
0 acesso a ela através de recursos mais eficientes. Nao somente o

3- Apud FLEXOR, Maria Helena Ochi, A religiosidade popular e a imagindria
na Bahia do século XVIII. Comunicagdo apresentada no: III Coléquio Luso
Brasileiro de Histéria da Arte, Universidade de Evora, Portugal, 1995, p.
10.

4- Idem, p. 10.

5- BENSANCON, Alain, A Imagem Proibida: uma historia intelectual da
iconoclastia, Rio de Janeiro: Baertrand Brasil, 1997, p. 243.
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papa Gregdrio também as autoridades civis medievais estavam im-
buidas de uma mentalidade universalista que caracterizou a religidao
crista desde sua origem. Desde as comunidades cristas primitivas e
passando pela tradi¢cdo patristica, a Igreja enfatizou a universalida-
de da mensagem crista e a necessidade desta colocar-se ao alcance
de todos os povos, por serem todos igualmente herdeiros da pro-
messa de salvagdo. Ja no século Ill, Eusébio de Cesaréia escreveu:

Asi, indudablemente, por una fourza y una
asistencia de arriba, la doctrina salvadora,
como rayo de sol, ilumin6 de golpe a toda la
tierra habitada. Al punto, conforme a la divina
Escrituras, la voz de sus evangelista inspirados
y de sus ap6stoles resoné en toda la tierra, y sus
palabras en el confin del mundo.

[...]

Los que por sucesién ancestral y por un antiguo
error tenfan sus almas presas del antiguo morbo
de la supersticiéon idolétrica, por el poder de
Cristo... se apartaron de los idolos como de
amos espantosos y escupieron todo politeismo
demoniaco y confesaron que no hay mas que un
solo Dios [...]°.

Sugerimos que a necessidade de alcancar os gentios e os lei-
gos para o seio da Cristandade levara a Igreja a buscar recursos mais
eficientes para alcanga-los, como o foi a imagem, objeto extraido da
cultura greco-romana e assimilado pelo Cristianismo. Carlos Mag-
no, no século VIIl, mesmo ndo considerando a imagem como objeto
sagrado e digno de culto, acreditava que esta “conduz ao verdadei-
ro e ao bem aquele que, por suas proéprias forgas ndo teria atingido
nem um nem o outro”’. Outros importantes personagens da Igreja

6- CESAREIA, Eusébio, Histéria Eclesidstica, vol. I: texto, version espanola,
introduccién y notas por Argemiro Velasco Delgado, O. P., Biblioteca de
Autores Cristianos, Madrid, 1973, p. 69.

7- BENSANCON, A Imagem Proibida..., p. 248.
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enfatizaram a importancia do uso da imagem como recurso para 1A
teologia da imagem desenvolvida por S. Boaventura além de justi-
ficar e estimular o uso desta como recurso pastoral e pedagdgico,
legitimou o seu culto, ja amplamente expandido na Europa Ociden-
tal. A arte sacra atuou como mais um instrumento de afirmacdo do
carater universalista da Igreja Latina, sendo dirigida a conversdo dos
leigos e dos povos gentios. A imagem sacra foi colocada como um
forte aliado da teologia, e mais poderoso que este, no processo de
conversdo, em principio dos povos barbaros europeus e depois dos
infiéis muculmanos, dos africanos e amerindios.

Entretanto, ao utilizar o recurso iconografico para estimular a
devocgado dos leigos, a Igreja expde-se a um grave risco: o da idola-
tria. A lgreja Latina sempre procurou atribuir a imagem sacra um va-
lor menor do que o concedido pela Igreja Oriental aos seus icones.
A distincdo dos cultos permitidos aos diferentes tipos de imagens,
feita por S. Boaventura e adotada pelo Clero, foi um indicio deste
cuidado de reduzir ao maximo a carater sagrado da imagem. No
entanto, sendo instrumento de persuasdo dos pagdos a entrarem
na fé cristd, elas passaram a receber destes o culto que outrora era
devido aos seus deuses. Assim é que, ndo se verifica na devogao
popular nenhuma distincdo entre adoracdo e veneracao (latria e
prokineses). Um excessivo valor é dado ao seu cardter sagrado e ao
poder taumaturgico que dela emana, recebendo esta — a matéria
-, um culto somente devido ao Deus transcendente do qual ela é
apenas uma representacao. A imagem que deveria ser um objeto
de veneragao e homenagens ao personagem nela representado —
Cristo, Maria ou os santos -, passa a ter um sentido por si, tal qual
os deuses pagdos ou os icones orientais. Para este problema a Igreja
do Ocidente também buscou solucdo, e a sua atitude pode surpre-
ender pela flexibilidade adotada no trato desta questao.

Mobilizada por criticas internas, que resultaram na Reforma
Protestante, e pela perda de fiéis, a Igreja Catdlica Latina do século



Imagem, Devoc¢ao e Escravidao 49

XVI realizou o Concilio de Trento, que buscou normatizar o uso das
imagens sacras sem condenar o seu culto, que deveria ser presta-
do dentro das regras propostas por S. Boaventura, no século XIll. O
decreto dirigido aos bispos, resultado de uma sessao realizada em
03 de dezembro de 1562, determinava que “é bom rezar aos santos
para obter sua intercess3o junto a Deus por seu Filho... E bom vene-
rar seus santos corpos e suas reliquias". Entretanto, “ndo quer isto
dizer que se creia haver nelas algo de divino ou alguma virtude, mas
por que a honra que se Ihes presta remonta aos modelos originais”.
Tal decreto determinava também que ao clero caberia disciplinar o
uso das imagens para impedir supersticdes a partir do seu culto e a
elaboracdo de pinturas desonestas por parte dos artistas. Embora o
texto do Concilio de Trento revele o triunfo intelectual do argumen-
to iconoclasta — que condena a atribuicdo de um carater sagrado a
imagem -, a devogao popular revelard que a sua absorgao “estd bem
distante da realidade da pratica cultual”®. O Clero catdlico nado foi
ignorante a este respeito, ao contrario, ele foi o principal promotor
do intenso uso da imagem dos santos apds o concilio.

A lgreja Latina assumiu uma atitude de defesa das imagens,
sagradas, mitoldgicas, profanas, desde que preservadas certas re-
gras disciplinadoras do seu uso. A imagem ndo era um sacramento
e o artista poderia exercer seu oficio com liberdade, sem nenhum
tipo de preparacao espiritual especifica — como ocorria no Oriente
na criagcdo dos icones. Dele exigia-se apenas que respeitasse os ensi-
namentos religiosos que deveriam estar presentes na imagem para
que ela pudesse exercer o seu papel pedagdgico e pastoral entre os
leigos. Segundo Bensangon, o texto do Concilio de Trento revela que
Roma preferiu manter-se a distancia de qualquer discussao teoldgica
acerca da validade da representacdo divina. Seu interesse era numa
expansdo da pastoral pela imagem, mantendo-a livre do jugo da te-
ologia. Ela permitiu que a imagem sacra mantivesse “seu nome de

8- Idem, p.209.
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‘imagem de Deus’, sob a condicdo de ndo o tomar no sentido proprio,
nem literalmente demais”®. Tal atitude estimulou um crescimento
prodigioso da producdo de imagens no mundo catélico latino. Qutro
elemento, também apontado por Bensancon, deve ser aqui destaca-
do. Os rumos tomados pela Igreja Catélica Romana no movimento
da Contra Reforma revelam que esta rejeitou a atitude protestante
gue buscou anular toda a heranca da sabedoria e das praticas antigas
de dentro da Igreja cristd, concentrando-se apenas no conteudo das
Escrituras. Em seu interior a Igreja Latina produziu um contetddo que
resultou da “juncdo em seu seio daquilo que vem dos judeus e daqui-
lo que vem dos gentios, para formar um sé povo”?°,

A atitude dos viajantes estrangeiros protestantes na Bahia co-
lonial remete a sobrevivéncia do ideal de “pureza” presente entre
as religides reformadas. Enquanto os modelos calvinistas e lutera-
nos aos quais pertenciam remetiam a este ideal, as manifestacdes
catdlicas observadas na Bahia eram um exemplo tipico do modelo
cristdao que resultou na Contra Reforma catdlica, e da flexibilidade
adotada pela Igreja quanto ao culto a imagem. A consciéncia do
carater universal de sua mensagem pode ter influenciado a atitude
flexivel adotada pela Igreja, no que diz respeito ao culto aos santos
e ao seu uso pastoral.

A principal virtude do uso da imagem entre os leigos e gentios
foi a sua transformacdo numa fonte fundamental para inspiracdo de
uma fé cristd entre estes. A massa popular atingida pela mensagem
crista teria sido dada a possibilidade de construir uma concepcao de
Deus e de conceber uma experiéncia religiosa cristd, nem sempre
condizente com os canones romanos, mas, nem por isto rejeitada
por este. O Concilio de Trento consistiu numa sistematizagao feita
pela Igreja de elementos que permitiram uma ampla liberdade de
uso da imagem na devocao popular. Em tempos de expansao e aces-
S0 a povos gentios — africanos e amerindios -, a imagem apresentou-

9- Idem, p. 289.
10- Idem, p.294.
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-se como um eficaz recurso para a conversao destes ao Cristianismo.
O contexto foi propicio, pois o culto a imagem ja se encontrava se-
dimentado entre os leigos dos paises mediterraneos, em especial os
ibéricos, responsdveis pela exploracdo da Africa e América.

E importante notar o esforco pastoral da Igreja Catélica para
alcangar os gentios, que a levou inclusive a relegar a segundo plano
aspectos importantes da teologia da imagem. Visando atrair todos os
povos para a Cristandade por acreditar serem todos eles sujeitos da
mensagem cristd, a Igreja Latina comportou-se de modo mais flexivel
que a lgreja Ortodoxa do Oriente. O culto a imagens foi o veiculo prin-
cipal para expansao desta mensagem, em especial durante as idades
Média e Moderna, ndo somente pela flexibilidade adotada quanto a
natureza da veneracdo devida aos santos, mas também pela diver-
sidade destes, muitos dos quais pertencentes a diferentes povos e
culturas. Encontramos na Bahia colonial, santos negros como S. Eles-
bdo e S. Ifigénia — gentios pertencentes a nobreza etiope, alcancados
pela mensagem crista. As origens dos seus cultos remontam a Idade
Média, num periodo anterior a expansao portuguesa. Aqui encon-
tramos também santos como S. Benedito e S. AntOnio de Categerd,
pertencentes a um periodo posterior a esta expansdo. A presenga
destes santos revela o esfor¢o da Igreja Catdlica Latina ndo apenas
no sentido de expandir a devoc¢do aos santos, como de atrair ao seu
seio 0s povos gentios com os quais entrou em contato, por acreditar
serem também eles os destinatarios da sua mensagem.

OS SANTOS NEGROS NA COLONIA

O uso da imagem como instrumento para conversdo dos ne-
gros no Brasil colonial apoiou-se nesta tradicdo cristd ocidental, ja
utilizada para atingir inimeros outros povos “pagdos” e atrai-los a
fé catdlica.
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1. Altar de S. Benedito do Convento de S. Francisco, em Salvador.
Foto: Lazaro Menezes (SSA / 2000).

Ao descrever os retdbulos da Igreja do Convento de S. Francis-
co, em 1762, Frei Jaboatdo, revela que dois santos negros ocupa-
vam os seus altares laterais de entrada: ao lado esquerdo era possi-
vel divisar o altar de S. Ifigénia e a direita o de S. Benedito. Tais
santos eram oragos de duas irmandades formadas pelos escravos
do convento e de fora, e por negros libertos. E possivel que estas
imagens tivessem ocupado tais altares desde a fundag¢do do segun-
do templo, em 1713. S. Benedito ainda permanece em seu altar até
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os nossos dias. S. Ifigénia, infelizmente, foi removida do seu, por
frades alemaes no inicio do século XX, dando lugar a Santa Luzia
gue ocupava outro altar. Como bem diz frei Jaboatdo "... neste mun-
do até os santos ao menos nas suas Imagens se ndo isentam de su-
bir, e descer pelas ideias, e maximas dos homens”*?,

A devocgado a S. Ifigénia, do Convento de S. Francisco, em Salva-
dor, foi a mais antiga dedicada a santa que pudemos atestar, ndo so-
mente a mais antiga como umas das irmandades de negros que se
manteve mais regular ao longo de sua histdria. Segundo Frei Jabo-
atdo todos os santos encontrados nos altares da igreja do convento
tinham festa nos seus dias, "... com sermao e Senhor exposto”. Aos
dois santos pretos faziam festa “... a gente de sua cor, e tem suas
confrarias com missa, sufragios, e sepulturas”!?. Estas informacdes
sao confirmadas pelo livro de receitas e despesas do convento, de
1790 a 1825, Durante todo este periodo encontramos a festa a
santa sendo realizada regularmente, no més de setembro. Além das
esmolas para a festa — 305000 até 1795 e 325000 a partir do ano se-
guinte, que eram também os valores das esmolas dadas para a festa
de Santa Luzia, de S3o Pedro de Alcantara, e de S3o Joaquim, tam-
bém com altares e devogbes estabelecidas no convento -, constam
despesas com sepulturas, cera, dobres para o funeral dos membros
da irmandade e responso pelas suas almas, no més de outubro.

11- JABOATAO, Antonio de Santa Maria (frei), Novo Orbe Serdfico Brasilico
ou Chronica dos Frades Menores da Provincia do Brasil. Impressa em Lisboa em
1761, e reimpressa por ordem do Instituto Histérico e Geografico Brasileiro.
Parte Segunda (inédita), vol I, Rio de Janeiro: Typografia Brasiliense de
Maximiano Gomes Ribeiro, 1859, p. 265.

12- Idem, p. 266.

13- Livro de Contas da Receita e Despesa deste Convento de Nosso Santo Padre
Francisco da cidade da Bahia, Casa Capitular desta Provincia Franciscana do
Brasil. Desde 1790 até 1825 em que se concluiu e fundou. Arquivo Histérico
do Convento de Sao Francisco, em Salvador. As informacgdes contidas no
livro atestam a regularidade da festa da Irmandade que ocorria no més de
setembro. Agradego ao Frei Ugo Fragoso que permitiu a consulta deste
livro, que se encontra sob a guarda deste convento.
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As esmolas para as festas em homenagem a Santa Ifigénia
eram inferiores as dadas pela irmandade de S3ao Benedito, mos-
trando que a festa ndo possuia o0 mesmo destaque. Algumas festas
eram patrocinadas exclusivamente pelo convento, como a de Santo
Antdnio, e os gastos registrados no livro de despesas eram com ser-
mao, musica de organista, Zabumbas e Te Deum, doces para a festa,
além de foguetes e procissdao com exposi¢cdao do Santissimo a tarde.
A festa a Santa Ifigénia ndo deveria ser composta de todos estes
elementos, provavelmente deveria limitar-se a missa com sermao,
a posse dos irmaos da irmandade, e as confraternizacdes apos as
celebracdes. Em 1821 foi registrado no livro a entrega da esmola de
505000 “que deram os irm3os de Santa Ifigénia para a festa com Te
Deum”*. Em 1824, registrou a entrega de 255600 pelos irmdos de
Santa Ifigénia para a sua festa “descontando o sermao que pregou
o padre Manoel Bastos”?®. Se ndo em todos os anos pelo menos em
alguns, a irmandade teve em caixa dinheiro suficiente para realizar
uma festividade ao nivel das grandes celebrag¢des realizadas no con-
vento. A festa a Santa Ifigénia no convento de S3o Francisco estava
integrada ao calenddrio eclesiastico de Salvador, revelando que a
celebracdo a santa permaneceu ao longo de trés séculos. Em 1784,
encontramos a santa sendo celebrada em 21 de setembro®®. Suas
celebracGes eram realizadas no mesmo dia dedicado ao apdstolo
Sao Mateus, mas no Brasil ela parece ter ultrapassado o apdstolo
em popularidade festiva. Os calenddrios de 1830 e 1831 também
informam sobre a festa dedicada a santa no convento®.

14- Idem, folha 284v.
15- Idem, folha 312.

16- Diario Ecclesidstico para o Arcebispado da Bahia, principalmente para a
cidade da Bahia, para o ano de 1784. Bissexto, ordenado Fela Congregacdo do
Oratorio de Lisboa. Lisboa na Régia Oficina Typografica [1783].

17- Didrio Eclesidstico, e Civil do ano de 1830, segundo depois do bissexto
para o Arcebispado da Bahia principalmente para a cidade de Salvador, Bahia:
Tipografia do Baiano, 1829 e Didrio Eclesidstico, e Civil do ano de 1831, terceiro
depois do bissexto: para o Arcebispado da Bahia principalmente para a cidade de
Salvador, Bahia: Tipografia de S. P. Franco Lima, 1830.
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S. Benedito possuia varias irmandades a
ele dedicadas em Salvador — na Conceicao da
Praia, nas igrejas do Rosario dos Pretos das
Portas do Carmo e de Itapagipe -, mas a do
Convento de S. Francisco foi uma das mais ri-
cas e a que mais tempo subsistiu. Suas festas
eram realizadas todos os anos, em abril, e as
esmolas dadas ao convento estavam entre
as maiores, dentre as irmandades que nele
funcionavam. Consta no livro de despesas a
entrega de esmola no valor de 565400, em
1790, pelos membros da irmandade, além
dos gastos com a festa. A partir de 1792, o va-
lor da esmola alterna entre 505000 e 605000,
encontrando-se 1798 o valor de 855000, e em
1809 o de 70$000. Em abril de 1794, o livro
de despesas do convento registra pagamento
ao organista que tocou na festa de S. Benedi-

. , . - 2. Imagem de S. Ifigénia do
to. E possivel que tal festa tivesse ndo apenas couvento de S. Francisco,

musica durante as celebrag¢des cultuais, como em Salvador. Foto: Lazaro

, Menezes (SSA4 /2000).
também as de portas, tocadas por bandas

chamadas entdo Zabumbas, e mais tarde discriminadas no livro de
despesas como de Barbeiro.

Realizadas no mesmo més em que se finaliza a Quaresma, e
ocorrem a Semana Santa e Pascoa, as festas para S. Benedito, de-
vem ter sido contaminadas pelo clima festivo, mas também ligado
ao ciclo de cumprimento das principais obrigacdes cristas, que in-
cluia a observacdao de mandamentos e cumprimento de penitén-
cias, era tempo da desobriga. Durante a festa em louvor ao santo
ocorria a posse da nova diretoria da irmandade. Os festejos eram
compostos de missa, sermdo e procissao, com exposicdo do Santis-
simo a tarde, além das confraterniza¢Ges apds as celebragdes. Al-
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gumas vezes aparecem registros de missas encomendadas ao santo
em outros meses do ano. Em 1803, foram onze solicitadas entre
fevereiro e maio, e uma esmola de 255600 para uma festa, que apa-
rece junto ao registro dos 505000 pagos para a realizacdo da festa
oficial da irmandade. Em 1809 sdo registradas esmolas para missas
ao santo entre julho e dezembro. Tais nUmeros atestam a populari-
dade do santo nesta comunidade. Ha registro, em 1804 e em anos
posteriores, de esmolas pagas para as missas dominicais realizadas
para o santo, isto revelando uma irmandade em plena atividade e
cumpridora dos deveres espirituais assumidos em seu compromis-
so. O primeiro compromisso data de 1730, mas a devocgao ja existia
desde o século XVII, quando a imagem estava colocada no altar de
S. Ant6nio*®. Em 1736 a irmandade recebeu autorizacdo do rei por-
tugués para possuir esquife proprio, o que indica a sua autonomia e
estabilidade desde este periodo.

Se, tentarmos imaginar os dois santos, S. Ifigénia e S. Bene-
dito, colocados paralelamente em seus respectivos altares laterais,
poderemos projetar em suas imagens e culto dois aspectos impor-
tantes que acompanharam a catequese dos negros no Brasil. Usan-
do-os como ilustrativos do que queremos explicitar, e apoiando-nos
na popularidade que alcancaram, teremos: a esquerda, uma prin-
cesa nubia, pertencente a uma linhagem real africana, atraida ao
cristianismo por um apédstolo, S. Mateus, tornando-se ela martir
cultuada em todo o Ocidente cristdo e simbolo da inser¢do negra na
cristandade, desde os tempos apostdlicos. A direita, divisamos um
negro que viveu em tempos pos-expansao portuguesa. Um escravo,
cuja humildade e obediéncia foram os principais elementos que o
tornaram o primeiro negro beatificado oficialmente no Ocidente,
em 1763%. Uma linha une nestes dois personagens as diferentes
perspectivas que acompanharam a inser¢ao negra no cristianismo,

18- JABOATAO, Novo Orbe Serdfico Brasilico ou Chronica dos Frades Menores
da Provincia do Brasil..., p. 91.

19- Arquivo Histérico do Convento de Sdo Francisco, em Salvador.
Manuscritos de Frei Ugo Fragoso (OFM).
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no Brasil colonial: de um lado, a certeza de serem todos gentios
sujeitos da mensagem crista, inclusive os negros para aqui trazidos.

De outro, busca-se justificativas para a condicdo para a qual
eles foram relegados na sociedade escravista moderna, - enquanto
objetos da exploragdo humana nas novas terras conquistadas - e
nao se encontra melhor modelo do que a resignagdo e submissao
exemplar de S. Benedito, expostas em sua legenda.

O ideal da gentilidade acessivel a fé crista foi representado, na
coldnia, no culto aos santos negros, quer pertencessem a linhagens
reais africanas - como S. Elesbdo e S. Ifigénia -, ou lendarias - como
o Rei mago negro Baltazar -, ou fossem escravos como S. Benedi-
to e S. Antbnio de Categerd. Nao apenas o culto, mas lendas que
circulavam na col6nia e vdrias pinturas nos templos indicavam que
aqui o ideal da Cristandade foi projetado sobre as rela¢des sociais
estabelecidas pelos portugueses com indios e negros. Em contato
permanente com os negros na colonia, o Clero Catdlico trouxe para
esta um imaginario construido em periodo anterior a expansao por-
tuguesa e que remetia a uma ancestralidade negra crista. Tal imagi-
nario percorreu a Europa desde a Idade Média e foi aqui lembrado
para enfatizar o direito do negro, enquanto gentio, a evangelizacao
e a salvacdo crista.

Os portugueses buscaram na col6nia ndo apenas concretizar
o projeto de ampliagdo dos seus dominios ultramarinos, mas tam-
bém realizar o ideal da Cristandade Latina de conversao de todos os
povos gentios ao cristianismo. Encontramos em diferentes igrejas,
representacdes que remetem a fixacdo deste imaginario na men-
talidade portuguesa. Na entrada da igreja da Palma, em Salvador,
abaixo do coro, vemos no teto uma pintura que destaca os quatros
continentes do mundo, conhecidos até entio, - Asia, Africa, Europa
e América - representados respectivamente por um indio, um asi-
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atico, um negro e um branco. Eles encontram-se distribuidos nas
extremidades de uma pintura que traz ao centro um medalhdo que
contém a imagem da Virgem. O mesmo tema esta representado no
teto da nave central da igreja matriz de Santo Amaro da Purificacdo.
Tais pinturas, datadas do periodo colonial, atestam a certeza dos
cristdos quanto a universalidade de sua mensagem e a urgéncia de
inserir a gentilidade no projeto de salvacdo. Sdo igrejas construidas
por integrantes de diferentes extratos sociais e mesmo que a pin-
tura tenha sido escolhida pelos capeldes das igrejas, elas remetem
a sobrevivéncia de uma mentalidade que permeou as sociedades
cristds, inclusive a colonial, a despeito do seu carater escravista.

O mais importante para este estudo foi encontrar uma icono-
grafia remetendo ao tema da salvacdo da gentilidade no teto da ca-
pela mor da Igreja de Nossa Senhora do Rosdrio do Pelourinho. Re-
presentacdes de quatro figuras femininas simbolizando os quatros
continentes — Asia, América, Europa e Africa, colocam-se dispostas
ao redor de um medalhdo que representa a N. Senhora do Rosario
diante de Sdo Domingos e de Santa Catarina de Sena, santos liga-
dos a expansdo da devocdo do Rosario. Para ndo deixar duvidas os
azulejos da capela mor trazem representacdes de dois importantes
episddios biblicos ligados a questao da propagacdao da mensagem
cristd entre os homens: a pardbola dos pescadores e a entrega da
chave da Igreja a Pedro. A representacao do teto da capela mor pre-
tende associar a devogdo ao rosario como instrumento fundamen-
tal da propagacao do evangelho entre os diferentes povos. Esta pin-
tura data do final do século XVIII, atestando a sobrevivéncia desta
mentalidade mesmo neste periodo®. A representacdo

20- Inventdrio de Bens Moveis e Integrados: Igreja N. Sra. do Rosdrio dos Pretos,
Salvador: IPAC - BA (Instituto do Patrimoénio Artistico e Cultural da
Bahia), 1988.
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3. Detalhe do teto da Igreja de N. Sra. da Palma, em Salvador, revela a presenga africana
no projeto universalista do cristianismo na Bahia colonial. Foto: Lazaro Menezes (SS4/
2000).

deste ideal numa importante igreja de negros sugere uma én-
fase no sucesso do projeto universalista, que teria sido capaz de
atrair ao Cristianismo iniUmeros negros escravizados.

Na Igreja do Rosdario dos Pretos do Pelourinho encontra-se
também representado um tema muito importante dentro do con-
texto da “salvacdo dos povos gentios”: a adoracdo dos magos ao
messias cristdo, por ocasido do seu nascimento?. Vindos de dife-
rentes pontos do Oriente, estes magos seriam simbolos da inser¢ao
da gentilidade no projeto cristdo. A representacdao da Adoragao en-
contra-se num dos azulejos da entrada do templo. Ele parece re-
produzir uma pintura de Vasco Fernandez — portugués -, numa cena
da Adoracdo pintada para os retabulos da Sé de Viseu, durante o
apogeu do Império portugués, entre 15037 - 1505. A mesma cena

21- Mateus 2: 1-12.
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pode ser observada num dos azulejos da Matriz de Nossa Senhora
do Rosdrio de Cachoeira. Ambos fazem parte de um conjunto de
azulejos produzidos na ultima década do século XVIII, na fabrica do
Rato em Portugal, o que explica a presenca do rei indigena numa
referéncia as conquistas portuguesas.

Ao contrdrio do rei mago indigena, ausente do altar catdlico,
na Bahia, o negro Baltazar ganhard destaque entre os negros. A fes-
ta aos reis magos - da Epifania, em 06 de janeiro -, ocorria dentro
de um importante ciclo de festas catélicas, no periodo de Natal. Na
capitania este periodo era marcado por um intenso calendario de
festas religiosas que coincidia com um precioso momento do ciclo
colonial, tempo de colheita e de estio, o que intensificava a par-
ticipacdo dos negros nas celebracdes festivas, mais liberados do
trabalho e da vigilancia ostensiva dos seus senhores, muitas vezes
até com o estimulo destes. Ainda em territorio colonial, em Recife,
em 1757, D. Domingos Loreto Couto, refere-se a existéncia de uma
imagem do rei Baltazar na Igreja de N. Sra. do Rosario dos Pretos,
parte de um conjunto de vdrias imagens de santos negros cultu-
ados neste templo?’.. Uma imagem do rei Baltazar pode ser ainda
hoje observada na Igreja do Rosario dos Pretos do Pelourinho, em
Salvador. Com tragos barrocos, e identificada como do final do sé-
culo XVIII, ela pertence ao acervo da Ordem Terceira do Rosario dos
Pretos juntamente com as de outros santos negros como S. Ifigé-
nia, S. Benedito e S. Antonio de Categerd. Segundo Mello Moraes
Filho, negros do Rio de Janeiro possuiam uma irmandade dedicada
ao Rei Baltazar que funcionava na capela de N. Sra. da Lampadosa.
Em 1748, os irmdos desta irmandade solicitaram ao Desembarga-
dor Ouvidor Geral do Crime a autorizacdo para “tirar suas esmolas
por meio de dangas e brinquedos...” que seriam aplicadas “com o
necessario as festividades do Santo Rei”. Neste mesmo documento

22-COUTO, D. Domingos Loreto, Desagravos do Brasil e gloria de Pernambuco,
Recife: Fundacdo de Cultura de Recife, 1981, p. 158. Obra concluida em
1757, publicada em 1904 nos volumes 24 e 25 dos Anais da Biblioteca
Nacional.
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pedem autorizacdo para coroar “para rei da nacdo Rebolo a Ant6-
nio...”, pretendendo sair com “seus instrumentos e dancas da mes-
ma nac¢do”?. Junto ao trono construido para a coroacdo do rei e
rainha da irmandade era colocada, em um altar especialmente ar-
mado para os festejos, a imagem do Rei Mago negro. Assim, o Dia
de Reis transformava-se num encontro de realezas negras.

O culto aos santos negros nas irmandades foi o espaco funda-
mental de concretiza¢ao do ideal da gentilidade ao alcance do cris-
tianismo. Através deste culto, cuja disseminac¢dao ocorre no século
XVIII, momento de expansdo das irmandades negras na col6nia, o
negro teve acesso a este ideal. Acreditamos que a devogao catélica
entre os negros na colOGnia apresentou dois momentos importantes:
um primeiro que ocorreu paralelamente a expansado das pardquias
e conventos nos centros urbanos. Neste momento, século XVII e
inicio do XVIII, a devo¢do a N. Sra. do Rosario e ao Santissimo Sa-
cramento difundem-se na maioria das igrejas paroquiais da colonia,
a primeira quase sempre, mais ndo exclusivamente, associada aos
negros. No decorrer do século XVIII, observamos um segundo mo-
mento onde, irmandades de negros, fundamentalmente as do Ro-
sario, fundam os seus templos proprios e promovem neles o culto
a diferentes santos de sua cor. As tabelas 1 e 2 indicam a difusdo do
culto a dois importantes santos negros: S. Ifigénia e S. Elesbdo. Atra-
vés delas podemos observar o que aqui apontamos. O século XVIII
foi marcado pelo surgimento de altares laterais para estes santos
nas irmandades do Rosdrio. Neste periodo, os grupos de negros que
aderiram ao cristianismo na colo6nia, ja teriam assimilado a propos-
ta crista de insercdo negra na Cristandade. Tal certeza da presenca
negra no mundo cristdo, agora reconhecido ndo apenas como euro-
peu, mas também como africano, e com o qual ele identifica-se, o
levara a promover o culto aos santos simbolos desta presenca negra
na histdria do cristianismo.

As irmandades puseram seus membros em contato com o

23- Mello Moraes Filho, Festas e Tradicoes Populares do Brasil. Belo Horizonte:
Itatiaia/ Sdo Paulo: Edusp, 1979, p. 225.
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hagiolégico negro construido no Ocidente. Desvinculadas das ma-
trizes, onde funcionavam em altares laterais e com sedes préprias,
muitas irmandades dedicadas a N. Sra. do Rosdrio tornaram-se es-
pacos importantes para este contato, em especial as localizadas nos
grandes centros urbanos e que dispunham de capital para adquirir
tais imagens e prestar-lhes as homenagens devidas em suas datas
festivas. Elas puderam pagar por sermdes que reforcavam o conhe-
cimento das legendas de tais santos — pois estes eram temas cor-
rentes dos sermdes realizados nos dias a eles dedicados -, amplian-
do assim o seu culto.

O culto a santos pertencentes a linhagens reais africanas —
como Baltasar e Ifigénia — resultaram de um imaginario construido
pelos europeus apds o contato com a Africa cristd, nos séculos XIV
ao XVI. Destacamos aqui a sua presenca e o seu culto entre os ne-
gros no Brasil colonial, enfatizando a necessidade dos portugueses
de propor aos seus escravos tal imagindario. Entre os santos negros
pertencentes a uma “nobreza africana” lembramos também S. Eles-
b3o. Este santo, também um rei, teve seu culto iniciado na Europa
em periodo anterior a expansao portuguesa, tal qual S. Ifigénia. Na
Bahia uma imagem sua encontra-se atualmente na Igreja de Sao
Lourenco, na ilha de Itaparica, mas ela faz parte do acervo da igreja
matriz da ilha e data provavelmente do século XVIII. A existéncia da
iconografia atesta que houve uma devogdo a este santo, naquela
localidade, embora ndo tenhamos localizado nenhum documento
escrito que comprove se esta foi realizada de modo informal ou se
foi institucionalizada. Uma das irmandades do Rosdrio dos Pretos
citada pelo Frei Agostinho de Santa Maria teria funcionado na ma-
triz de Itaparica. E possivel que a imagem de S. Elesb3o tenha per-
tencido a esta irmandade, recebendo nela culto especial. A imagem
tridimensional, como ja vimos, tem sempre uma ligacdo com o cul-
to, sendo impossivel pensa-la no periodo colonial em termos so-
mente estéticos e decorativos. Embora ndo haja referéncias a sua
legenda no Flos Sanctorum, e ndo tenhamos encontrado evidéncias
de celebracdes em sua homenagem, Santo Elesbdo é um dos santos
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lembrados pelo calendario eclesidstico baiano de 1784, além dos de
1830 e 1831. O santo aparece nos calendarios no dia 27 de outubro,
dia de jejum, também dedicado aos martires da Europa.

O culto a S. Ifigénia esteve
presente entre os negros de varias
capitanias da col6nia, porque a in-
tengdo era atrair todos os negros
ao cristianismo utilizando estes san-
tos como exemplos. Observando o
mapa que construimos, a partir do
limitado levantamento iconografico
gque pudemos desenvolver, temos
uma ideia da difusdo do culto a san-
ta na col6nia. Tal mapa indica uma
difusdo do culto de carater urba-
no, em dreas onde ocorreram uma
maior concentracdo de pardquias
e conventos que contribuiram para
a formacdo das irmandades negras.
O culto esteve presente nas princi-
pais cidades coloniais, as mais re-
presentativas do Nordeste — Recife
e Salvador -, e as da regido central
da col6nia, que alcancaram o seu
4. Na capela de S. Lourenco, na Ilha de apogeu no século XVII. Em Ouro
Itaparica, destaca-se a imagem de S. .

Elesbéo. Foto: Sandra Pinto (Ilha de Preto, encontramos uma irmandade
Ttaparica / 2000). dedicada a santa cujo primeiro com-

promisso data de 1717, sendo envia-
do para aprovacado régia em 1733, embora esta sé tenha saido em
17852, Devido a mineracdo a entdo Vila Rica, recebeu um grande
fluxo de negros que, devido a riqueza ali concentrada, cedo puderam

24- SILVA, Lazaro Francisco da,”Conjuragdo Negra em Minas Gerais”,
Revista do IFAC, Instituto de Filosofia, Artes e Cultura, Universidade de
Ouro Preto, n° 2, dez. 1995, p. 72.
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construir a igreja sede da irmandade: a igreja de N. Sra. do Rosdrio e
S. Ifigénia. Sua imagem também foi digna de culto entre os negros da
Irmandade de N. Sra. do Rosdrio desta vila. Em 1790 os membros da
irmandade decidiram construir altares ndo apenas para S. Ifigénia,
como também para S. Elesbdo, ampliando assim o nimero de santos
negros aos quais renderiam louvores e homenagens.

A proposta era expandir o culto a santos negros entre os es-
cravos da colbnia, acompanhando o proprio desenvolvimento e
ocupacado desta. Em capitanias como S3o Paulo e Rio de Janeiro, S.
Ifigénia apresentou-se ao lado de S. Elesbdo, como oragos de im-
portantes irmandades religiosas, e nelas receberam um culto con-
junto. Em S3ao Paulo encontramos uma irmandade que se intitulava
“Irmandade de Santo Elesbdo e Santa Ifigénia”. Além de mencionar
a festa de S. Elesbdo o compromisso de 1813 refere-se a missas em
beneficios dos benfeitores da instituicao, realizadas nos dias dedica-
dos aos dois santos etiopes?. A irmandade paulista foi fundada na
igreja do Rosario dos Pretos, em 1758, sendo transferida para sede
propria sob a invocacao de N. Sra. da Concei¢gdo em 1805. Para a fes-
ta do santo, o Imperador e Imperatriz da Irmandade deveriam dar
de joia 45800 réis cada um, em caso de ndo quererem fazer a festa
eram obrigados a contribuir com 85000 cada®. A Irmandade dos
Santos Elesbdo e S. Ifigénia, do Rio de Janeiro, funcionou na igreja
de Sao Domingos, e o0 seu primeiro compromisso data de 1767. Os
dois santos oragos da irmandade eram festejados num mesmo dia,
28 de outubro?’.

Nas cidades do Recife e Salvador, os negros precisaram de al-
gum tempo para possuir os seus templos. Embora envolvidos por
uma catequese sistematica promovida desde o século XVII, por reli-

25- “Compromisso da Irmandade de S. Elesbao e S. Ifigénia”, 1813,
Capitulo 3° Arquivo da Ctria Metropolitana de Sdo Paulo, doc. n° 42. O
compromisso foi aprovado pelo principe regente D. Jodo VI em 1820.

26- Idem, Capitulo 4°.
27-QUINTAO, Antonia Aparecida. La vem o meu parente: as irmandades

de pretos e pardos no Rio de Janeiro e em Pernambuco (séc. XVIII). Tese de
Doutorado em Histéria, USP, 1997, p. 133.
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giosos seculares e regulares, somente no século XVIII suas irmanda-
des puderam possuir suas préprias igrejas, colocando nestes altares
dedicados aos santos de sua cor. Data de 1757 as informagdes do
autor de Desagravos do Brasil a respeito do culto aos santos negros
promovidos pela Irmandade do Rosario dos Pretos, de Recife. Os
membros desta irmandade mantinham altares laterais em sua igre-
ja dedicados a varios santos negros: S. Ifigénia, S. Elesbao, rei Balta-
zar, Moisés — pela sua ligagdo com o Egito -, S. Benedito, e S. Anténio
de Categerd. Segundo D. Domingos Loreto Couto todos eles eram
festejados “com a solenidade de Senhor exposto, missa cantada e
sermdo, precedendo a estas festividades novenas, que fazem com
muita devoc¢do e grande concurso”?.

O culto a S. Elesbdo, embora apresente-se com menor inten-
sidade, aparece nas mesmas areas em que encontramos o cultoa S.
Ifigénia, como observamos no mapa da sua difusdo. O culto aos san-
tos negros, aparece isolado em alguns lugares - em altares laterais
de igrejas conventuais, como foi o caso de S. Ifigénia e S. Benedito
na igreja de S. Francisco na Bahia -, mas, no geral, esta ligado as
irmandades do Rosario. Na Igreja do Rosario dos Pretos do Pelouri-
nho, em Salvador, S. Ifigénia possuiu inclusive uma irmandade sob
a sua invocac¢do. A documentacgdo ainda existente, encontrada no
Arquivo da Ordem Terceira do Rosario, é do século XIX, embora uma
imagem da santa, colocada num dos altares laterais, date do século
XVIIl. O documento mais antigo que encontramos no arquivo data
de 1836. E um convite aos irm3os da Irmandade do Rosario para
gue participassem da festa que marcaria o restabelecimento dos
festejos da santa*. Em 1848, ja em funcionamento, a irmandade
convida novamente os irmaos do Rosario para a festa de Sta. Ifigé-
nia, em 29 de outubro®.

28- COUTO, D. Domingos Loreto. Desagravos no Brasil..., p. 159.
29- Arquivo da Ordem Terceira do Rosério do Carmo, Caixa 18, Doc. n°
1-A.

30- “A Irmandade de Sta. Ifigénia convida a Irmandade do Rosario para a
festa da dita santa”, Arquivo da Ordem Terceira do Rosario do Pelourinho,
Caixa 18, Doc. 1-E.
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Uma outra forma de expansdo do culto a esta santa, em areas
rurais, pode estar associada ao trabalho das missdes franciscanas e
jesuiticas. No Reconcavo baiano foi possivel localizar uma imagem
de S. Ifigénia, que pertenceu a capela de N. Senhora de Guadalupe,
do Engenho de Campina, no municipio de Cachoeira e distrito de
Santiago do Iguape. Esta capela é de meados do século XVl e a ima-
gem de S. Ifigénia encontra-se atualmente na sede do engenho?.
Tal imagem pertenceu provavelmente a alguma devogdo a santa,
existente entre os escravos deste engenho.

Para além do Brasil col6nia, é possivel perceber o esforco em
expandir o culto aos santos negros em outros pontos do Império
Portugués, onde o negro estd presente. No reino de Angola, na Afri-
ca, o brigadeiro Cunha Matos, oficial portugués que serviu a Coroa
durante 19 anos em territério africano, 1797 a 1816, cita a existén-
cia de uma igreja dedicada a Santa Ifigénia na cidade de Luanda. A
igreja estava localizada em uma praca. A informacao do brigadeiro
é de 1825, periodo em que este ja encontrava-se no Brasil e redigiu
o seu relatdrio sobre as localidades onde atuou no continente afri-
cano?*. Luanda foi uma importante cidade do Império Atlantico por-
tugués durante os séculos XVI e XVII, e o modelo de sociedade ali
implantado pelos portugueses assemelha-se ao que encontramos
em Salvador. Tanto a administracdo, como a organizacdo do espaco
da cidade — em freguesias -, e 0os costumes morais e religiosos ali
estabelecidos confirmam esta informacdo. Parece ser sugestivo o
fato de encontramos nesta cidade africana uma igreja dedicada a
uma santa negra, revelando como Santa Ifigénia teria sido incluida

31- AZEVEDQO, Paulo Ormindo, Inventdrio de Protecio do Acervo Cultural da
Bahia, IPAC, Bahia, vol. III, Reconcavo, Parte 11, 1982, p. 129-132.

32- MATOS, R.J. da Cunha (Brigadeiro), Compéndio Historico das Possessoes
de Portugal na Africa, Ministério da Justica e Negocios Interiores: Arquivo
Nacional, Rio de Janeiro, 1963, p. 315, 346. Seu compéndio, como ele o
chama, traz imfvortantes informacdes sobre a administragdo, rotina militar,
aspectos da religido e dos costumes implantados pelos portugueses nas
ilhas de S. Tomé e Principe, Angola, Benguela, Congo e Mocambique,
narrando ainda fatos relacionados a conquista e colonizacdo portuguesa
destes territorios.
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dentro do projeto de conquista do negro para o cristianismo, nos
territérios em que este estivesse presente dentro dos seus domi-
nios.

Personagens como 0s
santos etiopes e o rei mago
Baltazar apresentam-se na
iconografia e no culto catéli-
co a medida que aumenta o
contato com a “gentilidade”
e amplia-se o projeto de ex-
pansao do cristianismo. Acre-
ditamos que a presenca des-
tes santos em altares
catélicos constituiu-se para
0S negros ndo apenas em
motivo de orgulho, mas no
reconhecimento da presenca
negra na Cristandade, repre-
sentada na figura de uma no-
breza etiope cristd, perten-
cente a uma tradicdo africana
da qual até entdo, desconhe-
ciam a existéncia. A Africa do
Norte destaca-se pela sua gé-

nese racial diferenciada do resto do continente devido ao contato
. Imagem do Rei Mago Baltazar, da Igreja de d
N. Sra. do Rosario dos Pretos do Pelourinho, em com 0S povos semiticos da

Salvador: Foto: Lizaro Menezes (SSA/2000).  Asia. Porém foi ela a escolhi-

da para representar o contin-
gente da populacdo africana no imaginario cristdo europeu, devido
as referéncias sobre ela encontradas no texto biblico, e assim os
“morenos” etiopes foram totalmente enegrecidos na sua represen-
tacdo iconografica, a exemplo dos nobres S. Ifigénia e S. Elesbao e
do préprio S. Benedito, descendente de escravos vindos do norte da
Africa. O rei Baltazar é um outro caso e encontramos, um persona-
gem em principio branco e depois mouro, enegrecido na iconogra-
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fia e no imaginario devoto.

Os santos negros da Antiguidade foram apresentados pela
Cristandade Latina aos negros do Novo Mundo, dentro da sua
perspectiva de universalidade do projeto cristdao, capaz de alcangar
todos os povos. Antes de serem cultuados pelos negros africanos
o foram pelos brancos europeus. No Brasil colonial, estes santos
foram incorporados ao cotidiano dos negros, nas irmandades por
eles fundadas. O Rei Mago celebrado durante a festa da Epifania, em
06 de janeiro, a Santa Ifigénia no més de setembro pelas irmandades
de sua invocagdo. O Imperador Elesbao lembrado em sua data, 27
de outubro, e tornado orago de irmandades negras em Pernambuco,
Minas Gerais, Rio de Janeiro ¢ Sao Paulo e de uma devocao em
Itaparica. O culto a tais santos projeta a ideia de que, a despeito
da condigdo escrava dos negros trazidos para o Brasil, estes eram
igualmente sujeitos da evangelizagdo e salvacdo proporcionada
pela religido crista. Para além das razdes econdmicas que moveram
o projeto de cristianizagdo dos escravos, podemos identificar as
de carater missionario e apostolico. Para a colonia foi trazido um
hagioldgico e imaginario construido ao longo de séculos de historia

cristd europeia e de contatos com o continente africano.

PRESTE JOAO E A AFRICA CRISTA

Entre a inser¢cdo do negro no projeto da Cristandade Ociden-
tal e o culto de santos negros no Brasil colonial um longo caminho
foi percorrido. Este caminho passa pelo encontro dos europeus com
povos do norte da Africa, em especial com a Etidpia, reino cristdo
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até entdo desconhecido pelos primeiros. Os europeus acabaram
por estabelecer uma ligacdo entre o rei cristdao etiope e a lenda do
Preste Jodo, que ja circulava em territério europeu deste a Baixa
Idade Média. A lenda do Preste Jodo nasceu num momento de re-
torno das antigas profecias apocalipticas, estimuladas pela apari-
¢do e expansdo do Islda. Em aproximadamente 1145, num periodo ja
marcado pelas cruzadas contra os mouros infiéis, um bispo da Terra
Santa conta que um rei cristdao vindo do Oriente vencera o rei dos
Medas e dos Persas. Segundo ele, este rei seria descendente dos
reis magos e chamava-se Preste Jodo. As noticias sobre o reino do
Preste Jodo corriam pela Europa desde o século XII. Este seria “um
rei cristdo riquissimo, que se adornava de ouro, prata e rubis e go-
vernava um piedoso reino adornado de metais preciosos”?3. Marco
Polo recupera a lenda, em seu Livro das Maravilhas, onde narra seus
contatos no Oriente entre 1260 e 1295. Ela é aqui associada aos
soberanos de povos turco-mongodis cristaos, de tradicdo nestoriana,
gue auxiliaram o Ocidente na sua luta contra o Isl&3*.

Os monarcas de reinos cristdaos ndo europeus foram sendo su-
cessivamente identificados com o Preste Jodo, e 0 mesmo ocorreu
com os imperadores da Etidpia, terra africana onde o cristianismo
ja existia desde o século lll, e com a qual os europeus fazem con-
tato no século XIV. Escrevendo em Portugal, em 1722, um relatdrio
sobre as devog¢des marianas existentes no territério do Império Por-
tugués, o Frei Agostinho de Santa Maria faz a seguinte afirmacao,
guando estd tratando sobre uma irmandade de negros dedicada ao
Rosario, existente no interior baiano:

Notavel é a estimacao que Deus faz dos pretos;

33-FIGUEREDO, Luiz Carlos e AMADO, Janaina, A Formagdo do Império
Portugqués (1415-1580), Sdo Paulo: Atual, 1999, p. 69.

34-STEPHANE, Yerasimos. Sob os Olhos do Ocidente in: Marco Polo. O
Livro das Maravilhas: a descrigdo do mundo, Porto Alegre: L & PM, 1999, p.
11-41 (Introducdo). A obra de Marco Polo tem uma importante funcgao
em seu contexto histérico, pois além de revelar ao mundo da época os
tesouros do Oriente que serviram de impulso para as conquistas do século
XV, seré o dltimo exemplar de uma literatura voltada para a descrigdo do
maravilhoso enquanto elemento da realidade.
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todos estes sdo descendentes do Rei da Eti6pia;
porque a Etiopia € a principal Monarquia da
Africa: e assim dos etiopes procedem os mais
pretos de toda aquela grande parte do mundo; e
assim digo que estima Deus tanto aos pretos que
mil anos antes de tomar o nosso sangue, deu aos
pretos o seu.®

Esta afirmacdo do padre remete a associacdo estabelecida,
muito antes, entre a lenda do Preste Jodo e os reis etiopes. Apds
referir-se ao Preste Jodo, o frei Santa Maria passa a narrar a histéria
do filho que o rei Salomao teria tido com a rainha de Saba o qual
tornou-se grande Imperador da Etidpia, o primeiro Preste Jodo®*. O
Preste Jodo etiope seria descendente do filho da rainha de Saba, rai-
nha etiope conforme narrativa biblica, com o rei Salomao. Este tex-
to revela a sobrevivéncia, no mundo ibérico, de antigas crencas me-
dievais e a transformacao destas crengas no contexto expansionista
iniciado no final do século XIV, que puseram Portugal em contato
com os povos do norte da Africa. Importante é lembrar que durante
muito tempo, o termo Etidpia designou larga faixa da Africa, ao sul
do Saara, do Atlantico ao indico, chegando a ser usado para todo o
continente africano®’. Assim o frei ndo estaria exagerando ao enfa-
tizar a importancia desta descendéncia que ligava os negros ao rei
Davi, de cuja linhagem teria vindo o Messias, e que tornava especial
a condicdo deste povo africano do qual “todos os demais seriam
descendentes”. Vieira lembra esta mesma descendéncia num ser-
mao pregado aos irmdos pretos do Rosario, em 1680.

A associacdo da lenda do Preste Jodo, aos reis etiopes e a
trajetéria dos portugueses, ocorre com a busca maritima para as
indias, que foi impulsionada pelos tltimos. A confusdo entre o len-

dario Preste Jodo, das Indias, e os monarcas cristdos etiopes ocorre
35-SANTA MARIA, Santudrio Mariano e Historia das Imagens Milagrosas de
Nossa Senhora, Tomo 9.., p. 85.

36- A narrativa do encontro entre o rei Salomido com a rainha de Saba
encontra-se no livro de II Cronicas 9: 1-12, na Biblia, mas ndo se refere ao
nascimento de um filho.

37- FIGUEREDO e AMADO. A Formagio do Império Portugués..., p. 69.
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entre o final do século XIV e o inicio do século XV, a partir do contato
entre europeus, da regido da Germania, e peregrinos etiopes que
se estabeleceram em pequenas comunidades na Terra Santa. Eles
ocorrem num contexto em que os reis etiopes comecam a adotar
uma politica mais agressiva em relagao ao Egito, que estava preten-
dendo cortar a comunicacdo entre a Etidpia e a Europa®.

A mudanca de enfoque dos turcos e mongdis para os etio-
pes reforca por um lado, a ideia da apropriacdo da lenda segundo
os interesses expansionistas dos Estados europeus, agora livres da
ameaca islamica em seu territorio e por outro a forte consciéncia
da universalidade do cristianismo que dominou as sociedades eu-
ropeias. Movida pela sua natureza apostdlica e universal, a Igreja
revelou-se interessada em incorporar novos povos ao seu rebanho,
e para isso aliou-se aos emergentes Estados europeus. Quando os
reis portugueses penetraram o norte da Africa ja era corrente na
Europa a certeza da existéncia deste rei cristdo africano. Apropriada
pelos portugueses, esta lenda adquiriu um significado ainda mais
especial, pois estes, influenciados pelo sebastianismo, acreditavam
ser o povo predestinado a reconquistar a terra santa, Jerusalém, e
que fariam isto com a ajuda deste grande rei cristdo, neste momento
ja identificado como o rei da Etidpia. Assim, embora nado tivesse par-
tido deles o movimento de transformacdo da lenda do Preste Jodo
os portugueses dela apropriaram-se. Além disto a busca do reino do
Preste Jodo ocorreu num momento de expansao comercial e mariti-
ma portuguesa, que necessitava, portanto, de novos aliados.

Oficiais portugueses teriam sido enviado a Africa, para reco-
Iher informacgdes sobre a Abissinia, antigo nome dado a esta regido,
e a rota da India®. Um deles, Pero de Covilh3, estabeleceu o pri-
meiro contato com a comunidade etiope em 1490. Apds primeiros

38- TAMRAT, Tadesse, O Chifre da Africa: os salomonidas na Etiépia e
os Estados do Chifre da Africa in: D. T. Niame, Historia Geral da Africa do
século XII ao séc. XV1, Sao Paulo: Atica/Unesco, 1988, p. 464.

39- MAURO, Frédéric, A Expansio Europeia, Lisboa: Editorial Estampa,
1988, p. 51.
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contatos, duas comitivas foram enviadas pelo rei portugués a Etio-
pia, com o conhecimento do papa; a primeira chefiada por Duarte
Galvao fracassa, a segunda, acompanhada do embaixador arménio,
foi enviada em 1520 por D. Manoel, rei de Portugal, e chefiada por
D. Rodrigo de Lima. Os contatos estabelecidos entre os etiopes e
esta comitiva sdo narrados pelo padre Francisco Alvares, que dela
participou. Durante este periodo era rei da Etidpia, Lebna Dengel
Dawit, também conhecido como David.

A Etidpia (de aethiops: face queimada) situava-se no nordes-
te da Africa, e o cristianismo teria sido ali introduzido pelos cop-
tas do Egito, tornando-se religido predominante desde o século IV.
Esta regido manteve-se isolada dos dois principais centros cristdaos
do mundo, Roma e Constantinopla, devido as conquistas drabes na
Asia e norte da Africa, entre os séculos VIl e XVII%.

Desde o século Xlll o territério etiope compunha-se de uma
“confederacdo de grande numero de principados, diferentes no
plano religioso, étnico e linglistico cuja coesdao dependia principal-
mente da supremacia do poder central”*!. O padre Alvares citara as
seguintes localidades por ele visitado: Qija, Xoa, Gojame, Bagami-
du, Amara, Angoir, Tigrei, Trigremahom e Barnagais. Estas localida-
des sdo cristas, entretanto destacamos outras que sao mulgumanas
como Awfat, Dawaro, Sharkra, Bali, tendo todas elas se estabele-
cido ao longo da costa etiope. Os reinos cristdos de Xoa e Amara
funcionavam como intermedidrios do comércio feito pelos mulcu-
manos da costa, também se destacavam como centro do império.

O rei etiope mantinha uma corte mével de modo a exercer
um controle mais direto sobre todo o territério e os principados
eram tributdrios deste rei*?. O rei mantinha um exército permanen-
te, ja que o seu poder se estabelecia sobre bases frageis, tendo que
administrar diferentes interesses econémicos, religiosos e culturais.
Verifica-se também a auséncia de um centro urbano, além disto a

40- FIGUEREDO e AMADO, A Formagio do Império Portugués..., p. 69.
41- Idem, p. 449.
42- Idem, p. 448.
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corte compde-se de um grande numero de funcionarios, incluindo
aqui os padres “especialmente designados... para oficiar o servico
religioso nas numerosas capelas imperiais e assistir as necessidades
espirituais do rei e dos que o cercavam”*. Todas estas informacdes
podem ser confirmadas, com riqueza de detalhes, através da leitura
da obra do padre Alvares, embora este exclua do dominio do rei
etiope, os reinos mulgumanos*.

Para os europeus, a confirmacgdo da singularidade do povo eti-
ope dentro do mundo cristdo teria sido a conversdo de sua rainha
Candace ao Cristianismo — apds contato entre um eunuco de sua
corte com o apdstolo Felipe*-, tornando a Africa a primeira regido
gentilica a ser atingida pelo Cristianismo. Esta comunidade seria
descendente desta rainha, e as suas origens cristds datariam, se-
gundo eles, do século 1 d.C.

Ao seguirem em busca da confirmacdo da lenda do Preste
Jodo, os portugueses acabaram mantendo contato com uma antiga
comunidade cristd que sobreviveu no norte da Africa por longo peri-
odo a despeito das fortes ameacas mugulmanas no século VII, e tam-
bém da prdépria cultura “paga” dos povos africanos ao seu redor. O
isolamento desta area - ao norte do continente africano -, envolvida
por um cinturdo muculmano permitiu-lhe, por outro lado, manter-se
afastada das influéncias do cristianismo ocidental, preservando as
tradi¢Oes recebidas de Alexandria, como veremos abaixo.

A tradicdo cristd existente na Etidpia difere em muitos aspec-
tos da tradicdo cristda romana. A trajetdria de ambas somente viria
a convergir em 1741, quando Atanasio, o bispo copta se tornou um
catélico romano. Influenciados pelo monofisismo*® a primeira é her-

43- Idem, p. 450.

44- ALVARES, Francisco (padre). Verdadeiras Informagées das Terras do
Preste Jodo das Indias, Lisboa: Agéncia Geral do Ultramar, 1974. (Obra de
1540).

45- Texto biblico: Atos 8: 26-40.

46- Segundo o Monofisismo, Cristo teria uma tinica natureza. A divergéncia
em torno desta doutrina teria sido umas das causas do Cisma que originou a
Igreja do Oriente e a do Ocidente, durante o Concilio da Calceddnia em 451.
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deira da Igreja de Alexandria e dos ritos litirgicos da antiga religido
egipcia. O termo copta é originario da lingua e ritual do Egito antigo
gue somente sobreviveu dentro do cristianismo desta tradi¢ao. O
Coptico, um idioma de Hamito-Semitico, foi proibido oficialmente
pelos drabes em 997 e so sobrevive hoje na liturgia copta. O canto
cOptico teria sido uma musica litirgica dos descendentes de egip-
cios antigos que se converteram ao Cristianismo, em periodo an-
terior a conquista Islamica no século VII. A Igreja Copta foi tribu-
taria da Igreja Crista Oriental e embora apresentasse importantes
diferencas doutrinais que feriam os dogmas da Igreja do Ocidente,
a narrativa do padre Alvares somente enfatizaria as similaridades,
que viriam a confirmar, para os portugueses, a verdade contida na
fé crista Ocidental.

Um elemento importante que podemos destacar na narrativa
do padre Alvares é que, embora devedora da Igreja crista grega, a
Igreja etiope é caracteristicamente africana em suas praticas, ritu-
ais e costumes. O padre Alvares revela a forca da musica e do uso
de tambores entre os etiopes, que aparece em varios trechos de
sua narrativa, e inclusive entre o clero desta Igreja que em uma das
celebracOes por ele observada “... ndo faziam sendo cantar e bai-
lar e saltar, seja, pulos para cima.”*” Em outro trecho ele descreve
gue em uma procissdao cantavam “.. como ladainhas e tangendo
muitos tabuques [espécie de tambor] e pandeiros, assim como os
tangem quando fazem procissdo ante a imagem de Nossa Senhora
em os domingos e festas e cantam e festejam e, assim quando dao
comunhdo nas festas”“®. As poucas vestes que cobriam a maioria da
populacdo foi motivo de muitas criticas do padre, que mostrou-se
particularmente indignado com os poucos trajes que vestiam, na
cerimonia de ordenacgdo, os 2.357 novos clérigos “...vindos de todos
os reinos e senhorios do Preste...” *°. Com menos poderes do que

47- Alvares, Verdadeiras Informacoes das Terras do Preste Jodo das Indias..., p
273.

48- Idem, p. 69.
49- Idem, p. 260.
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julgavam os representantes portugueses o rei etiope, o modelo de
organizagdo politica deste reino, sem ser tribal, remete, entretanto
a tradicBes politicas fortemente observadas em outras regides da
Africa. Mas a tentativa de aproximar tal comunidade crist3 copta do
Cristianismo latino leva primeiramente os portugueses a descon-
siderarem a influéncia da cultura local nesta forma de vivéncia do
cristianismo e, em segundo lugar, a buscarem evidéncias que con-
firmassem a sua existéncia enquanto instrumento que atestard o
triunfo dos cristaos europeus. O padre Alvares faz referéncia a lenda
do madeiro e afirma ter encontrado na igreja de Aquaxumo®® uma
cronica escrita na lingua da terra que a narra, juntamente com a do
nascimento de primeiro Preste Joao.

Em 1540, tropas portuguesas foram enviadas em auxilio ao rei
da Etidpia que estava sofrendo sistematicos ataques dos reis mou-
ros. Miguel de Castanhoso foi o espanhol encarregado de narrar
esta empreitada®’. Os contatos para envio destas tropas foram es-
tabelecidos pelo governador das indias revelando o interesse por-
tugués nestas vitdrias em territério africano. Revela por outro lado
como era forte em Portugal a crenca no prestigio do Preste Jodo no
norte da Africa, e de que uma alianca com este facilitaria a concreti-
zacdo dos interesses religiosos e comerciais de Portugal no Oriente.
Com o fracasso nas lutas, o enfraquecimento dos reis etiopes apds
1540, e a consequente frustracdao dos projetos portugueses, este
reino cristdo permaneceu no imaginario europeu alimentado a rela-
¢do que se estabelecerd com os negros origindrios de outros pontos
da Africa®2. Com um Cristianismo que precede inclusive ao europeu,

50- Cidade da Etiépia que, segundo o padre Alvares, teria sido camara e
estancia da rainha de Saba quando levou os camelos carregados de ouro ao
rei Salomdo. Ver: Alvares, Verdadeiras Informagées das Terras do Preste Jodo
das Indias..., p. 87.

51- CASTANHOSO, Miguel de. Histéria das Cousas que o mui esforcado
capitio D. Cristovdo da Gama fez nos reinos do Preste Jodo com 400 portugueses
que consigo levou, Portugal: Publica¢cdes Europa-América, 1988, p. 51.

52- Segundo Janaina Amado e Luiz Carlos Figueiredo a presenca lusitana
na Etidpia declinou rapidamente a partir de 1630, quando os missionarios
estrangeiros foram expulsos do pais devido a desentendimentos.
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a Etidpia cristd vem ao encontro dos relatos dos apdéstolos e primei-
ros Padres da Igreja, a respeito da expansdo da mensagem crista
entre todos os povos. Os europeus modernos viam-se como guar-
dides desta mensagem, destinada a todos os homens, e agentes
do anuncio desta fé, também destinada aos negros. A expansao da
mensagem cristd entre os negros ocorrera, entretanto, projetando
a cultura e os valores europeus. Os europeus tendem a identificar
como modelo perfeito de vivéncia do Cristianismo a tradicao crista
ocidental, negando qualquer outra tradicao crista, aqui incluida a
copta. Assim é que uma ancestralidade negra crista sera construida
e compreendida dentro de um modelo cultural ocidental.

Como observamos no relato do padre Alvares, o Unico mo-
delo de Cristianismo admitido pelos europeus foi o Ocidental que
foi projetado, ndo apenas para o reino etiope, mas também para
todas as novas sociedades africanas com as quais os portugueses
manteriam contato. No caso do relato do padre Alvares negou-se
inclusive a natureza copta do modelo cristdo observado na Etiopia,
e a singularidade das tradicOes genuinamente africanas preserva-
das em seus rituais liturgicos. Os povos africanos trazidos para o
Brasil foram postos em contato com um rico imaginario construido
em torno de uma ancestralidade negra crista. Entretanto, embora
a fonte deste imagindrio tenha sido o préprio continente africano,
seus referenciais foram adaptados a um modelo afinado com a
ortodoxia romana, dele extraindo os elementos nao identificados
com o Cristianismo Latino. O rei cristdo etiope foi transformado no
lendario Preste Jodo, destinado a aliar-se com o Ocidente na con-
quista da terra santa. No projeto e imagindrio europeu o reino eti-
ope existiu em funcdo das conquistas europeias e para reafirmar
a soberanias dos reis catolicos europeus sobre os demais povos e
do préprio Cristianismo sobre as demais religides. Da associagdo da
Africa cristd com a lenda do Preste Jodo, e da énfase da Igreja no seu
ideal salvacionista resultaram os elementos que permitiram a cons-
trucdo e divulgacdo de uma ancestralidade negra crista no Ocidente
europeu, que foi elemento fundamental da catequese dos negros
escravos na col6nia portuguesa.
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SANTOS NEGROS NA EUROPA

Segundo Vovelle: “A dialética que associa, em uma relacdao
complexa, o surgimento de temas e nog¢des novas entre as elites
espirituais, e a sua difusdo junto ao povo cristdo, ndo pode ser per-
cebidas, nem em seus avangos, nem em suas inércias, sendo atra-
vés da comprovacdo pratica”>3. Ideias, sobre uma ancestralidade
negra cristd, nasceram entre a elite espiritual europeia a partir dos
primeiros contatos com os povos africanos, e cristalizou-se no dis-
curso religioso a partir da intensificacdao do trafico, reforcando a ne-
cessidade de contelddos que produzissem uma aproximacao entre
os negros e o catolicismo. Antes, porém, a aceita¢cdo destas novas
ideias, nascidas principalmente no seio da Igreja Ocidental, deveria
acontecer entre a populagao europeia.

A insercdo de santos negros no culto cristdo esta relacionada
a construgdo de um imaginario que insere personagens negros na
narrativa biblica e na histdria da Igreja. Este imaginario confirma-
va a crenga na universalidade da mensagem cristd, revelada pela
presenca de outros povos na histéria do cristianismo. Personagens
biblicos como a Rainha de Saba, o Eunuco etiope que se encontrou
com o apéstolo Felipe tiveram suas origens etiopes destacadas. O
contato estabelecido, no século XIV, com o reino cristdo etiope, fez
destacar a existéncia e relevancia destes personagens biblicos no
imaginario europeu. Lendas construidas em torno do encontro da
rainha de Saba com o Rei Salomao eram representadas em pinturas
europeias. Piero della Francesca, pintor italiano, cuja obra é analisa-
da por Carlo Ginzburg, produziu uma representacao plastica de uma
lenda que circulava na Europa a respeito do Santo Lenho, do qual
seria feita a cruz de Cristo. Segundo a lenda:

Quando Adio estava morrendo, ele se recorda
de que lhe foi prometido pelo Arcanjo Miguel
um 6leo milagroso que lhe salvaria a vida. O

53- VOVELLE, Michel, Ideologia e Mentalidade. Sao Paulo: Brasiliense, 1987,
p-45-46.
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filho Seth, enviado para buscar o 6leo as portas
do paraiso, obtém, do anjo, ao contrario, um
ramo do qual escorrerd o 6leo da salvacao,
mas ndo antes de cinco mil e quinhentos anos.
Seth retorna para junto do pai e o encontra
morto: entdo planta o ramo sobre sua tumba.
Do ramo nasce uma arvore, que Salomao tenta
empregar na construcao do templo: inutilmente,
porque toda vez que o lenho é talhado, resultam
pedacos ou muito grandes ou muito pequenos.
O tronco foi, entdo colocado sobre o rio Siloé a
guisa de ponte. A rainha de Saba, vindo visitar
Salomao, vé o lenho e tem uma premonicdo: em
vez de pisar nele, ajoelha-se para venera-lo. Diz
profeticamente a Salomdo que daquele lenho
vird o fim dos hebreus. Para anular a profecia
Salomdo faz com que o lenho seja enterrado
na piscina probatica. Mas ele vem a tona, e é
empregado para construir a cruz na qual Jesus
Cristo seria crucificado [...]”%.

A difusdo do imaginario relativo a uma ancestralidade negra
cristd, pode ser observada a partir da disseminacdo da presenca
africana nas iconografias europeias. Embora a lenda do Santo Le-
nho esteja presente na Legenda Aurea, texto relativo aos santos
datado de 1264, as primeiras representacdes de personagens com
tracos negros datam do século XIV. Num ciclo de afrescos pintados
por Piero della Francesca, na capela de Sdo Francisco em Florenca
a partir de 1452, a Rainha de Saba e um seu servigcal aparecem com
cabelos em carapinha, o que remete a sua origem africana, embora
os tracos do rosto continuem caracteristicos de um branco euro-
peu. As cenas pintadas por Piero e por outros artistas do século
XIV, teriam sido inspiradas pela versdo da lenda exposta por Jaco-
po da Varazze na sua Legenda Aurea®. Acreditamos que ao enfati-
zarem as caracteristicas negrdides da rainha de Saba, tais artistas

54- GINZBURG, Carlo, Indagacoes sobre Piero: o Batismo, o Ciclo de Arezzo, a
Flagelagdo, Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1989, p. 65.

55- Idem, p. 65.
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inspiravam-se no imagindrio criado em torno do reino cristao etiope
recém descoberto pelos europeus. Para os europeus, a rainha de
Sabad seria uma ancestral dos etiopes, made do primeiro imperador
cristdo deste reino. Embora esta lenda ndo apareca no Flos Sanc-
torum, correspondente portugués da Legenda Aurea, a rainha de
Sabad sobreviveu no imaginario portugués de um modo singular p6r
descender dela o Preste Jodo, que os reis portugueses do século XV
e XVI tanto almejaram encontrar.

Observamos na iconografia europeia modificacbes que dao
conta desta associacdo entre certas narrativas biblicas e os negros,
enriquecendo o hagioldgico a este relacionado. Singular é o caso do
rei mago Baltazar, cuja africanizacdo ocorre a medida que aumenta
o contato com os povos deste continente. A iconografia refletiu as
mudangas no imaginario cristdo, verificando-se um enegrecimen-
to do rei mago - anteriormente identificado nas lendas medievais
como asidtico -, 3 medida que cresce o contato com a Africa, e fi-
Xa-se a associagao entre o Preste Jodo, descendente do rei mago, e
os reis etiopes. A pintura anterior ao século XIV, na maior parte da
Europa, ndo parece fazer esta associagao entre negros e o rei mago,
que também ndo existiria no imagindario coletivo. O candidato a pri-
meira pintura que traz um rei mago negro data de 1355, encontra-
-se no Portal de Thann, na Alemanha. Da Alemanha esta tradicdo
segue para Flandres e para a Franga, aparecendo na Bretanha antes
do século XVII. A Italia é o local que apresenta maior resisténcia.
Vemos, por exemplo, uma obra de Gentile da Fabriano (1370-1427),
encontrada sob o pdrtico de um palacio em Florenca, onde nenhum
dos trés reis magos é negro. Na Italia o negro aparecia na cena da
Adoracdo dos Magos como servical no cortejo, e ndo como rei’®.
Em Portugal encontramos duas representagdes pintadas por Gre-
gorio Lopes, ambas da primeira metade do século XVI. Na cena da
Adoracdo do Retdbulo do Paraiso, os tracos do Rei Mago aparecem
fortemente negroides, resultado talvez, de um imaginario ja esta-

56-s/a/d, Curiosités de I'iconograthie Religieuse: Un Faux Négle, Ecclesia,
n° 81, Dez /1955, p. 150.
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belecido e da intensificacdo do contato com o continente africano
através do trafico. Ignacy Sachs demonstra como se intensifica uma
transformacao geral na iconografia da Adoracdo dos Magos no sé-
culo XIV, onde um dos reis aparecera negro nas representacdes, na
maior parte da Europa. Sachs confirma o inicio desta transforma-
¢do, na Alemanha, em Cologne, onde o culto aos reis magos era
mais intenso. Segundo este autor, alguns textos da segunda metade
do século XIV referem-se aos trés Reis Magos como senhores de
trés Impérios - o norte da Africa, a Pérsia e a Ardbia. Sachs sugere
gue ao mesmo tempo em que o reino do Preste Jodo se transfere da
Asia para a Africa, um dos reis magos muda de cor e torna-se negro.
Assim o negro teria sido canonizado na cultura europeia antes mes-
mo do primeiro contato com o “indio selvagem”>’.

Ao associar a importante narrativa biblica que bus-
ca relacionar o nascimento do Messias também aos po-
vos gentios, simbolizados pelos reis magos, que teriam se-
guido a estrela guia em direcdo a manjedoura onde estava o
menino Jesus, fortalecia-se no imaginario coletivo europeu a
ideia de uma ancestralidade negra cristd, que funcionaria, inclu-
sive, como uma estratégia de aproximagao dentro do projeto de
evangelizacdo destes. A “salvacdo” também era destinada aos ne-
gros. As representagdes que associavam outros povos ao relato
biblico do nascimento de Cristo e da visita dos Magos, confirmam
a sobrevivéncia de uma mentalidade que destaca a Adoracao dos
Magos, como representativa do ideal de acesso da gentilidade ao
Cristianismo, ja preconizado por Santo Agostinho, no século IV. Du-
rante a festa da Epifania, em um dos seus sermdes, Santo Agosti-
nho apresenta argumentos que confirmariam a ideia de uma gen-
tilidade compreendida nos Reis Magos. A epifania é descrita por
S. Agostinho da seguinte forma: "... decorrido 12 dias apds o Natal
do Senhor vieram os Magos, primicias da Gentilidade, para ver e
adorar a Cristo, merecendo ndo so receber a prépria salvacdo, mas

57- SACHS, Ignacy, Art et Société: L'image du Noir dans l'art européen,
Annales, 24° année, juillet - adut, n° 4, 1969, p. 887.
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prefigurar a de todas as nag¢des”. O significado da presenca de pas-
tores judeus e reis gentios na epifania de Cristo era o da unido “de
dois muros de pontos diversos... a fim de formar em si mesmo dos
dois um sé homem novo, estabelecendo a paz”. Os magos seriam
“as primicias dos gentios”, reis que simbolizavam os povos pagaos e
“dados a supersti¢cdes”, "... onerados por muitos pecados”, a serem
conquistados pelo Cristianismo®®. A ideia de Cristandade foi conce-
bida nos primeiros séculos do Cristianismo e acompanhou a Igreja
Ocidental e as sociedades europeias ao longo de toda a sua trajeto-
ria posterior, no que diz respeito ao tipo de relacdes estabelecidas
com outros povos. As representagdes que circularam na Europa,
a partir do século X1V, apresentando um dos reis magos como um
negro, revelaram o reconhecimento destes povos gentios africanos
como destinatdrios da mensagem crista.

DO MARTIRIO AO CULTO CRISTAO

Até agora temos falado de reis e rainhas africanos presentes
no imaginario cristdo europeu. Todos estes personagens apresen-
tam-se no imaginario cristdo europeu em periodo anterior a expan-
sdo portuguesa na costa atlantica da Africa, e escraviddo dos negros
desta regido. Todos os personagens e santos negros presentes no
imagindrio cristdo pré-expansdo portuguesa estdo de algum modo
ligados ao reino cristdo etiope. Para os europeus a existéncia deste
reino cristianizado, em época tao remota, era a prova contundente
da necessidade de expansdao da mensagem crista a todos os povos.
Sua existéncia confirmava a forca desta mensagem destinada a to-
dos os gentios, além de impulsionar novos contatos no continente
africano, visando expandir a influéncia do Cristianismo nele. Assim é

58- Agostinho, Bispo de Hipona Sermoes de Natal e Epifania, Sao Paulo:
Paulinas, 1959, p. 100-107. Segundo S. Agostinho, epifania ¢ uma palavra grega
que significa manifestagdo. Na tradicdo crista ela é usada para identificar a
manifestagdo do Cristo nascido, ocorrendo 13 dias depois do Natal.
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gue, ndo apenas autores patristicos, como Eusébio de Cesaréia, no
século Il e Santo Agostinho, no IV, mas também padres portugue-
ses como Frei Agostinho de Santa Maria, Manoel Ribeiro Rocha, no
século XVIII, e Antonio Vieira, no XVII, remeteram em seus sermoes
e escritos a Etidpia crista e a conversdo dos negros ao Cristianismo.
Um verdadeiro conjunto de representantes de linhagens reais
etiopes, lendarias ou histéricas, vao estar na origem do culto a san-
tos africanos. Como a Rainha de Sab3, o Rei Mago Baltazar e o Pres-
te Jodo vemos também a o Imperador Elesb3o e a Princesa Ifigénia,
que ascenderam aos altares europeus, sendo nele cultuados. Assim
como o Rei Mago Baltazar, estes dois santos negros receberam culto
nas igrejas europeias, datando este culto ja da Idade Média. Ambos
aparecem na Legenda Aurea, onde suas trajetdrias de martir cristd e
rei cristdo que luta contra os mouros sao narradas. O primeiro teria
sido um rei cristdo etiope, festejado pela Igreja em 27 de outubro,
personagem da resisténcia aos judeus. Santa Ifigénia teria sido uma
princesa etiope martir do Cristianismo, em periodo mais remoto.
Conforme narra a sua legenda, Elesbdo, contemporaneo do
Imperador Justiniano (séc. IV d.C.) e descendente da rainha de Sab3,
possuia dominios no Oriente, tendo por suditos os etiopes axumiti-
cos, que formavam uma grande nagao situada a oeste do Mar Ver-
melho. Na vizinhanga do seu reino morava a tribo dos Hameritas,
chefiada por Dunaan, judeu, que ndo perdia ocasido de maltratar
os cristdos. Embora alertado por Elesbdo este lider judeu teria con-
tinuado a perseguicdo aos cristaos, fazendo muitos martires entre
estes. Isto teria obrigado Elesbdo a intervir declarando guerra con-
tra Dunaan. Apds vencer a batalha, Elesb3o teria renunciado a co-
roa, recolhendo-se no Mosteiro de Abb3a Panteledo, para receber o
habito carmelita®. Em Portugal, a primeira imagem deste santo foi

59- SANTANA, José Pereira (frei), Os Dois Atlantes de Etidpia; S. Elesbio
e S. Ifigénia, Vida e Obra dos Santos, 1734. O primeiro volume desta obra,
localizada na Biblioteca Nacional, em Lisboa, é um verdadeiro tratado
sobre a vida deste santo.
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introduzida, juntamente com a de S. Ifigénia, na igreja do Convento
do Carmo, em Lisboa, em 1735, a partir de copias trazidas de um
convento na Andaluzia, tornando-se alvo da devog¢do de inumeros
portugueses leigos®. Numa grande ironia do destino o santo era
considerado “advogado dos perigos do mar” e também das “boas
viagens, pelas que teve felizes em suas expedi¢des”, sendo invoca-
do com frequéncia pelos portugueses que realizavam a travessia
do Atlantico e de outros mares em suas conquistas. S. Elesbdo foi
para os portugueses a representacao de um grande rei, tal qual o
Preste Jodo, lembrado pelo sua adesdo ao Cristianismo, e como um
exemplo do sucesso da Cristandade, que desde os principios desta
religido confirma o cumprimento do seu ideal universalista®®.

No caso de Santa Ifigénia temos algo singular. A sua conversao
se da através do contato como o apodstolo S. Mateus, sendo este o
motivo de sua festa ocorrer em setembro, més em que o apdstolo
é cultuado. Era corrente na Europa a ideia de que “onde vivia o ho-
mem, ai foi ouvida a palavra dos apdstolos para selar o destino da
missdo”®. Em sua traducdo da obra de Eusébio de Cesaréia, autor
cristdo do século lll, Rufino informa que S. Mateus teria seguido para
a Etiépia®. Na versdo portuguesa da Legenda Aurea, o Flos Sanc-
torum, o apdstolo S. Mateus fora recebido em terras etiopes pelo
eunuco da rainha Candace. Santa Ifigénia teria sido uma princesa
etiope, filha primogénita do rei Egippo, convertida pelo apdstolo
S. Mateus, apds presenciar o milagre da ressurreicao de seu irmao
realizado por este apdstolo. Recusando-se a casar com um princi-

60- Idem, p. 317-337.

61- Idem, p. 333.

62- Um exemplo da extensdo de tal afirmacdo dos padres dos primeiros
séculos foi a crenga de que no Brasil teria estado o ap6stolo S. Tomé, cujas
pegadas encontradas pelos jesuitas em Itapua e Paripe confirmariam o

contato entre este e os indigenas. Candido da CostaeSilva, “ A Religiosidade
do Baiano”. In: Jornal A Tarde, Caderno 5, 29.03.1999, p.10.

63- CESAREIA, Histdria Eclesidstica, vol. L.., p- 119, nota 1.
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pe pagdo, sucessor de seu pai, esta princesa foi morta por este®.
A sua iconografia a apresenta vestida como uma religiosa, tal qual
as ordens que passariam a existir na Europa na baixa Idade Média.
Mesmo vindos de uma tradicdo copta nada impediu os europeus de
construirem uma iconografia que remete ao modelo cristao latino,
incluindo-se aqui as vestes medievais da princesa.

Além de enfatizar o ideal da gentilidade acessivel ao cristia-
nismo, o culto a estes santos negros também se caracterizou pelo
seu aspecto apostdlico de ligacdo com o Cristo, inspirado por uma
fé que o torna martir. Cultuada na Europa como martir crist3, e a
iconografia de S. Ifigénia na Bahia traz entre seus atributos a pal-
ma, simbolo do martirio sofrido®. Em suas legendas, S. Ifigénia e
S. Elesbdo apresentam-se como reis e princesas de linhagens afri-
canas, porém profundamente comprometidos com a causa crista
apos terem sido alcangados por ela. Assim escravos ou senhores,
aos negros era garantido o acesso ao Deus cristdo.

As relagbes estabelecidas entre os portugueses e 0s povos
africanos explorados a partir do século XV, foram construidas utili-
zando como base as referéncias religiosas medievais, de um imagi-
nario europeu que remetia a Africa cristd etiope. Com base em tais
comunidades foram construidos os referenciais que justificariam a
busca de uma evangelizacdo do negro no Ocidente latino e o culto a
santos negros desenvolvido entre estes. Para cristianizar tais grupos
explorados nas colbnias portuguesas, foi preciso fornecer a estes
uma identidade crista. Ou seja, elementos que pudessem estabele-
cer a aproximacgao e o sentimento de pertencimento em relagdo a

64- SACRAMENTO, Francisco de Jesus Maria (frei). Flos Sanctorum ou
Santudrio Doutrinal que comprehende o extrato, e relagio dos Mystérios, e festas,
e das Vidas, e obras dos Principaes Santos Martyres, Confessores e Virgens, que
annualmente se celebrao na santa Igreja Catholica, Tomo 1I, Lisboa: Officina de
Simdo Thaddeo Ferreira, Anno M. DCCC. XVIII, p. 503-4. Tal texto é uma
versao portuguesa da Legenda Aurea, importante obra sobre a legenda
dos santos que circulou ao longo da Idade Média, na Europa.

65- A palma “prefigura a ressurreicdo para além da paixdo e da morte”, ela
remete a “cristdos que, morrendo confiantemente, obtém a vitéria da fé”.
Ver: HEINZ-MOHR, Gerd, Diciondrio dos simbolos: imagens e sinais da arte
cristd, Sao Paulo: Paulus, 1994, p. 270.
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instituicdo religiosa na qual estavam sendo integrados. A experién-
cia religiosa genuina, como foi a vivida nas irmandades negras, nao
poderia ser fruto de simples imposicdo, pois ela somente concreti-
za-se quando o fiel se reconhece como parte do sistema religioso ao
qual passa a pertencer. O culto aos santos negros e o contato com
as lendas sobre ancestrais negros cristdos cumpriram a fungdo de
estimular esta identificacdo. A preocupacado do Clero Catdlico com a
introducdo do cristianismo entre os negros deveu-se, por outro lado,
ndo apenas ao interesse de domestica-lo através da religidao, mas a
certeza de sua condicdo de enquanto gentio que era, ser também
sujeito da mensagem cristd, a despeito de sua condicdo escrava.

OS SANTOS NEGROS E A ESCRAVIDAO AFRICANA

Varias normas encontradas nos escritos de religiosos da ex-
pansdo e colonizacdo portuguesa, que tratam tanto da obediéncia
escrava quanto da piedade exigida dos senhores, foram herancas do
pensamento cristdo referente a escravidao, construido no periodo
medieval. A aplicacdo e disseminacdo destas ideias entre as socieda-
des cristds europeias ocorreram devido aos inumeros concilios orga-
nizados pela Igreja visando a normatizagao das relagdes escravistas
nestas sociedades. Com a expansao portuguesa, novos textos vao as-
sociar a escravidao africana praticada pelos europeus ao pensamento
cristdo sobre a escravidao. Tratava-se de uma tentativa de impregnar
a escravidao moderna de valores construidos no periodo medieval
ou assimilados do Direito Romano. Tais obras ajudaram também a
legitimar a pratica escravista na sociedade colonial, buscando justifi-
ca-la a partir dos textos de concilios e de doutores da Igreja.

As ideias cristas sobre a escraviddao aparecem nas discussdes
em torno da legitimidade da escraviddo e do trafico Atlantico, de-
senvolvidas entre o Clero Catdlico. Assim é que, no Brasil colonial,
os padres Antonio Vieira, Jorge Benci e Antonil apontavam a neces-
sidade do trabalho na vida do escravo, acrescentado a obrigacdo
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moral do senhor para com o sustento espiritual e fisico dos servos,
além da agdo punitiva - o castigo -, normatizado desde o Direito
Romano e aperfeicoado nos concilios eclesiasticos, visto como meio
de impor a disciplina. Estas ideias estiveram presentes no discurso
destes diferentes religiosos, revelando a mentalidade que predomi-
nou entre o Clero Catdlico.

As influéncias do pensamento cristdo sobre a escraviddo po-
dem ser projetadas também através do incentivo ao culto a dois san-
tos negros pertencentes a modernidade: S. Benedito e S. Anténio de
Categerd, ambos com trajetdrias de vida marcadas pela escraviddo
e pelo exercicio da obediéncia e caridade cristd. Numa sociedade
crista que busca justificar a sua pratica escravista, estes santos sao
apresentados para os escravos como modelos ideais da resignacdo e
humildade deles esperada pelos seus senhores e pela Igreja. Segun-
do Stuart: "Na Bahia do século XVIII observamos tanto uma discor-
dancia quanto uma acomodacdo entre os dois [idioma da escraviddo
e idioma das relagbes espirituais]. O idioma da escraviddo foi do-
minante, mas o idioma das relacdes espirituais tinha a sua influén-
cia"®. Acreditamos que muitas vezes ocorreu uma interpenetracdo
entres ambos, como pode ter ocorrido no culto a estes santos.

O culto a S. Antbnio de Categeré e a S. Benedito destacou-se
no Brasil colonial, em especial o do Ultimo, que atingiu uma imensa
popularidade. Destacamos aqui estes dois que se unem por um pas-
sado comum com legendas marcadas pela escravidao, e pelo fato de
tornarem-se dignos do culto catélico por representarem o ideal de
obediéncia, humildade e renulncia que se esperava de pagdos con-
vertidos ao cristianismo. Segundo sua legenda, S. Benedito nasceu
numa aldeia perto de Messina, na Sicilia, sendo filho de pais escravos
africanos convertidos ao cristianismo. O santo teria nascido liberto
devido a uma promessa feita aos seus pais, de liberdade para o seu

66- SCHAWRTZ, Stuart, Purgando o Pecado Original, in Jodo José Reis
(org.). Escraviddo e Invengdo da Liberdade: estudos sobre o negro no Brasil, Sdo
Paulo: Brasiliense, 1988, p. 59. Neste artigo o autor analisa as relagdes de
compadrio no Recéncavo baiano.
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filho mais velho. Aos 21 anos S. Benedito tornou-se eremita, e aos
38 anos ingressou na ordem dos Frades Menores de Observancia,
franciscana, seguindo a determinacdo do Papa Pio IV que obrigou
os eremitas a dispersarem-se ou ingressarem em ordens religiosas.
Na ordem ele foi recebido como irmao leigo, exercendo a func¢do de
cozinheiro, depois guardidao do convento de S. Maria, em Palermo,
além de vigario do convento e mestre dos novigos, retornando no-
vamente a fungao de cozinheiro. Em vida, diz a legenda, o santo era
assediado devido aos inumeros milagres a ele atribuidos. Morreu
aos 63 anos, em 1589, sendo canonizado somente em 1807%.

Santo Ant6nio de Categerd conheceu ele mesmo, ao contrario
de S. Benedito, a escraviddo. Ele teria nascido em Barca, na Cire-
naica, norte da Africa, pelo ano de 1490, sendo educado como mu-
culmano. Aprisionado, foi levado para a cidade de Avola, na Sicilia,
onde passou a servir como escravo doméstico. Os testemunhos re-
colhidos em seu processo, necessario para a sua canonizacao, enfa-
tizam a sua condicdo de escravo obediente, convertido ao cristianis-
mo, tendo sido catequizado pelo seu préprio senhor, proprietario
de terras em Avola. Aos 38 anos, dado como parte do dote de uma
das sobrinhas de seu dono, S. Antonio segue para Noto, vivendo
como pastor de ovelhas. Ali, recebendo a liberdade, o santo teria
continuado a servir voluntariamente ainda por mais quatro anos,
partindo entdo para tornar-se terceiro franciscano e eremita leigo,
morrendo em 14 de marc¢o de 1550°%,

67- Vida dos Santos de Butler, vol IV, Petrépolis: Vozes, 1984, p. 48-49. Esta
obra foi publicada pela primeira vez em 1756-59, foi revista em 1926-38 por
Herbert J. Thusrston, S. J. e em 1956 por Herbert Thurston e po Donald
Attwater.

68- GUASTELLA, Salvatore, Santo Antonio de Categero: sinal profético do
empenho pelos pobres, Sao Paulo: Paulus, 1986. Embora esta seja uma obra de
caréter confessional o autor remete a documentacao guardada em arquivos
italianos, que refere-se a vida do santo. Utiliza como referéncia principal a
obra Vida y milagros del hermano Antonio de Calatagerona, santo negro
de la Terceira Orden, colegida de tres procesos autenticos, y de noventa
testigos jurados", escrita por Anténio Daga, em 1610, in Marco de Lisboa,
"Cronica Geral de Nuestro Padre S. Francisco y su Apostolico Orden", parte
IV, livro 3° 155-168. Impressa em Valladolid (Espanha), em 1611.
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Embora ndo fosse escravo, S. Benedito teria assumido uma
condicdo servil ao longo de toda a sua vida. S. Anténio havia sido li-
bertado para seguir a sua vocacao religiosa. Obediente, foi defensor
intransigente de seus donos, permanecendo ao lado destes, mes-
mo apods a libertacdo. Ambos permanecem religiosos leigos, e tal
qual outros santos latinos, teriam se destacado pela humildade e
dedicacdo aos oprimidos. Ndo sdo doutores, sdo servos. Cultuados
na colonia, tais santos tiveram estas virtudes destacadas, por certo,
em muitos sermdes pregados aos pretos devotos destes santos na
col6nia, admoestados a seguir o exemplo de seus santos patronos,
tornando-se servos leais e obedientes. O culto a S. Benedito e a
S. Antonio de Categerd, santos negros da modernidade, remete a
escravidao africana, em tal periodo ja em plena ascensdo - sécu-
lo XVI®. O culto a S. Ifigénia, S. Elesbdo e ao rei Baltazar, embora
remetesse ao ideal salvacionista cristdo estendendo-o aos negros,
estaria longe de ser modelo de inspiracao da resignagao e submis-
sdo escrava. Tais modelos, todos de origem nobre, foram retirados
da Antiguidade crista e assimilados ao culto europeu durante o final
da Idade Média tempo em que os portugueses ainda ndo haviam
iniciado o trafico no Atlantico.

Entre os principios que orientaram a doutrina da Igreja com
relacdo a escraviddo estdo: o da caridade crista que propGe a mo-
deragdo no tratamento dos escravos, e a da obediéncia escrava. Tais
principios foram disseminados de diferentes formas através da ca-

69- Outros escravos vindos do continente africano nos séculos posteriores
teriam entrado para ordens religiosas. Temos o exemplo da princesa
africana Teresa Tshikaba, originaria da Costa do Ouro, no Golfo de Guiné.
Segundo sua biografia teria nascido em 1676, sendo capturada e levada
para a Espanha, ainda jovem, onde permaneceu escrava dos marqueses
de Mancera que cuidaram da sua doutrinagdo cristd. Em novembro de
1703 teria recebido o habito de terceira dominicana no convento de Sta
Maria Madalena da Peniténcia, em Salamanca, passando a chamar-se
Soror Teresa Juliana de Santo Domingo, vindo a falecer em dezembro de
1748. A primeira edicdo de sua biografia data de 1752, e a segunda de 1764,
sendo escrita pelo seu confessor D. Juan Carlos Pan y Agua. Ver: Soror
Maria Eugenia Maeso (dominica), Tshikaba, La Princesa Nubia. Salamanca:
Dominicas Duenas, 1985.
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tequese dos escravos, e o culto a estes dois santos negros refletiu
aspectos da doutrina escravista cristd. Sdo Benedito e Santo Ant6-
nio de Categero reforcam a ideia da obediéncia cristd dos escravos,
e vém para enfatizar o papel do negro integrado a Cristandade que
consiste no de servo obediente.

A condicdo da escraviddao deve ser entendida no contexto de
uma teologia que remete ao exercicio do livre arbitrio humano e
da soberania da vontade divina. Para os cristdaos o exercicio do livre
arbitrio consistia numa abdicacao desta liberdade finita por obedi-
éncia aos designios do Deus cristdao, de quem provinha a liberdade
infinita’®. Aplicando esta doutrina a questao da escravidao africana,
verificamos que o Clero colonial insistia em ser esta, fruto de uma
vontade divina estabelecida para a vida do escravo. Como nos lem-
bra Felipe de Alencastro, os jesuitas acreditavam que, “nas esferas
do mercado Atlantico, a m3o invisivel de Deus conduzia o africano
para o resgate eterno no Brasil”’!. Pela escraviddo, estes adquiriam
a liberdade do pecado, ou seja, do seu paganismo, para exercitar a
obediéncia ao Deus Supremo. Pois, “nenhuma liberdade finita pode
ser mais livre de restricdes que o consentimento para que seja exer-
cida a infinita liberdade””2.

No Sermao XIV, pregado aos pretos de uma Irmandade do Ro-
sario, em 1633, Antonio Vieira faz um lamento em favor da escravi-
d3do: “Oh, se a gente preta tirada das brenhas da sua Etidpia, e passa-
da ao Brasil, conhecera bem quanto deve a Deus, e a sua Santissima
Made por este que pode parecer desterro, cativeiro e desgraca, e nao

70- PELIKAN, Jaroslav, Maria através dos séculos: seu papel na histéria
da cultura. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2000, p.123. A obra de
Pelikan consiste num estudo sobre a continuidade e o desenvolvimento
do culto a Maria em vérias culturas, na perspectiva da longa duracao.
Citando Von Balthasar, Pelikan lembra que, na doutrina catélica sobre
a obediéncia, Maria foi considerada “o supremo exemplo de ‘liberdade
finita"... permitindo que a ‘liberdade infinita” de Deus fosse exercitada na
Anunciagdo”.

71- ALENCASTRO, Luiz Felipe de. O Trato dos Viventes: formagio do Brasil
no Atliantico Sul - séculos XVI e XVII. Sao Paulo: Companhia das Letras,
2000, p.183.

72- PELIKAN, Maria através dos séculos..., p. 123.
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é sendo milagre, e grande milagre!”’®. Como um voto de gratidao, o
escravo era “persuadido”, ndo coagido, a “optar” pela obediéncia,
aceitando o seu destino de cativo. Porque a acado da graca de Deus
so poderia ser entendida dentro do exercicio do livre arbitrio do ho-
mem, sendo necessario que houvesse uma voluntaria decisdo de
obedecer. Assim é que muitos jesuitas no Brasil colonial insistiam na
necessidade de catequizar os escravos, tornando-os cristdos, para
gue pudessem exercer a “liberdade de obedecer”. Assim, a estes ca-
beria suportar com paciéncia sobrenatural sua condigdo, sem poder
aproveitar-se de nenhuma ocasido para recuperar a liberdade.

A obediéncia “a inquestionavel autoridade de Deus, a qual a
raca humana e qualquer pessoa deveria ser submissa”,’* também
deveria estimular os senhores ao exercicio da caridade crista, pois
duros castigos e outros instrumentos de coagdo eram contrarios a
esta vontade divina. Estes optariam pela liberdade infinita, ao abrir
mao do seu direito exclusivo de senhores - que |he dava plena au-
tonomia no tratamento dos escravos -, em func¢ao do exercicio da
caridade crista para com estes, reconhecidos como sujeitos da men-
sagem cristd a quem deviam o respeito como iguais participantes
do corpo de Cristo, a Igreja. O principio de caridade, fundado na
mensagem de Cristo, enfatiza a libertacao espiritual do homem e
fundamenta-se na doutrina de Paulo - na verdade, numa reinterpre-
tacao dos textos paulinos, feita pelos pais do pensamento cristao -,
a respeito da igualdade, no que toca ao espiritual, do senhor e do
escravo batizado e a igual dependéncia de um e de outro de Deus,
gue ndo poe distincdo entre eles. Como enfatizava Paulo na sua car-
ta aos galatas “Pois todos sois filhos de Deus mediante a fé em Cristo
Jesus... dessarte, ndo pode haver judeu nem grego; nem escravo
nem liberto... porque todos vos sois um em Cristo Jesus’®. Na Bahia

73- VIERA, Antoénio (padre), Sermdo XIV. In: Obras Escolhidas, prefécio e
notas de Antonio Sérgio e Hernani Cidade, vol. XI. Sermées (Il), Lisboa:
Livraria S& da Costa, 1954, p. 26-27.

74- PELIKAN, Maria através dos séculos..., p. 120.
75- Referéncias biblicas: Géalatas 3:27-28; Efésios 6:5-9
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colonial, Antonio Vieira reitera o ensino paulino, lembrando aos se-
nhores presentes por ocasido da pregacao do sermao XIV que “nao
cuidassem os que sdo fiéis e senhores que os pretos, por terem sido
gentios e serem cativos, sdo de inferior condicdo... E como todos os
Cristdos, posto que fossem gentios e sejam escravos, pela fé e bap-
tismo estdo incorporados em Cristo e sdo membros de Cristo...””8.

O Clero colonial buscou, em seus escritos e determinacdes,
normatizar o tratamento dos escravos dentro dos principios da ca-
ridade cristd. Além dos escritos de Antonio Vieira e Jorge Benci,
resultados de sermdes pregados a senhores e escravos na socie-
dade colonial, o texto das Constituicdes Primeiras do Arcebispado,
gue apresenta 40 titulos referentes ao tratamento dispensados aos
escravos, também se apresenta impregnado desta doutrina. Escre-
vendo em 1711, Antonil também faz dura critica aos senhores de
escravos e recomendacoes quanto ao cuidado com a doutrinacdo e
bem estar dos escravos”’.

Em sua obra O Trato dos Viventes, Luis Felipe de Alencastro
remete-nos para um importante aspecto desta questdo. Segundo
este autor a atuacdo dos jesuitas foi fundamental para a insercao
de um projeto evangelizador nos dominios coloniais. A participacao
da Companhia de Jesus teria sido decisiva na disseminacao dos ar-
gumentos que justificariam a escraviddo africana, e principalmente
o trafico Atlantico, como resultados dos designios divinos. Os jesui-
tas sinalizaram para a importancia do comércio negreiro como “elo
fundamental da inser¢do da Africa no mercado mundial”, e susten-
tdculo do Império Portugués, através do qual as almas dos negros
poderiam ser remidas pela escraviddo na América, pois de outra
forma “se perderiam no paganismo dos sertGes africanos”’®. Tra-

76- VIEIRA, Sermdo XIV..., p. 20.

77- Kétia Mattoso também aborda a questdo da pratica da caridade crista
entre os senhores para estimular a obediéncia escrava. Ver: MATTOSO,
Katia de Queirds, Ser Escravo no Brasil, 3% ed., Sao Paulo: Brasiliense, 1982,
p. 107-117.

78- ALENCASTRO, O Trato dos Viventes..., p. 178.
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tando da questdo da caridade cristd, Alencastro também remete a
participagao jesuitica na disseminac¢ao desta doutrina. Assim: “Defi-
nido o fundamento doutrindrio do negdcio negreiro, cabia explicitar
os deveres evangélicos do senhor de escravos, responsaveis pela
reinser¢do social do africano no territorio cristdo ultramarino”’.
Embora Alencastro ndo aborde a questdo da igualdade entre se-
nhores e escravos diante da Igreja, operada pela inser¢ao destes na
comunidade cristd, ela estd implicita na doutrina disseminada pelos
jesuitas. Vieira, Benci, Antonil e outros encarregaram-se de lembrar
aos senhores a doutrina crista sobre a escraviddo. Inclusive entre
outras ordens religiosas, também escravocratas.

Mesmo apds a expulsdo dos jesuitas em 1759, verificamos a
permanéncia desta doutrina entre o clero brasileiro. Em meados
do século XVIII, Manoel da Rocha escreve o Etiope Resgatado, obra
marcada pela llustracdo, cujas ideias sdo trazidas ao Brasil pela ad-
ministracdo pombalina. No final do século o Bispo de Pernambuco,
Azeredo Coutinho, escreve uma obra em defesa do trafico africano.
Em ambas as obras, vdo abundar argumentos juridicos, mas ainda
assim elas insistem na ideia de Cristandade que abriga também os
negros cristianizados, consistindo num projeto cristdo que ndo anula
a escravidao, mas que busca conferir igualdade de direitos, no plano
espiritual, ao negro escravo batizado. Tais principios foram utilizados
dentro de um processo de acoplacdo entre a proposta universalista
daIgreja e a proposta expansionista dos Estados nacionais europeus.
Citando as Bulas papais do século XV que aprovaram o comércio de
escravos africanos, Azeredo Coutinho diz que tais atitudes foram to-
madas "por se achar ser este comércio o meio de se introduzir a nos-
sa santa religido entre aquelas nagdes barbaras ou, ao menos, salvar
muitas almas que, alias, seriam perdidas no centro do gentilismo"®.

79- Idem, p. 185.

80- COUTINHO, D. José Joaquim da Cunha de Azeredo, Concordincia das
Leis de Portugal e das Bulas Pontificiais..., p. 20. Entre as Bulas citadas estdo a
do papa Nicolau V, de 06/01/1454; de Calixto 111, de 03/03/1455; de Xisto
IV, de 21/06/1481; e de Ledo X, de 03/11/1514.
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Uma resposta a este "bombardeio" ideoldgico pode ser iden-
tificada na integracdo dos negros escravos em uma irmandade caté-
lica. Esta atitude pode muitas vezes ser também identificada como
um indicio da adaptacdo destes negros as regras desta sociedade
colonial e crista. E a principal regra foi: era possivel ser irmao, sem
deixar de ser escravo. Durante o periodo dos levantes ocorridos em
Salvador, nas primeiras décadas do século XIX, o Estado Portugués,
aprovou inumeros compromissos de irmandades negras, ao mesmo
tempo em que reprimia duramente os negros revoltosos®. De um
lado temos a repressdo aos revoltosos que se recusavam a aceitar
a escraviddo. Do outro, um estimulo ao crescimento das irmanda-
des, que agremiavam negros que, no geral, buscavam adaptar-se as
regras da sociedade crista colonial. Isto ndo impediu, porém que os
negros buscassem todas as formas possiveis de acesso a liberdade,
o que implicou inclusive na reinterpretacao das ideologias propos-
tas pela elite escravista. Em 1799, a Rainha de Portugal, D. Maria
I, em carta ao Governador da Capitania da Bahia, manda que este
remeta ao Administrador Geral da Alfandega a carta em que trata
sobre “a facilidade com que os irmdos de S. Benedito defendem pe-
rante o mesmo administrador, os pretos e mulatos fugidos de seus
senhores para evitar os abusos praticados"#.

Varias atitudes adotadas por membros negros de irmanda-
des, levam-nos a sugerir que estes haviam compreendido e aplica-
do a ideia de igualdade com os seus senhores no plano espiritual,
veiculada pela Igreja Catdlica. Dentre os documentos produzidos
por irmandades no século XVIII alguns sdo requerimentos feitos a

81- Ver documentos da Biblioteca Nacional do Rio de Janeiro, Setor de
Manuscritos, todos microfilmados. Dentre eles: Ordem régia, Lisboa,
20/10/1803, Mic. MS 512 (58), Doc. n° 812; Parecer do Conde da Ponte,
Bahia, 2/11/1807, Mic. MS 512 (60), Doc. n° 911; Ordem régia, Lisboa,
6/10/1807, Mic. MS 512 (60), Doc. n° 910; Representacdo a S. A. R, Bahia,
10/04/1814, Mic. MS 512 (62), Doc. n° 1107.

82- Carta de S. M. Rainha de Portugal, ao Governador da Capitania da
Bahia, referente a varios assuntos...", Palacio de Queluz, 03/08/1799. APEB

(Arquivo Puablico do Estado da Bahia), Segio colonial e provincial, Setor de
Microfilmes, vol. 88, doc. 04, [filme 002].
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autoridades civis e religiosas, em especial ao rei portugués. Em tais
circunstancias estes irmaos agem como suditos do rei cristdo, con-
vocado para intervir contra as injusticas dos brancos, em especial
dos padres. Muitos conflitos foram resolvidos de forma favoravel
aos negros dentro do espago religioso, onde teoricamente negros e
brancos eram equiparados. Esta igualdade no plano religioso era o
argumento usado pelos confrades negros para reivindicar seus di-
reitos, e adquirir autonomia.

Em 1708, os escravos da Irmandade do Rosario da rua Joao
Pereira sentiram-se ofendidos pela ndo permissdo do Reverendo
Prior da Santa Sé de procederem ao acompanhamento do esqui-
fe do falecido e "amado Gaspar Miz, escravo de Luiz Mendes de
Morais", membro da irmandade, juntamente com o reverendo que
haviam escolhido. Em tal peti¢cdo, entregue a Camara Episcopal, os
irmaos exigiram o fim dos poderes do Prior da Sé para nomear os
acompanhantes para tais cerimoOnias, permanecendo o capeldo da
irmandade com essa fun¢do®. Embora aqui esteja em jogo a ques-
tdo de para quem vai a esmola dada em tais ocasides - que poderia
ser a preocupacdo do Prior da Sé -, é importante observar que o
falecido é um escravo e os irmdos do Rosario exigem para o seu en-
terro todas as prerrogativas de um cristdo comum. A escraviddao nao
era considerada um obstaculo ao tratamento igual no momento da
morte. A ideia de igualdade espiritual estd presente aqui numa si-
tuacdo que por certo repetiu-se em varias outras ocasioes, extrapo-
lando os limites dos sermdes pregados por Jorge Benci e AntOnio
Vieira. Rotineiramente, os negros batizados e membros de irman-
dades davam mostras de terem incorporado tal contetdo.

Os membros de irmandades negras querem para si todas as
prerrogativas de uma irmandade comum. E o que solicitam ao rei
portugués, os irmaos de Santa Ifigénia, do convento de S3o Francis-
co. Embora sejam:

83- Peticdo entregue na Camara Episcopal ao seu escrivao em 13.11.1708,
pelos Juizes e mais irmaos da Irmandade de N. Sra. do Rosério dos pretos
desta cidade. Ctiria Metropolitana de Salvador, Caixa 161, Doc. 02.
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[...] pretos ingénuos, e na parte maior vivem
sujeitos a escraviddo, e dos mais que dela se
ligam... se vendo no fim da vida se acham muitos
deles indigentes, e escravos, que ndo tem com
que por morte sejam sepultados com modéstia, e
competente decéncia, e como pede a fé com que
devem crer [...]%.

Tais irmdos insistem no seu direito de possuir um ataude ou
esquife perpétuo, necessdrio ao funeral cristdo e decente. Reme-
tendo a concessdo de esquife de uso perpétuo feita aos irmaos de
S3do Benedito, do mesmo convento, os de Santa Ifigénia argumen-
tam serem igualmente dignos de tais privilégios espirituais. Mesmo
aceitando o papel de escravo, o negro cristdo acrescenta também o
de irmdo, enquanto membro do corpo de Cristo, e da Cristandade
catodlica. Isto o faz reivindicar direitos ligados ao ideal da fraterni-
dade cristd, que o leva inclusive a insistir no tratamento igual em
momento importante da vida humana, como o era o da morte, e
também aos ligados a pratica da religido, na conquista de autono-
mia em relagdo a interferéncia dos brancos.

As tensdes ndo desapareceram na sociedade colonial, e os
pretos buscaram sempre o maximo de autonomia possivel. Isto é o
gue verificamos com relacdo ao episddio narrado durante a refor-
mulacdo do compromisso da Irmandade de S. Benedito, do conven-
to de S. Francisco. No primeiro compromisso, de 1730, teria ficado
determinado que o escrivdo e o tesoureiro da irmandade seriam
brancos por "ndo saberem [os pretos] ler, escrever e contar". Entre-
tanto em 1789, os negros pretenderam modificar tal critério, pois
segundo eles "a iluminacdo do século [nos] tem feito inteligentes,
da escrituragdo, e contadoria" ndao mais justificando a atribuicao
destas aos brancos principalmente porque estes agiam "revoltan-
do-se contra os pretos, e fazendo-se despdticos no exercicio dos
seus cargos, e tratando-os com desprezo". Os negros decidem no-

84-"Requerimento do Juiz e Irmdos da Irmandade de Santa Ifigénia dos
Homens Pretos da Bahia”. s. a., s.d. (séc. XVIII), Biblioteca Nacional, R],
Manuscritos, coéd. 713, 11 - 33, 24, 38.
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mear para escrivao e tesoureiro “os crioulos e os de mar afora” que
se revezariam nestes cargos. A peti¢ao dos negros e uma documen-
tacdo de contesta¢do dos brancos foram dirigidos a rainha de Por-
tugal, Dona Maria, que apds consulta aos seus conselheiros e ao go-
vernador colonial, dom Fernando José de Portugal, emitiu parecer
favordvel aos negros®.

Ao analisar este documento, Jodo Reis enfatiza os elemen-
tos politicos implicitos nesta decisdo real, que resultaria da relacdo
soberano/sudito, pois os negros "... eram também vistos como su-
ditos passiveis de serem protegidos pelo Rei..."®. Sugerimos que
ndo apenas por serem suditos, mas por fazerem parte da Igreja, da
qual o rei de Portugal era o padroeiro nos dominios portugueses, é
que os negros alcancaram éxito neste conflito. A frente da Mesa de
Consciéncia e Ordens, instancia que tratava dos assuntos religiosos
do reino, a rainha Maria decidiu-se em favor dos negros com base
em critérios que os tornava - negros e brancos — equiparados no
plano religioso, exercendo assim o seu senso de justica em favor
dos ultimos. O elemento que orienta esta decisao politica foi cons-
truido dentro da religido cristd. A condicdo de suditos advinha da
adesdo ao cristianismo. Nestas circunstancias, a comunidade crist3,
enquanto comunidade espiritual, sob a guarda do rei portugués,
acabou por ser o espaco onde aconteceram muitas das vitérias dos
negros, em busca de mais autonomia na sufocante sociedade es-
cravista em que viviam. Os reis portugueses e o Clero colonial im-
punham, porém, limites a esta igualdade. Para tal, a aceitagao da
legitimidade da escravidado era critério fundamental, assim como da
alforria como mecanismo Unico para obter a liberdade.

O episddio da destruicdo do Quilombo de Palmares, no século
anterior, demonstra que os negros obtinham protecdo real - simbo-
lizando também a da propria Igreja -, principalmente devido a sua

85-REIS, Jodo José, Identidade e Diversidade Etnica nas Irmandades
Negras no Tempo da Escravidao, Tempo, Rio de Janeiro, vol. 2, n° 3, 1997,
p- 23-24.

86- Idem, p. 24.
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condicdo de cristdos escravos. Aos negros que, como os quilombo-
las de Palmares, optaram pela vivéncia de um cristianismo fora das
regras propostas, foi negado o direito aos sacramentos cristdos. Ro-
naldo Vainfas lembra uma carta enviada pelo Padre Antonio Vieira,
em 1691, para Lisboa. A carta seguia em resposta a uma consulta
feita pelo governo colonial que solicitava o seu parecer sobre a su-
gestdo de um religioso italiano de ir a Palmares para catequizar os
seus moradores e convencé-los a renderem-se ou fazer nova ten-
tativa de acordo. Segundo Vainfas, o jesuita parece sugerir a im-
possibilidade de administracdo dos sacramentos ou doutrina para
rebeldes, revelando que a catequese so faria sentido se fossem es-
cravos®’. A recusa dos moradores de Palmares em aceitar a con-
dicdo legal da escraviddo levou a Igreja a rejeitar-lhe a assisténcia
espiritual e o rei a autorizar a sua destruicdo.

A ESCRAVIDAO E A CATEQUESE VISUAL

Dentro da esfera das irmandades busca-se construir uma
identidade catdlica negra através do estimulo a uma catequese
visual que explora a imagem de santos com a mesma cor da epi-
derme. Nesta identidade catdlica estd incluido o papel servil e sub-
misso atribuido ao negro na sociedade cristd, e escravista, na qual
estava sendo inserido, representado na trajetoria de santos como S.
Benedito e S. Anténio de Categerd.

Segundo Frei Jaboatdo o culto a Sdo Benedito ja estava bem
difundido na col6nia desde o século XVII. Ele nos informa que "Nao
ha cidade, vila, paréquia ou lugar aonde esta gente ndo tenha igreja
sua, consagrada a Senhora com o titulo do Rosdrio... e que nestas
igrejas ndo dedique altar préprio ao seu Sdo Benedito, com confra-

87- VAINFAS, Ronaldo, “Deus contra Palmares: representacdes senhoriais
e idéias jesuiticas”, in Joao José Reis e Flavio Gomes, Liberdade por um fio:
historia dos quilombos no Brasil. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1996, p.78.
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ria e irmandade sua"®. A irmandade de Sdo Benedito do convento
de S3o Francisco em Salvador teria sido, tal qual outras existentes
nos demais conventos franciscanos da colonia, uma iniciativa dos
domeésticos e escravos dos mesmos, embora com a concorréncia de
irmaos e pretos de fora.

Entre os franciscanos, ordem religiosa responsavel pela dis-
seminacao do culto a S. Benedito na col6nia, a escraviddo foi uma
pratica usual. Consta no livro de receitas e despesas a venda de um
escravo enviado como esmola para o convento de Salvador pelo rei
d'Agomé, através de seus embaixadores que ali estiveram hospe-
dados entre 29 de novembro de 1810 e 31 de janeiro de 1811. Em
retribuicdo ao presente recebido, foi enviada ao rei uma imagem de
S. Benedito, juntamente com uma de S. Francisco, fundador da or-
dem®. Os objetivos de tais visitas eram o trafico de escravos desen-
volvido entre este reino africano e a Bahia, sendo significativo que
uma imagem do santo escravo tenha sido dada. O convento possuia
uma senzala desde o século XVIIl e, em 1817, foi construida uma
capela para devocdo exclusiva dos escravos, sob a invocacdo de N.
Sra. da Conceicdo, invocacdo significativa para os franciscanos. Este
periodo coincide com a decadéncia no numero de religiosos - ini-
ciada em 1759, com a interdi¢gdo no recebimento de novicos -, e a
necessidade de introduzir mais escravos no convento para executar
as tarefas de manutencdo diaria do seu espaco fisico, antes feitas
por irmados leigos. Em 1792, o convento de Salvador possuia 65 reli-
giosos e 80 escravos®.

88- JABOATAO, Novo Orbe Serdfico Brasilico ou Cronica dos Frades Menores
da provincia do Brasil..., p. 91.

89- “Livro de Contas da Receita e Despesa deste Convento de N. S.
Francisco da Cidade da Bahia, Casa Capitular desta Provincia Franciscana
da Brasil. Desde 1790 até 1825 em que se concluiu e findou”, fl. 175v- 178v.
Arquivo Histérico do Convento de Sao Francisco.

90- ALMEIDA, Marcos Antonio, Mudanca de Hdbito: papel e atuagdo do
Convento de S. Francisco de Salvador (1779-1825), Dissertacao de Mestrado
em Teologia Dogmatica, Faculdade de Teologia N. Sra. da Assuncao, Sdo
Paulo, 1994, p. 154.
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6. Capela dos Escravos do Convento de S. Francisco, em Salvador.

Foto: Lazaro Menezes (SSA / 2000).

No tratamento dos escravos os irmdos do Convento de S.
Francisco ndao se descuidaram dos trés elementos tao enfatizados
pela tradi¢do crista: pdo, doutrina e castigo. Os escravos doentes
eram tratados na enfermaria, e o livro de receitas e despesas regis-
tra compra periddica de alimentacdo e vestes para os escravos. Na
igreja do convento franciscano de Salvador, funcionou ndo apenas a
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irmandade de S. Benedito, como a de Santa Ifigénia, como ja vimos
em outros capitulos deste trabalho, mas ele alcangcou uma popula-
ridade muito maior que a da santa na colonia.

Santo franciscano, S. Benedito esteve presente em todos os
lugares onde a ordem atuou. Entre as alfaias da missao francisca-
na do Senhor Bom Jesus da Vila de Jacobina, de indios paiaias, em
1739, consta uma imagem de barro deste santo, revelando o alcan-
ce da sua devocao®. Numa sociedade escravista, é bastante suges-
tivo que uma ordem religiosa ajudasse a popularizar exatamente
um santo de epiderme escura e de trajetéria servil. Ele foi a sintese
da visdo cristd sobre a escravidao e melhor exemplo os franciscanos
ndo poderiam ter usado parailustrar a sua propria pratica escravista
e a de toda a sociedade colonial.

Contudo, ndo se pode desconsiderar a polissemia dos significa-
dos atribuidos a devocgdo. A popularidade conquistada por S. Benedi-
to entre os negros deve-se, acreditamos, a outros fatores, dentre os
guais a énfase ja no periodo colonial no seu poder taumaturgo, em
especial em Portugal. Conforme nos informa o frei Ugo Fragoso, as
reliquias do santo teriam sido levadas para Portugal em 1606, devido
a imensa popularidade alcangada pelo santo naquele pais ainda em
vida, ficando ali exposta para visitacdo da populacdo a ele devota®.
Encontramos na Bahia um colono portugués, Luiz Ferreira Pereira,
natural do Porto, que em 1623, narra um milagre alcangado através
da imagem de S. Benedito da Igreja de S. Francisco, colocada no al-
tar de S. Antbnio e que teria sido levada a casa de Jodo de Arauijo,
onde hospedou-se, ali permanecendo durante uma noite, com auto-
rizagao do guardido do Convento. Segundo ele sua devog¢do ao santo
iniciou-se ainda em Portugal, onde teria sido mordomo do santo, na
cidade do Porto, onde havia "dado a sua imagem para muitas ne-
cessidades, e doengas, e havendo-lhe feito muitas festas"*3. Pouco
a pouco dissociado dos franciscanos, o culto ao santo adquire vida

91- Idem, p. 109-110.

92- Arquivo Histérico do Convento de Sado Francisco de Salvador,
Manuscritos de Frei Ugo Fragoso (OFM).

93- JABOATAO, Novo Orbe Serifico Brasilico..., p. 91.
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independente no imagindrio popular. E as irmandades de negros ti-
veram particular participa¢do neste processo. Dentro da devogao po-
pular do mundo portugués S3o Benedito parece ter semeado relativo
prestigio devido aos inumeros pedidos atendidos. Este aspecto da
devocao teria sido capaz
de aumentar o prestigio
do santo entre os ne-
gros, tornado-o motivo
de orgulho e veneragao.
A penetragdo deste santo
no imaginario popular foi
intensa conforme atesta
a tradicdo oral recolhida
pelos cronistas do século
XIX e XX,

Em Salvador, algu-
mas igrejas apresentam
altares laterais dedica-
dos a Sao Benedito. Ha
altares a ele dedicado, e
de especial beleza, na
igreja da Conceicdo da
Praia, na de Santana, na
do Rosario dos Pretos do
Pelourinho e na do Con-
vento de Sao Francisco.

7. Altar de S. Benedito na Igreja de N. Sra. da Conceigdo da
Praia, em Salvador. Foto: Lazaro Menezes (SSA / 2000).

94- A devocao ao santo aparece em: Mello Moraes Filho, Festas e Tradicoes
Populares do Brasil, Belo Horizonte: Itatiaia; Sdo Paulo: Edusp, 1979
(descreve festa em Lagarto, Sergipe); Jodo da Silva Campos, Procissoes
Tradicionais da Bahia, publicacdo cﬁ) Museu da Bahia, numero 01, 1941
(descreve festa em SaF ador, Bahia). Além disto a devogdo e a festa ao
santo sobrevive com forca em varias cidades do interior baiano até os
dias atuais, como exemplo citamos Cairt e Jacobina, ligada a diferentes
manifestagdes culturais populares.
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Tais imagens datam provavelmente do século XVIII, mas exis-
tem outras que fizeram parte das alfaiais de Irmandades do Rosario
dos Pretos. Data de 1730 o primeiro compromisso da Irmandade
de S. Benedito do convento de S. Francisco, em Salvador, embora
a imagem ja existisse e recebesse culto desde pelo menos 1623,
guando é citada pelo frei Jaboatao. Esta irmandade parece ter sido
bastante importante e isto pode ser verificado pelos seus gastos
para a festa anual do santo. Conforme o livro de despesas do con-
vento, entre 1790 e 1825, a irmandade realizou a festa rigorosa-
mente em todos os anos, dando esmolas sempre acima de 505000
para a sua realizacdo®.

Consta em 1807 a solicitacdo do parecer do Conde da Ponte,
entdo governador da Bahia, para a aprovacao do compromisso da
Irmandade de S3ao Benedito, da capela de N. Sra. do Rosario de Ita-
pagipe®. Ndo sabemos se este foi o primeiro compromisso da ir-
mandade, provavelmente ndo, entretanto, este é indicio para a
comprovagao da existéncia de mais uma irmandade dedicada ao
santo no periodo colonial em Salvador. Um documento de 1840,
encontrado no Arquivo da Ordem Terceira do Rosario dos Pretos,
refere-se a existéncia de uma irmandade de S3o Benedito naquela
igreja, mas ndo indica quando esta teria sido iniciada®.

Na igreja existem imagens de vdrios santos negros, datadas
do século XVIII, e dentre elas uma de S3o Benedito, como ndo se
sabe se a imagem pertencia as alfaias da Irmandade do Rosdrio ndo

95-“Livro de Contas da Receita e Despesa deste Convento de N. S. Francisco
da Cidade da Bahia, Casa Capitular desta Provincia Franciscana da Brasil.
Desde 1790 até 1825...”. Arquivo Histérico do Convento de sdo Francisco
de Salvador. As informagdes encontram-se registradas para cada ano.

96- "Parecer do Conde da Ponte favoravel a pretensao da Irmandade de
Sdo Benedito ereta na capela de N. Sra. do Rosario de Itapag e de que
seja confirmado o compromisso da dita Irmandade, Bahia, /p 11/ 1807"
Biblioteca Nacional, Rio de Janeiro, Secio de Manuscritos, doc. Microfilmes
MS 512 (60).

97- Trata-se de um convite para que a Irmandade do Rosario participe de
sua festa. Ver: Arquivo da Ordem Terceira do Rosério, cx 18, doc. 1-B.
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ha como saber qual o fim
que a destinava, mas segu-
ramente homenagens
eram rendidas ao santo por
ocasido de sua data festiva.
Dentre as mais antigas ir-
mandades de S. Benedito
em Salvador, destaca-se a
da Igreja da Concei¢dao da
Praia, cujo compromisso
data de 1684, embora a ir-
mandade somente tenha
sido confirmada em 1764.
A festa ao santo nesta ir-
mandade compunha-se de
missa cantada e pregagao
na véspera, sendo que trés
ou quatro dias apds, deve-
= =} ria ser realizado um oficio
7 -~ 3companhado de oito sa-

cerdotes com procissdo pelo adro da igreja®. Tais cerimonias reve-

8. Altar de S. Benedito na Igreja da Ordem Terceira  |gm o prestl'gio da irman-

de N. Sra. do Rosario do Pelourinho. .

Foto: Lazaro Menezes (SSA / 2000). dade, que funcionou
numa das mais importan-

tes igreja e freguesia da cidade. Um altar dedicado ao santo pode
ser observado, ainda hoje, nesta igreja.

Entretanto a caracteristica de santo escravo, atribuida a S.
Benedito, parece nunca ter sido esquecida. S. Benedito aparece
no cotidiano popular dando vazdo a conflitos enfrentados entre a
mentalidade puramente escravista e a tentativas de introduzir uma
concepgao crista da escravidao entre os colonos, que equiparava
0s negros aos seus senhores brancos no plano espiritual. Indignado

98- "Compromisso da Irmandade de S. Benedito da Matriz da Praia, Bahia,
1684", APEB, Secio colonial e Provincial, doc. n°® 614-2.
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com as honras prestadas ao santo por ocasido de uma procissao em
seu louvor, Alexandre da Fonseca "... deu um tiro de bacamarte na
bandeira do santo, dizendo: o que faz este pretinho a vista de Deus
e de todo mundo?...". Tal fato ocorreu no ano de 1762, e foi denun-
ciado ao Tribunal da Inquisicao de Lisboa. Segundo o denunciante
"... tal gesto blasfemo fora perpetrado com desprezo, oprobrio e
irreveréncia."®. Alexandre da Fonseca era um lavrador branco, mo-
rador em Cairu, na povoacdo de Aricoaba, no sul da Bahia, onde
tudo aconteceu. Outro fato denunciado ao Tribunal da Inquisicdo
ocorreu em Minas Gerais, em 1797. O cirurgido José de Carvalho
de Tojal, chamado para cuidar de um preto escravo teria dito que
"preto ndo tem alma", entretanto outros presentes "lhe replicaram
qgue havia S3o Benedito". Posteriormente, ele tenta negar mas in-
tengdes nas suas palavras, argumentando que "fora sem refletir que
o dissera, tanto que mandara sacramentar o preto..."'. O santo
aparece em ambos os casos como simbolo da participacdo dos es-
cravos convertidos na comunidade crista.

Ao aceitar o seu santo catdlico, os negros de irmandades bus-
caram pOr em pratica as regras cristds que diziam respeito a sua
igualdade com os brancos, no plano religioso, veiculadas através de
seu culto. Os dois fatos descritos acima revelam que mesmo esta
perspectiva, ndo tdo ameacadora quanto a que contesta a legiti-
midade da escraviddo expressa na atitude de negros revoltosos e
quilombolas, ndo era aceita facilmente por senhores brancos. A ca-
tequese visual a partir do culto a S. Benedito foi um canal que per-
mitiu a sua persisténcia e penetracao na mentalidade popular. Tais
ideias proposta pela Igreja e disseminadas entre os negros cristiani-
zados acabavam frustrando as tentativas dos senhores de impor um
"cativeiro perfeito"°*. Aqui o importante é destacar como os negros

99- ANTT, Caderno do Promotor, n°125, fl. 513. In: Luis Mott, "A Inquisigdo
em Ilhéus", Revista FESPI Ilhéus-Bahia, Ano VI, n° 10, jul-87/dez/88, 1989,
p- 79-80.

100- ANTT, Inquisicao de Lisboa, Caderno do Promotor, 134, fl. 44. Esta
dentncia é parte das coletadas pelo professor Luis Mott que gentilmente
permitiu a sua utilizacdo neste trabalho.

101- Esta expressao foi usada por Robert Slenes em: SLENES, Robert, Na
Senzala uma Flor: esperancas e recordacdes na formagio da familia escrava -
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as utilizavam em seu favor, sempre a elas recorrendo em momentos
de conflitos, ndo apenas por vé-las como instrumento de mediacao
em seu favor, mas por crerem na verdade de tais crencas religiosas.
Em todos os casos aqui citados observa-se uma clara intencdao do
grupo de defender sua dignidade humana, apelando para a fé crista.

A devocdo a S. Antonio de Categerd foi restrita em Salvador
e ndo a localizamos no reconcavo baiano. A Unica irmandade aqui
localizada tem compromisso datado de 1699, e funcionou na ma-
triz de Sdo Pedro. Uma Imagem de S. Antonio de Categerd também
pode ser observada em um dos altares da igreja da Ordem Terceira
de N. Sra. do Rosario, no Pelourinho. Segundo avaliagdo do IPAC
— BA tal imagem data do século XVIII'®2, A devog¢do ao santo nesta
igreja acontecia, provavelmente, por iniciativa dos membros da Ir-
mandade de N. Sra. do Rosario. O compromisso da Irmandade que
funcionou na matriz de S. Pedro, refere-se a intengao de seus mem-
bros, angolas e crioulos, de financiar a alforria de escravos a ela
pertencentes. Segundo o texto do capitulo XIlI:

Todo homem ou mulher sujeito que se quiser
livrar, e ser forro acudira a isso a Irmandade
tendo dinheiro para o dito efeito, e dando
fianca se lhe dara para se poder forrar a que o
Tesoureiro ndo pora davida alguma'®.

Entretanto, tal iniciativa foi frustrada pelo Padre Provisor Dr.
Sebastido do Vale Pontes, indicado pelo Arcebispo da Bahia, a quem
o compromisso foi submetido antes da sua aprovagdo. Segundo o
Provisor "inda que o concorrer para a Liberdade dos Cativos seja
obra de Misericérdia, e cousa muito pia e muito santa; todavia

Brasil Sudeste, século XIX, Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1999, p. 17.

102- Inventario dos Bens Moveis e Integrados da Igreja de N. Sra. do
Rosério dos Pretos, IPAC, Bahia, 1986.

103- "Compromisso da Irmandade de S. Antonio de Categerd na cita na
matriz de S. Pedro desta cidade da Bahia, que seus devotos hao de guardar
feito no ano de 1699", in: Manoel da Silveira Cardoso, As Irmandades da
Antiga Bahia, Revista de Historia, Publicacdo Trimestral julho/setembro,
vol. XLVII, n° 95, Sao Paulo, 1973 p. 252-253.
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ndo convém que prefira esta obra a outras de que necessite esta
confraria...", o Provisor continua o texto proibindo o empréstimo
de dinheiro para alforriar escravos ou qualquer outra coisa sem a
aprovacao do arcebispo. No que diz respeito a escolha do Tesou-
reiro da Irmandade, tratada no 22 capitulo, embora os irmaos dei-
xassem claro "que os tesoureiros sejam homens de sa consciéncia",
os mesmos o fazem "sem declarar a condicdo de pessoa". Para o
Padre Provisor, o Tesoureiro deveria "ser pessoa inteligente, segura,
e abonada, para que se ndao desencaminhem os bens da Confraria,
0 que poucas vezes se achard aos pretos, inda sendo livres...". As-
sim, "ainda que alguns pretos a possam ter boa [consciéncia], como
se vé no santo desta con-
fraria", todos, inclusive
0 santo, eram sujeitos a
desconfianga no que diz
respeito a sua capacidade
de administrar um patri-
monio.

O fato acima descri-
to nos leva novamente a
concluir que, embora pu-
dessem ser reconhecidos
como bons cristdos, al-
cangando inclusive o di-
reito de organizarem-se
em irmandades religiosas
relativamente auténo-
mas, 0s negros estavam
destinados a um papel
servil e submisso dentro
da Cristandade, assim
como o estiveram os de-
mais estrangeiros escravizados pelos europeus nos diferentes mo-
mentos de sua histdria. A posicdo assumida pela Igreja reafirma a

9. Altar de S. Anténio de Categero na Igreja da
Ordem Terceira de N. Sra. Rosario do Pelourinho,
em Salvador. Foto: Lazaro Menezes (SSA /2000).
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sua postura a favor da manutencao da escraviddao. Convencido de
que o paganismo gerava inuUmeros males ao homem, o clero colo-
nial apostava na eficiéncia da escraviddo para reverter este quadro.
Ele ndo pode ser colocado como aliado dos africanos, em sua busca
da liberdade, mas acabou por fornecer um instrumento valioso para
0s escravos na busca de autonomia e espacos de (re)criacdo de sua
identidade.

SER IRMAO E SER CRISTAO

As irmandades de negros floresceram em Salvador durante o
periodo colonial, em especial no século XVIII, confirmando a ade-
sdo de parte da populacdo negra a este tipo de instituicao religiosa.
Optar por (ou ser obrigado a...) ser catélico e membro de irmanda-
des, com certeza influenciou no modo como os negros encararam a
liberdade, ou no significado que ela teve para eles e no modo como
reagiram a escraviddo, porque aprenderam a nocdo de liberdade
e a noc¢ao de escraviddo que a Igreja lhes ensinou. Ao que parece,
optaram por outros caminhos de busca da liberdade, aprendidos na
dura adaptacdo a sociedade escravista baiana. Através deles con-
quistaram: relativa autonomia e mobilidade no hostil espaco escra-
vista, ingresso a "civilizacdo", novos deuses e nova fé.

A liberta Gertrudes Maria do Espirito Santo, natural da Costa,
de nacdo nago, solteira e sem filhos ou dependentes foi um exem-
plo da assimilacdo do ideal de Cristandade pelos negros. Gertrudes
redige seu testamento em 1825. Ela teria sido resgatada na Africa
e vendida em Salvador para Silvério da Silva e sua mulher Joana da
Silva, de quem comprou a liberdade dando uma morada de casas a
rua do Genipapeiro, casa que acabou por retornar para ela por oca-
sido do falecimento de seus ex-senhores, sem herdeiros. A férmula
usada para iniciar o testamento de Gertrudes reproduz a esséncia
da mensagem crista pregada aos gentios incorporados a nova reli-
gido por meio do batismo. A liberta declara ser Catélica Romana,
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"e firme na fé que recebi no Batismo", esperando nela morrer e
salvar-se. A compra da alforria ndo extinguiu os seus lacos com a
escravidao, ela possuia nove escravos por ocasido da redacdo do
testamento, todos chamados de cria, e provavelmente batizados.
A guatro destes escravos Gertrudes torna herdeiros dos seus bens,
concedendo a liberdade a oito deles por ocasido da sua morte. Os
seus ex-senhores ndo foram esquecidos em suas preces, pois para
eles ela solicita quatro missas de esmola de 320 réis. Gertrudes per-
tencia a cinco irmandades, inclusive a de S3o Benedito do Convento
de Sdo Francisco!®. Gertrudes ndo é um exemplo isolado. Varios fo-
ram os libertos cujos testamentos e inventdrios encontram-se pre-
servados no Arquivo Publico do Estado da Bahia'®.

Francisco Nunes de Moraes fornece em seu testamento infor-
macdes que nos ajudam a pensar sobre a complexidade das rela-
¢cOes estabelecidas cotidianamente, e como, direta ou indiretamen-
te, a religido fortaleceu muitas delas. Francisco era natural da Costa
da Mina, escreveu seu testamento em 1811'%, Na primeira versao
do testamento, de 13 de janeiro, ele informa que ndo possuia filhos
e morava com sua mulher Efigénia Maria da Trindade, crioula, no Pi-
lar. Ele foi escravo do Capitdo Mor Antonio Nunes de Moraes, tendo
comprado sua liberdade por ocasido da morte do seu senhor. Fran-
cisco era barbeiro, e fazia parte ou mantinha uma destas famosas
bandas de barbeiro que tocavam a porta das igrejas por ocasido de
solenidades religiosas.

Logo no inicio do seu testamento, Francisco Nunes remete a
dois dos sacramentos da religido catdlica: o batismo e o casamento.

104- Testamento de Gertrudes Maria do Espirito Santo, APEB, Segio
Judicidria, doc. 03/1343/1812/62. Embora o seu testamento tenha sido
redigido no periodo imperial, ela foi escrava durante o colonial.

105- Para um estudo deste grupo social ver: MATTOSO, Kétia de Queirds,
Testamentos de Escravos Libertos na Bahia no Século XIX: uma fonte para o
estudo de mentalidades, Publicacdo da Universidade Federal da Bahia, n° 85,
Centro de Estudos Baianos, 1979; OLIVEIRA, Inés, O Liberto: seu mundo e 0s
outros (§SA, 1790/1890), Dissertacdo Mestrado em Ciéncias Sociais, UFBA,
1979.

106- Testamento de Francisco Nunes Moraes, APEB, Secio Judicidria, Livro
de registro de testamentos, n°® 3, fls. 34-39. Esta transcrito integralmente
em: Mattoso, Ser Escravo no Brasil..., p. 242-249.
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Ele lembra que foi batizado "no Grémio da Igreja como verdadeiro
cristdo", logo em seguida informa ser casado com Efigénia. Seria
Francisco um piedoso catdlico? Ao narrar como compadeceu-se de
uma crioula, libertando-a e criando-a como filha, Francisco diz té-
-la beneficiado "por amor de Deos". Entre os seus varios escravos,
cita uma que era sua comadre, a preta Anna do Gentio da Costa,
0 que revela estar ele ciente das suas obrigacGes espirituais como
senhor ao batizar os escravos e seus filhos. Para alguns escravos
homens, ensinou o oficio de barbeiro e de tocador. Francisco fazia
parte da Irmandade do Rosdrio da Baixa dos Sapateiros, para a qual
deixou 25 mil réis. Ao final da primeira versdo pede que celebre
missa para o seu senhor, para sua alma, também pelas almas dos
seus escravos falecidos e daquelas que se encontravam no purga-
tério. Na segunda versao, feita em 24 de janeiro, ndo pede missa
pelo senhor, nem pelos escravos falecidos, mas pela esposa, pelos
escravos e pelas almas do purgatério, enfatizando que estas "nao
tem quem dellas se condoa...". De fato, Francisco revelava-se um
bom cristdo no testamento, mas também um legitimo representan-
te da sociedade escravocrata ao ameacar punir seus escravos com
a suspensdo da liberdade, prometida apds sua morte, caso nao se
comportassem. Para os seus escravos Francisco repassava todas as
licdes que teria aprendido durante seu préprio cativeiro: obediéncia
e fidelidade eram deveres primordiais dos servos, aceitar a escra-
viddo como instituicdo legitima também. Sua preocupacdo com as
almas do purgatdrio e com a salvacdo dos seus escravos também foi
uma heranc¢a de uma sociedade impregnada de valores cristdos. E
Francisco ditou seu testamento em 1811... !

Os conteudos fornecidos pela Igreja, se por um lado, foram
Uteis aos escravos na sua busca de novos espagos, por outro aju-
daram a fortalecer a ideia da legitimidade da escraviddo. Reconhe-
cemos as causas econdmicas que acabaram por reforcar a pratica
escravista, mas acreditamos que o conteudo extraido da mensagem
pregada pelos religiosos coloniais foi usado para reforcar a legiti-
midade desta pratica. A visdo universalista da Igreja explica, dentre
outros fatores, algumas praticas sociais verificadas entre senhores e
escravos, como o habito dos libertos de legarem missas pelas almas
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dos seus antigos senhores e também a atitude de alguns senhores
de fazerem o mesmo por seus escravos. Constam no Livro de Des-
pesas do Convento de S. Francisco inUmeros pagamentos de missas
rezadas pelas almas de escravos, feitos por seus senhores. Alguns
senhores preocuparam-se com a instrucdo espiritual de seus escra-
vos e chegaram a financiar a festas de suas irmandades, tornando-se
patronos delas. Entre os negros, Inés Oliveira informa que, das 147
libertas e 112 libertos que fazem testamentos entre 1790 e 1830,
71 mulheres e 41 homens declaram seus ex-senhores como ja fale-
cidos. Destes, 53 mulheres e 29 homens pedem sufragios por suas
almas!”. A ideia de "igualdade no plano espiritual" era, por certo,
um dos elementos que orientava tais atitudes. Os negros membros
de irmandades ndo se sentiam irmdos apenas dos outros membros
desta, mas parte do corpo maior de Cristo, composto também pelo
seus senhores e ex-senhores. Acreditamos que os conteldos asso-
ciados ao culto de santos negros - tanto o do reconhecimento de
uma ancestralidade negra cristd, quanto o da obediéncia escrava -,
contribuiram para a construcdo destas novas identidades.

Sabemos que este capitulo pareceu ter caminhado por uma
via de mao dupla em todo o tempo, e sim, foi esta a nossa intencao.
Forcas que se opunham a todo o tempo foram uma constante desta
sociedade escravista. Num estudo sobre as relagdes numa socie-
dade escravista, Robert Slenes afirma ser essencial a percep¢ao da
"luta entre senhores e escravos para definir o grau de dependéncia
ou autonomia destes - uma luta em que as relagdes entre as duas
partes e portanto as proprias formas de reproducdo ou nao do 'sis-
tema' estavam constantemente sujeitas a redefinicdo"'%. Se por um
lado as ideias sobre a igualdade, no plano espiritual, entre senhores
e escravos enfraquecem o sistema por contribuirem para uma iden-
tidade negra autbnoma, por outro, o fortalecem na medida em que
comprometem a formacdo de uma consciéncia e luta escrava em
torno da legitimidade do sistema escravista.

107- OLIVEIRA, O Liberto: seu mundo e os outros..., p. 177
108- SLENES, Na Senzala uma Flor...., p. 199.



O CULTO AOS SANTOS TAUMATURGOS

A catequese catdlica tinha como principal objetivo divulgar e
expandir o conteudo sacramental da religido cristd, onde residiam
os fundamentos da sua pratica. Um dos objetivos da Igreja era a
“salvacdo da alma” dos seus fiéis e a participagdao nos sacramentos
era elemento fundamental para garantir o perdao das culpas causa-
das pelos pecados e a morada no paraiso celestial apds a morte. Na
doutrina catdlica eles recebiam atencdo especial. A sua administra-
¢do era considerada elemento fundamental da doutrina da justifica-
¢do dos pecados humanos®.

As justificativas expostas acima estavam entre as que inspira-
ram a construcdo do culto aos santos negros, quer sejam os “santos
nobres” como Sta. Ifigénia e Sto. Elesbado, através do qual se preten-
dia revelar a universalidade da Igreja crista e incluir os negros entre
o numero dos sujeitos desta mensagem de salvacdao, como também
por meio do culto aos “santos escravos”, S. Benedito e Sto. Antonio
de Categerd, onde se colocava a escraviddo como elemento fun-
damental neste processo de salvagdao, como instrumento eficiente
para expurgar os pecados transmitidos pelo paganismo. Entretanto,
0 que observamos na pratica religiosa popular da sociedade colo-
nial € uma énfase em elementos considerados secundarios pela te-
ologia crista para a salvagao da alma, como foi o culto aos santos
taumaturgos, cujo sucesso deveu-se principalmente as suas inter-
vengdes miraculosas, capazes de trazer respostas eficazes para os
problemas cotidianos.

Enquanto as missas, em 1712, nas igrejas matrizes e suas fi-
liais eram assistidas regularmente por apenas 10% da populacdo da
Bahia, procissdes, ladainhas, novenas e trezenas dedicadas aos san-

1- DENZINGER, Enrique. El Magistério de la Iglesia: manual de los simbolos,
definiciones y declaraciones de la Iglesia en materia de fe y costumbres, Barcelona:
Editorial Herder, 1955, p. 227-263
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tos proliferavam na capitania. O século XVIII caracterizou-se pelo
crescimento do numero de irmandades responsaveis por estas de-
vogdes. A pratica sacramental perdia terreno num territério cada
vez mais dominado pelo culto aos santos, numa transposicao para
a colbnia de uma realidade ja observada desde a Idade Média nas
sociedades europeias®. Aqui, tais praticas atingiam todos os grupos
sociais. Em 1756, Salvador, negro mina, morador em Caité Mirim,
em Santa Rita, Bahia “... dizia que ndo era preciso se confessar para
a salvacdao” ndo dispensando porém a reza cotidiana da ora¢do dos
pastores e da ladainha de Nossa Senhora, que eram feitas de “ jo-
elhos com uma conta e um cilicio na mdo”3. O sacramento ndo era
necessario, mas a oracao aos santos sim. Nao que os sacramentos
tenham perdido a sua importancia no cotidiano religioso popular.
O batismo, por exemplo, era compreendido como uma forma de
esconjuro do mal e os ndo batizados eram vistos como expostos a
todo tipo de maldicdo. Mas a pratica dos sacramentos reiterativos -
a confissdo e a comunhdo -, ocorria com muita dificuldade.

Entre pretos e brancos proliferava-se na colénia o uso de ob-
jetos e oragdes ligados aos santos, que incluia rosarios, bentinhos,
escapuldrios e outros. Os préprios objetos ligados ao culto do San-
tissimo Sacramento, a eucaristia, haviam sido convertidos em ele-
mentos capazes de trazer a cura e a protegdo para o corpo de quem
os trouxesse junto a si. Pedras d’aras, sanguinhos e pedacos do pao
eucaristico (héstia) eram constantemente furtados com este fim.
Estes costumes ja eram antigos entre os ibéricos. Segundo Oliveira
Marques, no século XV, as Constituicdes do Arcebispado de Lisboa
protestavam contra o uso da hdstia consagrada e dos santos 6leos
do crisma para preparacao de feiticos*. Na Bahia, encontramos dife-

2- Sobre o aumento da popularidade do culto aos santos na Idade Média
ver: VAUCHEZ, André. A Espiritualidade na Idade Média Ocidental séculos
VIII a X111, Rio de Janeiro: Jorge Zahar ed., 1995.

3- ANTT (Arquivo Nacional da Torre do Tombo / Lisboa), Caderno do
Promotor, 121, folha 72. In: Luiz Mott. Religioes Africanas no Brasil colonial
(no prelo).

4- Idem, p.171.
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rentes episédios protagonizados tanto por negros como pelos seus
senhores, sendo um dos mais famosos o de quatro negros, morado-
res em Jacobina, denunciados ao Tribunal da Inquisicdo em 1745°.

Ex-votos, relatos de milagres registrados por membros do cle-
ro, uso de reliquias, proliferacao de oratdrios publicos e particulares
sao evidéncias do crescimento destes cultos. Em muitos inventarios
de negros libertos, em Salvador, encontramos oratérios de santos
listados entre os seus bens e em seus testamentos fazem referéncia
ao papel protetor de muitos deles. Neste contexto marcado pelo
apelo aos intermediarios divinos, diretamente ligados aos aspectos
mais terrenos da vida humana, a pratica sacramental ndo conseguia
impor-se entre os negros. Por outro lado, a pratica de suas religides
ancestrais também permanecia. Em 1738, Frei Calixto de Sdo Cae-
tano, prior do Convento de S3o Bento, relata que os negros “nao
obstante serem logo catequizados, reduzidos a fé e batismo (...) ndo
deixam contudo as supersticdes com que foram criados nas suas
terras, juntando-se em congressos (se bem que ocultamente) para
fazerem os seus calundus, dancas profanas e outras funcGes”®.

Este capitulo pretende discutir outros aspectos ligados a ques-
tdo dos poucos avancos da catequese catdlica, proposta pelo Clero
colonial, que estariam ligados a sobrevivéncia de praticas pré-cris-
tas entre os colonos e a herancas religiosas ancestrais entre os afri-
canos. Marcados pela presenca dos elementos cdsmicos em suas
concepgoes religiosas, colonos e africanos, cada um destes grupos
- construindo esta cosmovisdao a partir de referenciais historicos e
culturais distintos -, fizeram prevalecer uma experiéncia religiosa
gue colocava a margem o sacrificio do Cristo e o seu significado para

5- Ver: MOTT, Cotidiano e vivéncia religiosa: entre a capela e o calundu...;
KARASCH, Mary, Slave Life in Rio de Janeiro (1808-1850), New Jersey,
Princeton University Press, 1987; REIS, A Morte é uma Festa...; SOUSA, O
Diabo e a Terra de Santa Cruz..., entre outros. O caso de ]acobma encontra-se
descrito em: MOTT, Luiz, “Quatro Mandigueiros de Jacobina na Inquisi¢do
de Lisboa”, Afro-Asia, 16 (1995), 148-160.

6- Apud VIANA FILHO, Luis, O Negro na Bahia, Rio de Janeiro, 1946, p.
108.
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a redencdo dos homens e de suas culpas, contetdo basico transmi-
tido através da doutrina e dos ritos instituidos pela Igreja catdlica.
Em posicdo secundaria, era colocado o Deus transcendente, razao
de todo o culto cristdo, mas distante demais da vivéncia religiosa
popular, que priorizou a relagdo com os elementos da natureza. Inu-
meros relatos de cronistas, missiondrios e viajantes, além dos do-
cumentos de irmandades religiosas, quer sejam escritos ou icono-
graficos, atestam a experiéncia crista vivida por um grande nimero
de negros na col6nia. Nossa pergunta é: como o negro tornou-se
cristdo e que tipo de cristianismo experimentou?

Os choques entre o cristianismo institucional e as diferentes
tradicdes religiosas africanas ocorrem nao apenas devido as razdes
apresentadas por D. Sebastido Monteiro da Vide, como a falta de
recursos humanos e financeiros, que possibilitassem um acompa-
nhamento permanente da pratica catdlica. Acreditamos que tenha
ocorrido principalmente devido a uma irreconcilidvel divergéncia
entre estas tradi¢des religiosas: a judaico-crista, do Clero Catdlico,
baseada no controle do universo por um Deus transcendente e aci-
ma da realidade histdrica, ao qual todos os seres estdo submetidos,
e a cosmica, do mundo africano, baseada na concepcdo de que é
possivel aos homens estabelecer comunicac¢do direta com as dife-
rentes forg¢as que controlam o mundo natural, tanto em vida quanto
apos a morte, cabendo a ele buscar os meios para estabelecé-la.

Neste estudo, partimos de um principio que aplica o conceito
de religido cdsmica para as diferentes tradi¢des religiosas africanas
que foram trazidas para o Brasil, durante o trafico de escravos. Ao
fazermos isto, fomos levados muitas vezes a ponderar os riscos que
envolviam tal leitura aparentemente “homogénea” do contexto re-
ligioso africano. A Africa é um continente que abriga grandes blocos
culturais e religiosos. Aqui, nosso olhar recai sobre as religides nati-
vas africanas - elas mesmas, frutos de contatos e assimilacdes -, tra-
zidas para o Brasil por representantes de diferentes grupos étnicos,
através do trafico de escravos. Dos grupos trazidos para o Brasil,
para a Bahia em especial, podemos destacar que foram provenien-
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tes do Oeste e da Africa Central’. Estas tradi¢des religiosas apresen-
tam importantes diferengas em seus contetdos e rituais liturgicos,
demonstradas por estudiosos das culturas africanas. Por outro lado,
todas apresentam um principio que prioriza a relacdo com o cosmos
e integra os diferentes elementos da natureza em seu culto®. Seus
cultos seguem um modelo césmico de visdo do mundo. Ao afirmar
isto ndo estamos insistindo numa pretensa “homogeneidade” reli-
giosa entre estes grupos, indica apenas que pretendemos trabalhar
com as zonas de convergéncias existentes entre suas crencas e va-
lores. Assim, construiremos nosso texto, tomando como referencial
nao as especificidades destes cultos religiosos ancestrais, mas os
seus elementos convergentes.

Longe de desconhecermos as complexidades que envolvem a
dinamica religiosa dos grupos africanos transportados para o Brasil,
que inclui mudancas produzidas em seus conteldos cultuais ao lon-
go de varios séculos na Africa, produzidas por migracdes, contatos
inter-étnicos, imposicao de tradi¢cdes e deuses resultadas de guer-
ras e conflitos entre linhagens, enfatizamos, porém, a existéncia de
grupos de valores e crencas comuns que orientam a construcao dos

7- Pierre Verger divide o tréfico Ipara a Bahia em quatro fases: o ciclo da
Guiné (segunda metade do século XVI), o ciclo de Angola (século XVII),
o ciclo da Costa da Mina (nos trés prlmelros quartos do século XVIII) e o
da baia do Benin (entre 1770 e 1850). VERGER, Pierre, Fluxo e Refluxo do
trifico de escravos entre o Golfo do Benim e a Bahia de Todos os Santos dos séculos
XVIIa XIX, Salvador: Corrupio/ Brasilia: Ministério da Cultura, 1987, p. 7.
Lembramos aqui Inés Oliveira, que informa serem os negros embarcados
na terceira e quarta fase acima especialmente jejes (daomeanos) e nagos
(iorubas) e outros de algumas nag¢des cujos cativos eram embarcados na
Costa do Leste ou Costa a Sotavento do castelo de sdo Jorge da Mina.
OLIVEIRA, Maria Inés Cortes. “Quem eram os ‘Negros da Guiné’? A
origem dos africanos na Bahia”, Afro-Asia, 19-20 (1997), p. 58.

8- Alguns autores lidos destacam esta caracteristica das religides africanas.
Ver: ELBEN, Juana, Os Nagds e a Morte: Padé, Asésé e o culto Equn na Bahia,
Petrépolis: Vozes, 1986; ELIADE, Mircea e COULIANO, loan P. Diciondrio
das Religides, Sao Paulo: Martms Fontes, 1999; THOURTON, John, Africa
and Africans in the making of the Atlantic world, 1400-1680, Cambridge
University Press, 1992; VERGER, Pierre, Notas sobre o culto aos orixds e
voduns na Bahia de Todos os Santos, no Brasil, e na Antiga Costa dos Escravos,
na Africa, Sao Paulo: Edusp, 1999.
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seus sistemas religiosos. O conhecimento sobre os sistemas religio-
sos africanos no periodo moderno tomou como referéncia ndo ape-
nas a tradicdo oral, mas também relatos de missiondrios, viajantes e
cientistas que estiveram no continente africano no periodo colonial.
A despeito do carater negativo destas narrativas, que ora demoni-
zam e ora barbarizam estas tradi¢es culturais, elas sdao fontes que
confirmam a antiguidade destas crencas ancestrais e da sua trans-
posicdo para a colonia.

Alguns autores tém reafirmado a necessidade de construir
novos modelos para o estudo da realidade africana e da sua heran-
ca cultural na América. Na obra Na Senzala uma Flor, Robert Slenes
remete a novas diretrizes que orientam os estudos sobre religido e
familia na Africa Central. Segundo ele, tais estudos refletem uma
nova concepc¢ao de cultura que:

[..] ao invés de agrupar os povos da Africa
Central, como antes, em varias ‘areas
culturais’, definidas principalmente a partir de
consideracdes sobre a vida material e intricados
sistemas de parentesco, estes novos estudos
identificam ‘paradigmas’, ou pressupostos

basicos, que subjazem a ideias e praticas nas
esferas da religido e da familia’.

Slenes também cita Willy de Craemer, Jan Vansina e Renée C.
Fox que argumentavam, em 1976, que “embora as diferengas entre
as religides da Africa Central sejam marcantes, certas constelacdes
[ou conjunto de valores] sdo comuns a todas elas”*°.

Para Sidney Mintz e Richard Price, o estudo da heranga cultural
africana no Novo Mundo deve tomar como referéncia os elementos
comuns entre os varios sistemas culturais do Oeste e da Africa Cen-
tral. Tais elementos devem ser buscados ndo em suas estruturas ma-
teriais, mas nos principios de sabedoria e atitudes psicolégicas que

9- SLENES. Na Senzala uma Flor..., p. 143.
10- Idem, p. 148.



Imagem, Devoc¢ao e Escravidao 117

orientavam a vida em sociedade. Afinal, ao ser transportado para o
Novo Mundo, o escravo vem desassociado de seu grupo étnico e dei-
Xa para traz instituicdes sociais, que ndo poderao ser reconstituidas
de modo intacto no ambiente escravista. Assim, crencas e valores se-
rao elementos fundamentais para a reorganizacao cultural dos afri-
canos na América. Na Bahia, entretanto, a concentracdo de africanos
provenientes da regido Yoruba permitiu uma reconstituicdo muito
préoxima do seu modelo institucional religioso, que resultou nos can-
domblés de tradicdao nag6. Por outro lado, a assimilagdo de outros
grupos étnicos nesta pratica religiosa, somente foi possivel pelas con-
vergéncias entre seus principios, crencas e valores. Segundo Sidney
Mintz e Richard Price, as religides do Oeste e da Africa Central pa-
recem ter compartilhado a crenca: de que todos os fendmenos tém
uma causa especifica; também na habilidade para adivinhar e revelar
tais causas; no papel ativo dos mortos na vida dos vivos; na respon-
sabilidade das entidades divinizadas sobre as agdes humanas; na re-
lacdo entre enfermidades, conflitos ou infortlnios sociais™'.

Pierre Verger nos fornece um elemento de convergéncia que
sera muito importante em nosso estudo. Segundo ele, nas religi-
Oes da Nigéria (regido yorubd) e do Daomé (grupo djedje) existe
o conceito de que “as forgas da natureza podem ser apaziguadas,
recorrendo a associacdes, correspondéncias, afinidades e ligacdes
entre certos elementos...”. Estes cultos “dirigem-se em principio, as
forgas da natureza, através dos ancestrais divinizados, e constituem
um vasto sistema que une os mortos e os vivos em um todo familiar,
continuo e solidario. (...)”*2. Esta relagdo com o sagrado parte de
um principio de totalidade que integra ndao apenas a comunidade
humana, mas a flora, a fauna, e o além, e em torno dela se constroi
ainda hoje o culto promovido por diferentes grupos étnicos habi-
tantes da Africa e por seus descendentes no Brasil.

11- MINTZ, Sidney W. e PRICE, Richard, The Birth of African-American
culture na anthropological perspective, Boston, Beacon Press, p. 45.

12- VERGER, Notas sobre o culto aos orixds e voduns..., p 16.
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O UNIVERSO RELIGIOSO CATOLICO

As caracteristicas convergentes nos diferentes sistemas reli-
giosos africanos listadas acima remetem a uma visdo césmica da
realidade humana. Segundo Eliade, a origem desta divinizacao do
cosmos esta nos tempos arcaicos, quando o homem ja divinizava as
regides celestes devido a sua transcendéncia, e todos os elemen-
tos a ela relacionados — os astros, o trovao, o vento, dentre outros.
A natureza era também divinizada na medida em que ela prépria
constituia-se em instrumento de manifestacdo deste sagrado®. Ja
no mundo Antigo, as religides remetiam a existéncia de dois mun-
dos: um, sensivel aos sentidos humanos, habitado pelos elementos
do mundo material; e um invisivel, habitado por deuses, espiritos
e pelos mortos. Os seres do mundo invisivel se manifestam no vi-
sivel por meio de revelagcdes, com o objetivo de intervir no destino
dos homens (sonhos, adivinhacbes, milagres, augurios, etc). Os se-
res do mundo invisivel podem se comunicar tanto através de uma
possessao (num animal ou ser humano) ou pela manipulacdo de
um sacerdote que conhece seus poderes (ervas curativas, rituais di-
versos, patuas, oragdes). Os elementos do cosmos eram divinizados
na medida em que se constituiam instrumentos de manifestacao
do sagrado, que Ihes conferia uma personalidade prépria, pois suas
acdes resultavam dos desejos dos deuses ou seres que os habita-
vam definitiva ou momentaneamente. Assim temos arvores, fontes,
rios, pedras sagradas. O homem, nas diferentes tradicoes religiosas,
buscava o conhecimento que lhe permitisse manter sob o seu con-
trole a acdo destas forcas, dai a necessidade constante de diferen-
tes rituais, oferendas e sacrificios. Na concepc¢ado yorubd, por exem-
plo, hd uma troca permanente de energia vital entre os homens e as
divindades, e os rituais sdo os mecanismos através do qual elas se

13- Ver: ELIADE, Micea, Tratado de Historia das Religides, Sao Paulo: Martins
Fontes, 1998.
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processam. Assim, como diz Eliade, “el mundo, la vida, la materia
vivente adquiren dimensiones religiosas”®.

O Cristianismo, porém, apoiou-se de modo fundamental, na
concepcao de mundo judaica. Os judeus, ao contrario dos outros
povos da Antiguidade nao aceitavam a diviniza¢do dos elementos
da natureza, insistiam, ao contrario, na existéncia de um Deus trans-
cendente. Um Deus que ndo habitava o universo césmico, que o
transcendia, era o Outro. Criador do mundo sensivel, ou natural,
mantinha-o submetido a sua vontade. Habitava o mundo invisivel,
transcendente, do qual o homem tinha conhecimento por meio da
palavra revelada — a Tora, que transmitia a histdéria desta interfe-
réncia divina no cotidiano do povo judeu. A Igreja crista apoiou-
-se dogmaticamente nesta fé revelada historicamente, centrando-a
na figura de Cristo, encarnac¢ao de Deus, e de sua prépria histdria.
Dentro desta compreensdo do sagrado ndo era possivel uma divi-
nizacdo dos elementos césmicos, tudo ocorrendo por intervencao
de Deus ou do diabo — ser que habitava o mundo espiritual e agia
em oposicao a vontade de Deus. Os sermdes de S. Agostinho sao
exemplos desta teologia. Num Sermdo da Epifania, tratando sobre a
estrela que teria guiado os magos do Oriente até o Messias cristdo,
S. Agostinho enfatiza a condicdo de Cristo como “Senhor desta es-
trela, ndo a elas sujeito”*®. Mas, se insistisse nesta teologia apenas,
marcada por uma dessacralizacdo ou desencantamento da nature-
za, o cristianismo dificilmente teria se tornado religido hegemonica
no Ocidente. A dindmica que orientou o seu crescimento foi uma
“permissividade” em relacdo as reinterpretacées do seu conteldo
teoldgico, processada pelas sociedades pagas cristianizadas, em es-
pecial no que diz respeito a construcdo da liturgia crista. A tensao
entre estas duas formas de compreensdo do sagrado tem sido uma
constante na histdria do cristianismo. Uma foi adotada oficialmen-
te, a outra foi constantemente alimentada pela tradicdo popular,

14- ELBEN, Os Nagds e a Morte..., p. 39-52.
15- Apud MALDONADO, Religiosidade Popular: nostalgia de lo magico..., p. 92.
16- Agostinho, Sermoes de Natal e Epifania..., p. 85.
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onde reside o substrato das religides pré-cristds, e estas constru-
¢Oes foram absorvidas tanto pela hagiografia quanto pela liturgia
catdlica, expressando cada vez mais um carater cosmico.

Este intercambio entre o cristianismo e os elementos religio-
sos presentes em outras culturas com as quais ele interagiu perma-
neceu ocorrendo, dando origem a experiéncias cristds que foram
denominadas de diferentes formas por historiadores da cultura ou
da religido. Segundo Vauchez o cristianismo popular dos séculos XlI
e XIV consistia n“um conjunto de praticas comuns a muitas outras
religides e que se encontram em todas as civilizagdes tradicionais”.
A respeito destas praticas, Jean Delumeau diz que eram resultados
de estruturas mentais pré-coloniais, ou pré-industriais; Eliade o cha-
mou de cristianismo cdésmico; Luis Maldonado e também A. Gieysz-
tor de cristianismo magico. Na Africa, John Thornton o denominou
de cristianismo africano. Os historiadores brasileiros o chamam de
cristianismo popular ou “sincrético”. Tais experiéncias cristds, com
especificidades determinadas pelas culturas e periodos em que fo-
ram vividas, tiveram em comum a concepg¢do césmica da realidade.

Dentro de uma concepc¢do de harmonia cdsmica encontra-se,
por exemplo, a crenca na influéncia dos ritmos astrais sobre o des-
tino dos homens e dos outros elementos do cosmos. Dai a neces-
sidade de conjugar nao apenas as celebragdes humanas aos ritmos
astrais, como de utilizar-se da influéncia do sol, lua e estrelas nas
praticas curativas, divinatdrias, amatdrias e outras'’. Até o Concilio
de Trento estas praticas foram assimiladas ao cristianismo, embora
elas ja fossem condenadas pelos primeiros doutores da Igreja. No
sermao da Epifania citado acima, S. Agostinho condena veemente-
mente a crenca na influéncia dos astros sobre o destino humano.

17- As principais festas religiosas sempre estao definidas, que no calendério
cristdo quer no das religioes ditas pagas, dentro do tempo dos quatro
momentos cardinais da rotagdo da terra ao redor do sol: os sosticios de
verdo (finais de junho) e de inverno (finais de dezembro) e os equinécios de
primavera (finais de marco) e de outono (finais de setembro), quando dia
e noite tém uma duracao equivalente. Ver: MALDONADO, Religiosidade
Popular: nostalgia de lo magico..., p. 326.
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Sobre as praticas ditas pagas ligadas a tal crenca, ele diz que “os cos-
tumes depravados que os tornam detestdveis aos homens na terra,
eles ousam atribui-los ao céu e inventar que provém da influéncia
dos astros”!8. Os homens precisavam deixar de crer que seus ritu-
ais poderiam influenciar o movimento dos astros, pois isto somente
o Deus cristdo poderia fazer. Os ataques sistematicos ao longo da
histéria do cristianismo ndo impediram, porém, a sobrevivéncia de
tais crencas em grande parte das sociedades cristds. Redigido no
século XIV, em Portugal, o Penitencial de Martim Pérez condenava a
crenca em estrelas e signos. Em 1707, as Constituicdes Primeiras do
Arcebispado da Bahia condenavam os que:

[...] advinharem cousas secretas, e casos futuros,
ainda que se faca juizo, e levantem figuras
pelos movimentos do Sol, da Lua, Estrellas, e
quaesquer outras cousas, salvo se forem aquellas,
que pendem do movimento dos Ceos, e suas
influéncias, forca dos elementos, e efficacia das
cousas haturaes, como sao bom, ou mao tempo
para as sementeiras, fructos, navegacgoes, saude,
doencas, e outros effeitos semelhantes, sem que
se intromettdo nos sucessos que dependem do
livre alvedrio, e consequencias deles [...]"

Invocagdes ou cultos ao sol, a lua, as pedras e a agua, a terra
e a outros elementos da natureza eram interpretadas pela Igreja
como supersticdes e supunham “...comércio, familiaridade e pacto
com o demonio”?. A preocupacgdo do clero colonial crescia na me-
dida em que novos povos gentios eram introduzidos na capitania,
podendo aumentar ainda mais a recorréncia a tais praticas.

Segundo Oliveira Marques, a religido desempenhava destaca-
do papel na sociedade ibérica. Pois “toda a vida quotidiana, do nas-

18- Agostinho, Sermoes de Natal e Epifania..., p. 85.

19-VIDE, Constituigbes Primeiras da Arcebispado da Bahia feitas e ordenadas
pelo Arcebispo..., n°. 900, 901.

20- Idem, n° 900.
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cimento ao tumulo, se desenrolava sob o seu signo”?*. Os sacramen-
tos eram os principais ritos da vida social portuguesa, mas eles nao
se descuidavam da doutrinacdo crista. Entretanto, esta doutrinacdo
consistia muito mais numa fixacdo das orac¢des e de algumas dou-
trinas basicas da Igreja, como os 10 Mandamentos, do que de um
aprendizado e compreensdo da teologia crista. Assimilado dentro
de um contexto religioso que priorizava as relagdes com o cosmos,
tal saber foi utilizado como mais um elemento de manipulagdo des-
ta realidade. Ndo é de admirar que raros foram os denunciados a
Inquisicdo Portuguesa que, entre os séculos XVI e XVIII, ndo sabiam
recitar tais oragdes junto ao Santo Oficio?2. Oliveira Marques infor-
ma que desde a ldade Média “o Padre Nosso, o Credo, os Salmos, os
préprios Evangelhos serviam para interpretacdes cabalisticas”?. As
oracdes — dos mais diferentes tipos - revestidas de cardter sagrado,
eram vistas como muito Uteis no estabelecimento do contato com
o mundo espiritual e com as forcas do mundo natural. A despeito
das tentativas do Clero de “purificar” a pratica da religido crista na
sociedade ibérica, pouco mudou na vivéncia desta religiao.

Na Bahia colonial as oragGes foram utilizadas inUmeras vezes
em rituais de cura e adivinha¢do. Consta na biografia de Soror Ma-
ria Victoria da Encarnacdo, Madre do Convento de Santa Clara do
Desterro, que ali viveu entre 1686 e 1715, que esta curava os en-
fermos “mais com orag¢bes do que com outros remédios”?*. Entre

21- OLIVEIRA MARQUES, A Sociedade Medieval Portuguesa: aspectos da vida
cotidiana..., p. 151.

22- Luiz Mott informa que “ao serem inquiridos nos cérceres secretos
do Santo Oficio, um dos primeiros ‘exames’ a que se submetiam todos
os presididrios era recitar as citadas ora¢des [ave-maria, pai-nosso, credo,
salve rainha], acrescida dos dez mandamentos da Lei de Deus e dos cinco
preceitos da Lei da Igreja". Segundo ele, “a quase totalidade dos colonos do
Brasil presos pela Inquisicao de Lisboa desincumbiram-se perfeitamente
de tal prova...”. MOTT, Cotidiano e Vivéncia Religiosa: entre a capela e o
calundu..., p. 164-165.

23-OLIVEIRA MARQUES, A Sociedade Medieval Portuguesa: aspectos da vida
cotidiana..., p. 171.

24- JABOATAO, Novo Orbe Serdfico Brasilico ou Cronica dos Frades Menores
da provincia do Brasil,..., p. 729.
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os denunciados a Inquisicao estava Inacio Pereira, escravo, que, em
1761, curava seus animais com oracdes. As benzeduras de quebran-
to e fascinagdo, causas muito comuns de denuncias ao Tribunal da
Inquisi¢do, incluiam a recitacdo do Pai Nosso, da Ave Maria, e do
Credo e também os atos de contricdo. Quem delas se utilizava, por
exemplo, era Lourenca Sousa Campos, preta, vidva, moradora na
freguesia de Sao Pedro, denunciada ao Tribunal da Inquisicdo de
Lisboa, em 1761%. Nos casos aqui citados, todos recorriam aos ele-
mentos magicos que acreditavam estar presentes em tais oragoes.
A biografia de Madre Victdria foi escrita por D. Sebastido Monteiro
da Vide, cujo exercicio do pastorado na Bahia consistiu numa inten-
sa divulgacdo das determinacgGes de Trento?. Embora condenasse o
uso de objetos e palavras sagradas em rituais magicos o arcebispo
da na biografia, especial destaque as experiéncias vivenciadas pela
freira que apresentam elementos comuns a estes rituais, na medida
em que remetem a uma manipula¢cdo magica da realidade. A mes-
ma madre que “quando Madre das Confissdes persuadia... a muitas
servas, e escravas do Convento para que, precedendo perfeita con-
fissdo, dispozessem suas almas, e chegassem dignamente a mesa
da Sagrada Comunhdo”?, além de cura-las de bexiga somente com
o auxilio de oragdes, frequentemente as ajudava a localizar objetos
perdidos utilizando como recurso as suas visdes. Assim, “doutrina-
dores e doutrinados estabeleceram preferéncias e destacaram te-
mas e aspectos da crenga, de modo a comprometer o conjunto e a

ortodoxia da fé, Tanto o clero como o povo incidiram em manipula-
25- ANTT, Caderno do Promotor, 125, folha 112. In: Mott, Luiz. As Religides
Africanas no Brasil (no prelo).

26~ Utilizamos a transcricdo desta bibliografia feita pelo Frei Jaboatao.
Segundo o Frei Jaboatao, a bibliografia foi escrita pelo arcebispo, em 1720,
tomando ele apenas o trabalho de a transladar. JABOATAO, Novo Orbe
Serdfico Brasilico ou Cronica dos Frades Menores da provincia do Brasil,... , p.
684-685..

27- JABOATAO, Novo Orbe Serdfico Brasilico ou Cronica dos Frades Menores
da provincia do Brasil,..., p. 707. O termo Madre das Confissoes aplica-se a
religiosa responsavel em preparar a comunidade para confessar-se.
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¢Oes magicas”%.

Outro aspecto importante da visdo césmica de mundo diz res-
peito ao papel ativo dos mortos entre os vivos. Este elemento esteve
muito presente no catolicismo e pode ser considerado um importan-
te elemento de convergéncia com as tradicdes religiosas africanas.
Segundo Schmitt, os mortos assumiram um papel tdo especial entre
0s vivos na cultura cristd medieval que, em 1030, foi instituida a Co-
memoracao dos Mortos, fixada em 2 de novembro. Foi a Ordem de
Cluny, de S3o Bernardo, a responsavel pela divulgagado deste culto. A
liturgia da comemoracdo dos defuntos tinha como objetivo a énfase
nos esforcos para tirar as almas penadas de seus tormentos no além,
reafirmando a relagdo entre vivos e mortos?. Mas ndo foi sempre
assim. Na Antiguidade crist3, o clero procurava negar qualquer pos-
sibilidade de comunicacdo entre vivos e mortos. Em seus escritos, S.
Agostinho negava que “os préoprios mortos possam, em espirito, des-
locar-se e intervir realmente no espirito dos vivos. ” Para Agostinho,
os “anjos, sujeitos a vontade divina, fazem os homens conhecer o
que eles sabem, por meio de imagens espirituais. (...) essa apari¢do
nao tem relagao com o corpo real do morto, cujo lugar de sepultu-
ra ndo tem nenhuma importancia, nem com a alma do morto, que
tampouco tem a preocupacdo de aparecer”*.

Entre as concepgoes de S. Agostinho e a instituicdo da litur-
gia dos mortos no século Xl, profundas mudancas operaram-se no
pensamento cristdo sobre os mortos, indicando uma forte influén-
cia das culturas ditas pagas sobre ele. Na Idade Média as imagens
dos mortos, ndo apenas ganharam corporeidade, como moviam-se
por si proprias, dispensando a mediagao dos anjos e intervindo no
cotidiano dos vivos. Em 1137, irm3aos da abadia beneditina de Mar-
moutier, perto de Tours - na Francga - foram alertados “contra qual-

28- SILVA, Candido da Costa e, Roteiro da Vida e da Morte — um estudo do
catolicismo no sertio da Bahia. Dissertacao Mestrado em Ciéncias Humanas.
UFBA, 1977, p. 88.

29- SCHMITT, Jean-Claude, Os Vivos e os mortos na sociedade medieval, Sao
Paulo: Companhia das Letras, 1999, p. 93

30- Idem, p. 43
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qguer negligéncia nos servicos espirituais que devem a seus irmaos
defuntos, sob pena de expor-se a vinganca destes Ultimos”3?.

Jodo Reis destaca as convergéncias entre as tradicGes reli-
giosas africanas e a portuguesa na questdo da preparagdo para a
morte. Segundo ele “em ambos os lugares encontramos a ideia de
gue o individuo devia preparar-se para a morte, arrumando bem
sua vida, cuidando de seus santos de devo¢do ou fazendo sacrificios
a seus deuses e ancestrais. ” Em ambas as concep¢des de mundo
vivos e mortos poderiam interagir, e os primeiros muito poderiam
fazer para que os seus mortos tivessem uma segura passagem para
o além, “defendendo-se de serem atormentados por suas almas pe-
nadas”*2. Segundo Robert Slenes nas sociedades centro-africanas,
“era importante que qualquer morto se sentisse bem despachado
para o além”. Estas sociedades: “Solidarizavam-se com aquele que
ia embora, desejando-lhe uma boa travessia. Mais do que isso, no
entanto, procuravam garantir a sorte da prépria comunidade. Pois
para o sossego dos vivos, o bom fim daquela viagem havia de ser
assegurado”®3. Na Bahia, Sebastido Barreto, um lavrador de cana
portugués, denuncia ao Santo Oficio, em 1618, que “os negros que
vém da Guiné fazem ao tempo que tiram o doo [luto] por alguma
morte uma supersticdo matando alguns animais e untando-se com
o sangue deles e dizendo que entdo sobe a alma ao céu...”*. Os
povos yorubas acreditam que “na morte, os componentes do ser
humano retornam para os orixds que as redistribuem através dos
recém-nascidos”. Os componentes imortais porém, o espirito, po-
dem voltar para a terra, sdo os Eguns®.

Entre os negros cristianizados a preocupag¢ao com os mortos

31- Idem, p. 86-87.
32- REIS, A Morte é uma festa..., p. 90.
33- SLENES, Na Senzala uma Flor..., p. 251.

34- Segunda Visitagdo do Santo Oficio as partes do Brasil - Denunciacoes
da Bahia (1618 - Marcos Teixeira), introd. Rodolfo Garcia. In: Anais da
Biblioteca Nacional do Rio de Janeiro, vol. 49,1927, p. 178.

35- ELIADE e COULIANGO, Diciondrio das Religioes.., p. 30.
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pode ser observada em vdrias de suas atitudes. Constantemente
os libertos solicitavam missas, em seus testamentos, por conjuges,
pais, ex-senhores e escravos falecidos. Alguns solicitavam missas
pelas almas do purgatério®. Em 1779, os irmaos da Irmandade de
N. Sra. do Rosario dos Pretos da rua Jodo Pereira obtiveram um
breve apostdlico, do Papa Pio VI, que tornava o altar da Virgem do
Rosdrio perpetuamente privilegiado®’. Segundo a doutrina catdlica,
as missas celebradas em altares privilegiados poderiam abreviar o
tempo da purgacdo das almas dos irmaos defuntos, pois através
destes altares alcancava-se indulgéncias, que reduziam os seus
dias no purgatério. No ritual catdlico, os vivos convocam os santos
a intercederem pelos mortos. O altar dedicado a Maria transmitia
grande eficacia na medida em que a Virgem Mae ocupava lugar pri-
vilegiado como intercessora junto ao Cristo, assumindo, mais que
qualquer outro santo, o papel de “advogada dos mortos”.

O contato com o “outro mundo” aqui é intermediado por ele-
mentos cristdos e ele proprio passa a ser definido por critérios des-
ta religido. E o chamado “mundo espiritual”, habitado por santos,
anjos, mortos e demonios e formado por diferentes espagos — in-
ferno, purgatdrio, limbo, céu. Seus habitantes se comunicam com
os do “mundo natural”, mas sob o controle do Deus transcendente.
Inspirada numa preocupacdo com a salvacdo da alma, estimulando
a preparagao para o momento da morte, a liturgia dos mortos foi
muito mais usada como canal de comunica¢ao com estes. Na tradi-
cdo popular catdlica colonial, inclusive, os mortos figuravam “como
personagens poderosas, capazes de atormentar ou de ajudar os
vivos”®. Os sufragios — missas, preces e esmolas - permitiriam o
descanso do morto, e quando ndo eram cumpridos, este retornava

36- OLIVEIRA, Inés Cortes. O Liberto, seu mundo e os outros (SSA,1790/1890).
Dissertagdo Mestrado em Ciéncias Sociais, UFBA, 1979, p. 177-180.

37- “Breve Apostélico que obtiveram os suplicantes irmdos da Confraria
de N. Sra. do Rosério dos Pretos da rua Jodao Pereira para terem um altar
privilegiado”. Arquivo da Caria Metropolitana de Salvador, Caixa 161 -
Br 7, Doc. 02.

38- REIS, A Morte é uma Festa..., p. 90.
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para reclama-los. No Convento do Desterro, a Madre Victdria foi vi-
sitada por inumeras almas que |hes solicitavam missas. Até mesmo
uma ex-escrava sua, Luzia da Luz, lhe teria aparecido reclamando
missas, que a freira imediatamente mandou celebrar®.

Em seu testamento, Marcelina da Silva, segundo a tradicao
oral, sacerdotisa Ketu-Nago, solicitou que no dia da sua morte — que
ocorreu em 1885 - fosse celebrada uma missa, dedicada a pureza de
Nossa Senhora, e mais sete missas durante os sete primeiros dias,
dedicadas a Paixao de Nosso Senhor Jesus Cristo. Segundo Inés Oli-
veira, o ritual do axexé perdurava pelos setes primeiros dias a con-
tar do sepultamento. Assim no caso de Marcelina, o ritual cristdo e
o africano ocorreriam no mesmo periodo, ambos remetendo a uma
preocupacdo com o destino do morto. Na concepgdo nagé o rito do
axexé é o meio através do qual o morto se liberta, sendo cortados
todos os vinculos que o prendem, como existéncia individualizada,
entre os vivos, podendo ingressar completamente no orun.

Na tradicdo catdlica, os mortos para os quais se pediam os
sufragios eram proximos, geralmente familiares, ou irmaos de uma
irmandade, pois “a morte de um personagem ndo pde um termo
as relagdes de parentesco carnal ou espiritual que os vivos man-
tém, mas, ao contrario, reativa-as, na lembranca”*!. Assim, a morte,
tanto na tradi¢do catdlica quanto na africana, tornava-se um forte
meio de aproximacdo entre os membros de uma familia, quer fos-
se ela espiritual ou carnal, na medida em que os vivos mais proxi-
mos eram os encarregados de preparar a passagem do morto para
o além, assim a “presenca” do morto era periodicamente sentida
pelos que ficavam.

Retornando a Marcelina, esta recorre a Maria Santissima, me-
diadora por exceléncia dos mortos no além, a ela encomendando
a sua alma, missa que deve ser celebrada pela intervenc¢ado da sua

39- JABOATAO, Novo Orbe Serifico Brasilico ou Cronica dos Frades Menores
da provincia do Brasil ..., p. 711-712.

40- OLIVEIRA, O Liberto, seu mundo e os outros..., p. 134-135; Elben, Os
Nagos e a Morte..., p. 182.

41- SCHIMTT, Os vivos e os mortos na sociedade medieval..., p. 93.
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familia crista — a irmandade. Deixa para sua filha carnal e primei-
ra testamenteira, Maria Magdalena da Silva, a responsabilidade da
manutencdo dos rituais africanos para a sua morte. Ambos os ri-
tuais convergem para uma compreensdo da realidade que pde em
destaque a relacdo permanente entre o mundo dos vivos e o dos
mortos. Utilizamos o seu exemplo, pois embora fora do periodo es-
tudado, as referéncias sdo seguras quanto a sua vivéncia de ambas
as religiGes, e principalmente pela sua posicdo dentro da hierarquia
do candomblé*?. Além disto ela remete a uma permanéncia da ob-
servancia de rituais catoélicos entre africanos libertos, num momen-
to em que as irmandades catdlicas encontravam-se em declinio. Em
seu testamento, redigido em 1881, refere-se a pratica dos sacra-
mentos, tendo, por exemplo, se casado conforme o ritual cristdo,
além de possuir afilhados, revelando a observancia do batismo. Em
seu testamento lega missas para seu ex-senhor, a esposa e o filho
destes, que provavelmente teriam sido os responsaveis pela sua in-
troducdo na vivéncia catolica®.

Ao fazer coincidir os rituais funerdrios do catolicismo e da sua
religido ancestral, Marcelina parece estar sendo movida por ele-
mentos que vao além de uma tentativa de mascarar a pratica da re-
ligido africana, com uma “fachada catélica”. Cumprindo obrigacdes,
Marcelina prepara-se da melhor forma possivel para o momento da
morte. Deixa a sua filha a funcdo de organizar o seu axexé, para que
possa exercer a sua funcdo de ancestral, zelando pela comunidade
negra que fica, e a Virgem a de impedir que sua alma permaneca
sem descanso, obrigando-a a retornar ao mundo que conheceu do
lado americano do Atlantico, mundo branco, mas nem por isso me-
nos seu, para solicitar os sufragios necessdrios. Sem romper com

as raizes ancestrais, Marcelina também partilha os novos valores e
42- Ver: OLIVEIRA, O Liberto, seu mundo e os outros..., p. 134-135; VERGER,
Pierre, Os Libertos sete caminhos na liberdade de escravos da Bahia no século
XIX, Sdo Paulo: Corrupio, 1992, p. 86-94. O testamento de Marcelina esta
transcrito nesta obra nas paginas 138-141, MATTOSO, Katia de Queiroz.
Ser Escravo no Brasil..., p. 150.

43- VERGER, Os Libertos: sete caminhos na liberdade de escravos da Bahia no
século XIX..., p.138.
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crencas, representantes de uma genuina tradicdo catdlica.

O CULTO DOS SANTOS TAUMATURGOS

O cristianismo propde ao pagdo convertido uma relagao
com a natureza intermediada por elementos da fé crista. A narra-
tiva do Padre Cavazzi revela como isto ocorria em diferentes situa-
¢Oes, envolvendo negros batizado. Na aldeia de Sansale, da regido
de Nsanga, em Angola:

Aconteceu por vezes encontrar as populacdes
a pedirem chuva por meio das costumadas
supersticdes, e [0 Padre Jeronimo] procurava
entdo desengand-las. Mas, as vezes, como os
pérfidos feiticeiros fugiam ao seu aparecimento,
o povo indignado, ameagava o padre de
morte, queixando-se de que, por aquele ano, as
colheitas se perderiam por falta de chuva. Entao
prometia ele uma boa colheita por virtude do
poderosissimo nome de Jesus. Depois, calcando
0s objetos supersticiosos do feiticeiro, levantava
para o Céu a sua voz, suplicando ao Criador do
universo que concedesse aquela graca. Pouco
tempo depois, com maravilha universal, caia
abundantissima chuva sobre os campos.

O mesmo padre Jerénimo propos a substituicdo das praticas
do feiticeiro pelo uso do crucifixo na cura de um doente, sendo bem
sucedido®.

O culto aos santos catélicos foi um importante elemento neste
processo. Ndao mais podendo estabelecer uma relacdo direta com
a forca cdsmica, e consciente da inexisténcia de um carater divino
nesta, o fiel passaria a recorrer ao santo, que teria recebido de Deus

44- Ambas as narrativas estio em: MONTECUCCOLO, Jodao Antdnio
Cavazzi de (padre), Descricio Historica dos Trés Reinos: Congo, Matamba e
Angola, vol. 1, Lisboa: Junta de Investigacdo do Ultramar, 1965, p. 414-415.
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o poder de interferir no cosmos. Os santos poderiam intermediar a
relacdo com os seus mortos servindo de mediadores neste contato;
poderiam proteger contra a agao das for¢as da natureza como o tro-
vao, a chuva, o tempo, o clima, pois possuiam o controle sobre elas;
poderiam produzir a cura e a solucao de outros problemas cotidia-
nos pois tinham poderes para reverter o mal que as havia produzido.

O poder sobre determinada forca cdsmica estaria ligado a um
momento especifico da trajetdria crista do santo. Do mesmo modo
como cada forga césmica somente libera uma a¢do ou energia es-
pecifica - como o axé especifico liberado por cada orixa yorubad -, o
santo somente controla ou libera uma forga ou poder especifico.
Enquanto os mitos revelam qual o poder ou energia que cada deus
cdsmico concentra, as legendas dos santos identificam os seus atri-
butos. Os santos martires, por exemplo, teriam recebido tal poder
através do seu martirio, entendido como ato de confirmacdo da fé
com a prépria vida. O seu poder poderia ser sobre uma doenga que
possuiu, partes do corpo mutiladas ou destruidas durante o marti-
rio, ou uma forca cdsmica que teria se manifestado por ocasido do
seu sacrificio. Assim, Sta. Luzia tornou-se eficiente contra doencas
dos olhos - érgdo que |he foi retirado durante o martirio; Sta. Barba-
ra contra os trovées - que manifestaram-se apds sua morte, fulmi-
nando o seu pai que teria autorizado o martirio*; S. Ldzaro contra
chagas - pois conviveu com a doenca ao longo de sua vida. No cris-
tianismo, a relacdo com as forcas césmicas torna-se facilitada pela
acdo do santo, e neste sentido ocorre uma humanizacao da nature-
za. A fé do fiel na eficiéncia do santo era o caminho, para receber
o milagre que “convida a confiar-se a fé, a admitir a onipoténcia de
Deus que transtorna a ordem que ele préprio estabeleceu”*®.

O culto aos santos, difundido na religiosidade popular, reinte-
gra o cosmos como elemento de comunicac¢ado e revelagao do sagra-

45- Santiago de La Vordagine. La Leyenda dorada, vol. 1. Traduccién del
Latin: Frey José Manuel Macias. Madrid: Alianza Editorial, 1987, p. 896-
902.

46- SCHIMTT, Os vivos e os mortos na sociedade medieval..., p. 98.
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do, que habita o mundo invisivel. Aos santos se transfere todos os
mecanismos usados para estabelecer relacdao direta com as forcas
cosmicas divinizadas: sacrificio, oferendas, peregrinacdes aos seus
tumulos, culto a suas reliquias. Os locais onde viveram tornam-se
hierofanias do sagrado, assim como os objetos ligados aos seus atri-
butos, partes de suas roupas e do seu corpo, transformam-se em
manifestacdo de sua presenca®’. Numa tentativa de cristianizar as
crengas cosmicas existentes nas diferentes tradicdes religiosas com
as quais manteve contato o cristianismo conseguiu, de certa forma,
“desencantar o mundo”, mas ndo sobrepor o Deus criador a sua
criagdo. Mesmo através de uma relagao humanizada - santos inter-
medidrios - o cosmos receberd sempre o temor reverencial.

Na Bahia do século XVIII, a consciéncia da humanizacao da
relagdo com a natureza é algo ja perfeitamente assimilada pelo co-
lono, cujo conceito de Deus pressupde a sua transcendéncia, ca-
bendo ao santo o simples papel de intermedidrio. O problema iden-
tificado pelo clero, neste catolicismo popular, era a énfase neste
culto ao santo, despertando cada vez mais um interesse no acesso
ao seu poder e controle sobre o cosmos, revelando a sobrevivéncia
de crencas pré-cristds que a Igreja queria extinguir.

As religides dos africanos trazidos para o Brasil consistiam
numa relagao direta com as forgas cdsmicas. Assim, o cosmos era
habitado por entidades divinas com as quais 0 homem mantinha
contato direto e permanente. Através da manipulagdo de elemen-
tos especificos era possivel estabelecer tal comunicacdo, necessaria
para apaziguar e controlar estas forcas. Como lembra Juana Elben
os orixas, deuses dos povos yorubas, por exemplo, “estdo especial-
mente associados a estrutura da natureza, do cosmos”, que inte-
riorizam no ser humano “elementos da natureza e a sua pertenca a

uma ordem cdsmica...”*8, Neste sentido a humanizagdo da relagdo
47- Ver VAUCHEZ, André. A Espiritualidade na Idade Média Ocidental
séculos VIII a XIII...; Chiara Frugoni, A vida dos santos in: Georges Duby e
Michel Laclotte, Historia Artistica da Europa, Tomo 1I, Rio de Janeiro: Paz e
Terra, 1998, p. 314-327.

48- ELBEN, Os nagos e a morte..., p. 102-103.
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com a natureza, através do uso dos santos como intermediarios,
opde-se a concepcao religiosa africana. Mas a sobrevivéncia no ca-
tolicismo de uma énfase na necessidade de controle do universo
cdsmico e de suas ac¢des - razao principal da popularizacao do culto
aos santos, Unicos seres humanos a deterem este poder -, abre uma
porta para o africano continuar a manter com o cosmos uma rela-
cdo que para ele é fundamental para a manutencao de sua sobrevi-
véncia e a de sua comunidade. Assim seria no culto aos santos tau-
maturgos, e ndo no dedicado aos santos negros, que a convergéncia
com o catolicismo se tornava mais forte, vislumbrando-se nele uma
possibilidade de vivéncia de sua crenca ancestral. O carater salvifico
da religido cristd, ao qual estava ligado o culto aos santos negros,
ndo encontrava nenhum sentido quando relacionado aos valores e
crencas trazidos para o Novo Mundo.

Varios santos foram cultuados entre a populagdo leiga de Sal-
vador, devido a popularidade do seu poder. Santa Barbara possuia
uma capela na cidade baixa, desde o século XVII. Uma capela foi
construida para Sdo Lazaro na segunda metade do século XVIII, sen-
do ele, objeto de grande devocdo entre os atingidos por doencas
como a variola. Santos ligados a fecundidade agricola, como S. Jodo
Batista, foram intensamente cultuados em Salvador. Segundo Luis
Maldonado o culto a S. Jodo era um dos mais intensos nos paises
europeus. A associacdo do santo com o sol - pela coincidéncia da
festa com o solsticio de verdao - e com a agua - através dos sucessi-
vos batismos que teria realizado -, liga o seu culto a fecundidade da
terra®. A tradi¢cdo popular o associou também a fecundidade femi-
nina. Na Bahia colonial sua festa era uma das mais populares, sendo
realizada em 24 de junho.

Pudemos atestar o culto a alguns santos taumaturgos, entre os
negros, no século XVIII, indicados a partir de fontes de irmandades e
inventarios e testamentos de libertos. O século XVIII ndo traz muitas
fontes sobre o culto a santos taumaturgos entre os negros na Bahia,
ao contrario do XIX, o que ndo implica em dizer que ele se restringiu

49- MALDONADO, Religiosidad Popular..., p. 38-39.
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aos santos aqui destacados. Procissdes, novenas, promessas, rezas,
relatos de milagres eram formas de divulgar o poder de tais santos,
e 0 negro, por certo, ndo estava imune a esta circulagdo do poder sa-
grado que se verificava na cidade. A partir da segunda metade do sé-
culo XIX vemos crescer estudos que registram o cotidiano do negro,
dai vém as fontes que remetem a tais cultos, muitos deles provaveis
sobrevivéncias do século anterior®. As fontes do século XVIIl sdo em
sua maioria registros de atividades das irmandades de negros, os
poucos ainda preservados, e eles somente remetem aos santos cul-
tuados nestas instituicdes, de certo modo controladas pelo clero.
Assim, é sobre estes santos que nos deteremos.

Segundo Renato da Silveira, o culto a Sdo Jorge foi organizado
por ferreiros e serralheiros nagos que estavam filiados a irmandade
do Senhor Bom Jesus dos Martirios, tendo possivelmente entrado
na irmandade como patrono intercessor acompanhando o Senhor
dos Martirios no altar de N. Sra. da Piedade, na Igreja da Barroqui-
nha. No inicio do século XIX, estes irmdos participavam da procissdo
de Corpus Christi, levando a bandeira do santo®’. Cavaleiro cristdo,
S. Jorge teria sido um martir gue morreu na Palestina, provavelmen-
te numa época anterior a Constantino. Segundo sua legenda ele te-
ria vencido um dragdo que estaria prestes a devorar a filha do rei
de uma cidade chamada Silene. Com tal milagre o povo da cidade
havia se convertido ao cristianismo, sendo morto, tempos depois,
devido a uma perseguicdo aos cristdos. A punicdo ao Governador

50-Estudos de Nina Rodrigues, Manuel Querino e Silvio Romero
desenvolvidos a partir da segunda metade do século XIX, remetem a
questdo do “sincretismo” entre deuses africanos e santos catélicos. Outros
autores que abordam o tema sdo Roger Bastide, René Ribeiro, que, em
estudos sobre religides afro-brasileiras no século XX, chamaram a atengao
para aconvergéncia entre as funcdes dos santos e orixds sincretizados nestas
diferentes tradicGes religiosas, como o tambor em Sdo Luiz do Maranhao,
o xango no Recife e o candomblé na Bahia. Em obra mais recente, Sérgio
Ferreti aborda esta mesma questdo, sob outras perspectivas. Estas obras
encontram-se nas referéncias bibliograficas ao final deste livro.

51- SILVEIRA, Renato da,lyi Nasso Okd, Babi Axipd e Bamboxé Obitiko: uma
narrativa sobre a fundacio do Candomblé da Barroquinha, o mais antigo terreiro
baiano de Ketu, (no prelo), p. 44-45.
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Daciano, em tempos dos Imperadores de Roma Dioclesiano e Maxi-
miano, que autorizou o seu martirio e morte, foi ser devorado por
fogo descido do céu. As lendas que circulavam durante a Idade Mé-
dia, em especial na Inglaterra, remetiam a diferentes apari¢cdes do
santo em batalhas, auxiliando os exércitos dos cruzados®2.

Consta na obra Histdria Artistica do Ocidente que S. Jorge pe-
netrou com forca no Ocidente exatamente por ocasido das cruzadas,
desembarcando primeiro na Italia, onde ocupou o seu lugar em Gé-
nova e Veneza. Depois, Barcelona, a Ordem Teutbnica e o reino da
Inglaterra fizeram dele o seu santo tutelar®3. Em Portugal seu culto
foi organizado a partir de 1385, ganhando maior destaque ao subs-
tituir S. Tiago como patrono do reino. S. Jorge “era especificamente
o patrono dos cavaleiros, dos guerreiros e de todos os profissionais
a seu servico como ferreiros, armeiros, serralheiros e os demais ofi-
ciais mecanicos que ‘militavam em ferro e fogo’’**. Quem controla
o fogo, tem o poder também sobre o ferro. Como S. Bérbara, cujo
trovdao marcou um momento do seu martirio fulminando seu pai,
no martirio de S. Jorge o fogo descido do céu matou o imperador
qgue ordenara sua morte. Sobre o fogo o santo mantinha controle,
tornando-se o protetor de todos os que com ele trabalhavam.

Um importante culto foi o dedicado a Sant’Ana, mde de Ma-
ria, que devido a énfase institucional no culto da sagrada familia foi
presenga constante dos oratérios particulares e alfaias de diferentes
irmandades em Salvador, juntamente com S. José e S. Joaquim. Ce-
lebrada no Ocidente em 26 de julho, sua festa foi instituida em 1584,
mas o seu culto data do século VI, guando o Imperador Justiniano |
dedicou-lhe um templo. Ela ndo é citada na Biblia e as referéncias a
sua existéncia sao do texto apdcrifo Protoevangelho de Tiago. A in-
tensa devoc¢do a Sant’Ana a partir da metade do século XIV, tornou-a

alvo de severas criticas de Lutero, durante o movimento de reforma
52- Vida dos Santos de Butler, Més Abril, Petrépolis: Vozes, 1984, p. 187-188.
53- DUBY, George e LACLOTTE (coord.), Histéria Artistica da Europa,
Tomo. IL.., p. 311.

54- SILVEIRA, Renato. Iyd Nassé Okd, Baba Axipd e Bamboxé Obitiké: uma
narrativa sobre a fundacdo do Camdomblé da Barroquinha..., p. 42.
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protestante®>. Em Salvador, o calendario eclesiastico de 1784 revela
que novenas em homenagem a Sant’Ana ocorriam em varias igrejas
da cidade, sendo iniciadas em 18 de julho. A festa era celebrada na
matriz de Sant’Ana, na Sé, na Conceicdo da Praia, em S. Francisco,
dentre outras. As irmandades de N. Sra. do Rosdrio dos Pretos: da
Rua Jodo Pereira, dos Quinze Mistérios e do Carmo, possuiam ima-
gens da santa em suas alfaias®®. Ela aparece também nos oratdrios
particulares de alguns dos negros libertos que pesquisamos.

Hildegardes Viana lembra a relagdo cdsmica presente no culto
a mae de Maria, na Bahia. Na memodria popular recuperada pela
autora, Sant’Ana, cuja festa ocorre num més de intenso frio e de
chuvas na regido, era lembrada como uma:

[...] velha decrépita, tdo decrépita que molhava
os lencdis com qualquer neném. A santa ficava
enregelada, sem poder se levantar, tilitante,
tentando se embiocar nas roupas imidas. Ficava
a pobrezinha mortinha de frio, esperando que
Santa Clara chegasse em agosto e o tempo
melhorasse. Quando a santa chegava lhe dava
um caldinho quente, Santana ganhava forgas
nas pernas e dependurava os lengdis ao vento.
Entao havia mais quentura. E quando friorentos
sofressem de decrepitude ou reumatismo
rezavam para maior gléria da caluniada mae
de Maria, para que tivesse forca de se levantar e
enxugar as panaradas molhadas, para que pondo
a roupa a secar acabasse com aquele tormento.
Enfim, todos aguardavam que Santana desse ou

55- Vida dos Santos de Butler, Julho (VII), edicdo completa organizada,
revisada e ampliada por Herbert Thurston, S.J. e Donald Attwater.
Petropolis: Vozes, 1989, p. 237-238.
56-“ Tombo dos Bens das ordens terceiras, confrarias e irmandades da
cidade de Salvador instituido em 1853”. Publicagoes do Arquivo Piiblico da
Bahia, vol. VI, Bahia, Imprensa Oficial, 1948. Ver também o “Termo do
Inventario a que procedeu a Nova Mesa administrativa da Irmandade
de N. Sra. do Roséario das Portas do Carmo dos bens, alfaias, utensilios
ertencentes a esta venerdvel Irmandade como abaixo declara, 07 de
evereiro de 1892”. Arquivo da Ordem Terceira do Rosario das Portas do
Carmo, Caixa 02, Documento, 01. Este é o inventdrio mais completo da
irmandade dentre os que ainda existem.




136 Tania Maria Pinto de Santana

mandasse bom tempo, com menos umidade e
mais calor®.

Na tradicdo popular o frio de julho era justificado por ser o
més de Sant’Ana. Como ancia Sant’Ana mais do que qualquer outro
santo era capaz de sentir os estragos do tempo e do frio sobre o cor-
po humano. Como detentora de um poder divino poderia controlar
esta forca césmica, a do clima, de modo que nao interferisse na sau-
de de seus devotos. Estes rezavam para serem beneficiados com o
seu poder sobre o frio, em especial os que sofriam de reumatismo,
dai o seu culto, esperando da santa que ela “desse bom tempo, com
menos umidade e mais calor”. Manipulando forgas cdsmicas idén-
ticas as representadas pelos deuses africanos, estes santos abrem
o caminho para uma introducdo da vivéncia do cristianismo pelos
africanos. Apresentam uma possibilidade de assimilacdao da liturgia
catélica e de manutencdo de suas crencas e valores ancestrais.

Aqui a acdo de Sant’Ana lembra a atribuida aos orixas na de-
finicdo deles feita por Pierre Verger. Segundo ele, os orixds podem
ser definidos a partir de dois elos que se juntam: primeiro, como
uma parte da natureza “sensata, disciplinada, fixa, controlavel, que
forma uma cadeia nas relagdes dos homens com o desconhecido”
ou como um ancestral divinizado “que viveu outrora na Terra e que
soube estabelecer esse controle, essa ligacdo com a forga, assenta-
-la, domestica-la, criar entre ela e ele um lagco de interdependéncia,
através do qual atraia sobre ele e os seus a acao benéfica e proteto-
ra dessa forca e direcionava seu poder destruidor para seus inimi-
gos; em contrapartida, esse ser humano fazia a essa parte da forca
fixada, sedentarizada, as oferendas e os sacrificios necessarios para
manter seu poder, seu potencial, sua for¢a sagrada, denominado
ase.”*® Destacamos nesta definicdo a relacdo estabelecida com as
forcas da natureza, que também aplica-se aos voduns, deuses ori-

57- VIANA, Hildegardes, Festa de Santos e Santos Festejados, Salvador:
Livraria Progresso Editora, 1960, p. 9-10.

58- VERGER, Notas sobre o culto aos orixds e voduns..., p. 37-38. Nesta obra
Verger transcreve intimeros registros feitos por europeus, entre os séculos
XVII e XX, deste culto a orixas e voduns, na regiao do Daomé e Nigéria.
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gindrios da regido do Daomé. Assim, temos entre os orixas yorubas
Yemanja divindade das aguas salgadas; Xang6, divindade do trovao;
Yansd, divindade do vento e tempestade, e Unica que mantinha o
dominio sobre as almas dos mortos (eguns); Oxum, divindade das
aguas doces®. O culto a estes deuses destina-se a manutencdo da
alianca celebrada com a forca da natureza, de modo a manté-la so-
bre o controle do grupo humano.

Lembrada pela sua velhice, Sant'Ana remete a importancia da
ancestralidade no contexto da sua devocdo, dela advindo o seu po-
der. A forga de S. Jorge, como santo guerreiro e como protetor dos
gue trabalham com o ferro, lembra a de orixads que tém o poder de
assegurar a “possibilidade de exercer certas atividades como a caca,
o trabalho com metais ou, ainda, adquirindo o conhecimento das
propriedades das plantas e de sua utilizagdo”®°. Temos, por exem-
plo, Ogum, um dos orixas dos povos yorubas, que é a “divindade
dos ferreiros, das guerras, dos agricultores e de todos aqueles que
trabalham com o ferro e o utilizam” e Oxossi, divindade dos cacado-
res®1.0s povos da Africa Central também possuiam diferentes deu-
ses que exerciam poderes especificos sobre as forcas cosmicas. As
relagGes com estes deuses eram estabelecidas a partir dos “feiticei-
ros” e dos sacrificios a eles oferecidos, conforme orientacdo do “fei-
ticeiro”. Em sua narrativa, o padre Cavazzi descreve muitos destes
cultos nos reinos do Congo, Matamba e Angola. Entre as divindades
cultuadas por estes povos temos as ligadas as dguas. Segundo o Pa-
dre Cavazzi, os negros ao atravessarem rios ou lagos:

Julgando que o movimento é indicio de vida
também as aguas ou acreditando que é uma
divindade qualquer que as perturba, ou as
acalma, os idélatras param na margem e
cumprimentam as dguas. Depois suplicam que

lhes concedam benignamente a passagem, sem

59- Idem, p. 32-33.

60- VERGER, Pierre, Orixds Deuses Iorubds na Africa e no Novo Mundo,
Salvador: Corrupio, 1981, p. 18.

61- Idem, p. 32.
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incomodo e sem perigo. Bebem um bocado e
amassam um pouco de barro, com que tracam
no peito alguns sinais misteriosos. Por fim, com
maravilhosa seguranga, lancam-se ao rio para o
atravessar®.

O padre relata que nas margens dos rios e lagos “hd sempre
altares, casas e abrigos para os idolos que presidem as aguas”. Havia
feiticeiros ligados ao culto dos fendmenos atmosféricos - os Mpindi
-, possuindo dominio sobre todos eles, especialmente os trovées
e a chuva®. O padre refere-se também aos Amobundu, feiticeiros
responsdveis pela guarda das sementeiras, associado por certo a
um importante culto de divindades ligadas a fecundidade da terra®.

Dentro do contexto colonial nenhuma devocao cristd mereceu
maior estimulo entre os negros do que o culto a N. Sra. do Rosario.
No inicio do século XVIII, a maior parte das pardquias de Salvador e
reconcavo possuiam devocdes negras dedicadas ao rosario, criadas
pela iniciativa tanto dos parocos quanto dos padres jesuitas®. Esta
devogao tinha como objetivo principal a divulgacdo do rosario, que
é uma forma simples de oragdo, “que consiste em louvar a prdpria
santissima Virgem repetindo a saudacdo angélica [Ave Maria], cen-
to e cinquenta vezes, tanto quanto os salmos de Davi, intercalando
a cada dezena a oracao do Senhor [Pai Nosso], com determinadas
meditacdes que ilustram toda a vida de nosso Senhor Jesus Cris-
to”%®. Utilizava-se um objeto, em forma de contas, para facilitar a
contagem. Vdrias formas para esta oracdo foram experimentadas
até serem fixadas as apresentadas por Alano de la Roche e pelo do-

62- MONTECUCCOLO, Descricio Histérica dos Trés Reinos..., p- 118.
63- Idem, p. 94.
64- Idem, p. 96.

65- SANTA MARIA, Santudrio Mariano e Historia das Imagens Milagrosas
de Nossa Senhora (1722)...; Foram 22 devogdes de negros, 06 em Salvador
, 13 no recéncavo e 3 no sul da capitania, algumas transformadas em
irmandades .

66- Diciondrio de Mariologia/ Dirigido por Stefano De Fiores e Salvatore
Meo, Sao Paulo, 1995, p. 1137.
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minicano Alberto de Castelo entre os séculos XV e XVI°’.

A devocdo a N. Sra. do Rosario foi estimulada pelo papa Pio
V, principalmente devido aos esforcos dos padres dominicanos e a
sua popularizacao, através das confrarias marianas ja existentes. A
doutrina de Pio V sobre o rosario, reafirmada pelos papas poste-
riores, pode ser assim sintetizada: a) necessidade da oracdo para
superar dificuldades de guerras e outras calamidades; b) o rosario
inventado por S. Domingos é um meio simples e ao alcance de to-
dos; c) tal meio se revelou de grande eficacia contra as heresias e
os perigos para a fé e operou numerosas conversdes; d) recomen-
da a recitagdo do rosario a todo o povo cristdo®®. Nas sociedades
catélicas europeias ela cresceu de forma marcante entre os leigos,
acompanhando o desenvolvimento das irmandades, sob a super-
visdo paroquial.®® A confianga de que a devogdo ao rosario era um
eficiente meio “contra as heresias e os perigos para a fé” e de que
teria operado numerosas conversdes, além de ser um meio simples
ao alcance de todos, pode ser uma das respostas para a iniciativa
do clero ibérico, e depois o colonial, de propaga-lo entre os negros.

O objetivo principal da meditacdo do Rosario era a fixacdo,
pelas populagdes leigas ndo alfabetizada, dos mistérios da vida de
Cristo — encarnagdo, paixao e gldria -, tal meditacdo servindo de
inspiragdo para a vivéncia cotidiana da doutrina crista. Conforme
indica o Diciondrio Marioldgico “vistos e sentidos com Maria e atra-
vés dela, eles se transformam nos mistérios gozosos, dolorosos e

67- Idem, p. 1138. O Papa Pio V consagrou esta forma de oracao em 1569
através da bula Consueverunt romani Pontifices. Em 1572, com a vitéria de
Lepanto, atribuida a recitacao do rosario, o mesmo papa instituiu, através
da bula Salvatoris Domini, a festa litGrgica como recordacdo desta vitoria.
Um ano ap6s, o papa Gregoério XIII instituiu a festa solene do rosério, com
a bula Monet Apostolus, inserindo-a no calendario litargico no primeiro
domingo de outubro.

68- Idem, p. 1138.

69- Sobre o crescimento das irmandades do Rosario na Europa, ver:
VOVELLE, Michel, Imagens e Imagindrio na Historia: fantasmas e certezas nas
mentalidades desde a Idade Média até o século XX, Sao Paulo: Atica, 1997, p.
46-85.
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gloriosos... ajudando o fiel a conservar e promover a fé”’°. Entre o
clero eram as recitagdes dos salmos, dentro da liturgia, que exer-
ciam tal funcao.

O uso do rosario serviu a inumeros outros fins além do citado aci-
ma, na maioria das vezes associados a manipulacdes magicas, que
davam mais destaque ao poder atribuido a Maria, do que ao con-
teudo doutrlnarlo que se pretendla fixar através desta pratica. Era

& W R uma questdo de estabelecer
| prioridades, e entre a énfa-
& se no conteudo moral e dis-
¢ ciplinar que a devogao pre-
# tendia inspirar e a énfase no
poder da Virgem, que nela
estava implicita, a popula-
¢do optava sempre pela ulti-
ma, mais condizente com as
suas necessidades e visao
de mundo. Ambas as con-
dicdes, a de “maneira facil
de fazer penetrar e incutir
nos espiritos os principais
dogmas da fé cristd” e a de
recurso contra as ameagas,
gue atraia a intervencao da
“rainha do céu na hora dos

o , perigos que ameagam O
10. Altar de N. Sra. do Rosario da Igreja de N. do”
Sra. da Concei¢do da Praia, em Salvador. Foto: mundo . estavam .exportas
Lazaro Menezes (SSA / 2000). na doutrina da Igreja, sendo

a Ultima a mais populariza-
da’. Embora o Cristo seja o objeto central do rosario, foi o culto a
mae e ao seu poder que esta devogao inspirou na religiosidade popu-
70- Diciondrio de Mariologia..., p. 1140.

71- Idem, p. 1139. Palavras do Papa Leao XIII, definido ao lado de Pio V,
como papa do rosério.
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lar. Para exemplificarmos a dimensdo atingida pela crenca no poder
taumaturgo da Virgem do Rosario basta verificar com atencdo os te-
mas dos azulejos da Igreja do Rosdrio dos Pretos do Pelourinho, da-
tados pelo IPAC — BA como dos finais do século XVIII, cerca de 1790.
Embora alguns episddios importantes da vida da Virgem sejam lem-
brados em seus azulejos - a fuga para o Egito, a adoracao dos reis
magos, a purificacdo de Maria, ou a instituicdo da devocdo, quando
a Virgem da o rosario a S. Domingos -, prevalecem aqueles ligados ao
efeito magico da devocao em diferentes situacdes: de enfermidade,
incéndios, naufragios, expulsdo de demonios (a quem o cristianis-
mo atribui as causas dos maleficios), salvando um homem que cai
num poco. Nestes episddios devotos leigos ou padres dominicanos,
ou ainda S. Domingos, aparecem empunhando o rosdrio e a Virgem,
com o menino Jesus nos bragos, aparece envolvida por nuvens.

O ato de invocar N. Sra. do Rosario como uma espécie de di-
vindade esta, sem duvida, ligado ao progressivo crescimento das
devocdo a Maria no mundo cristdo’?. Oliveira Marques informa que
até o fim do século
XV, “mais de mil con-
sagracdes a Maria se
puderam observar
nas igrejas, capelas e
ermidas do territério
portugués”.  Muitos
deles foram centros
de intensa peregrina-
¢do0’%. Na teologia ca-
télica, Maria era peca
fundamental para
provar a natureza ao mesmo tempo humana e divina de Cristo, e
isto explica a importancia a ela dada na histéria desta tradigdo cris-

72- PELIKAN, Jaroslav, Maria através dos séculos..., p. 175.

73- OLIVEIRA MARQUES, Sociedade Medieval Portuguesa: aspectos da vida
cotidiana..., p. 161.
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ta. Cristo possuia uma natureza divina preexistente, sendo a encar-
nacao do préprio Deus transcendente. Maria teve sua natureza hu-
mana totalmente transfigurada, ainda em sua existéncia fisica,
tornando-se participante da natureza divina, devido ao seu papel
de Theotokos — mae de Deus. Os santos eram, de modo geral, con-
siderados participantes da natureza divina, mas Maria o foi mais
que todos. Citando Dobrou, Pelikan revela que a Virgem “... sendo
inferior apenas a Divindade, absorve muita das funcdes de Cristo
como intermedidrio entre Deus e o homem”’4,

Representada e cultuada devido a sua participacdo com a Di-
vindade em todo o territdrio da Bahia, a Virgem deve ter exercido
uma enorme influéncia entre os escravos. A invocacdo do Rosario
foi o veiculo principal de propagacao da devocdo a Maria entre os
negros no periodo colonial, e o culto mariano foi um grande fixador
do cristianismo cdsmico na liturgia catdlica. O titulo de Rainha do
céu atribuido a Virgem, por exemplo, pois em destaque a sua liga-
¢do com as forgas cdsmicas celestes. O 42 e 0 52 mistérios gloriosos
do rosdrio remetem a assuncdo de Maria aos céus, episédio ndo
confirmado pela Biblia, colocando-a no centro da igreja triunfante.
A propria iconografia de N. Sra. do Rosario é inspirada no titulo de
Rainha do céu lhe atribuido, com a sua coroa e manto azul, colo-
cada sob nuvens, onde encontram-se distribuidos anjos querubins.
Entre as representagdes marianas presentes nos azulejos da capela
lateral da Igreja do Rosario dos Pretos, dedicada a N. Sra. das Dores,
encontramos painéis onde figuram uma estrela, o sol, a lua, astros

celestes associados ao seu culto”.

os seus sermdes pregados aos pretos
74- Idem, p. 175.

75- As Igrejas de N. Sra. do Pilar e do Convento de N. Sra. do Monte do
Carmo apresentam séries de azulejos semelhantes. Sobre representacoes
de simbolos marianos em azulejos na Bahia colonial ver: Pedro Moacir
Maia, "A Imaculada em Painéis", Revista Exu, n° 5, Salvador: Fundac&o
Casa Jorge Amado, set./out., 1988.
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de uma irmandade do Rosario, em 1633, o texto de Apocalipse 12:

No capitulo doze do seu Apocalipse viu S. Jodo
aquela mulher tao prodigiosa, a quem vestia
0 sol, calcava a lua e coroavam as estrelas...
Esta mulher prodigiosa, em cujo ornato se
empenharam e despenderam todas as luzes do
céu, era a Virgem Santissima [...]”.

Este sermdo do jesuita apoia-se numa tradigao crista que
associa a visdao do Apocalipse a Virgem, numa reafirmac¢do da sua
soberania divina. Sdo Bernardo (1090-1153) afirmava que “os domi-
nios celestiais brilham com maior fulgor pois estao iluminados pelo
resplendor de sua candeia virginal”’’. Os negros da Irmandade do
Rosario dos Pretos do Pelourinho ndo deixaram de fazer reveréncia
a tal majestade celeste. Em 26 de outubro de 1760 a imagem da
santa saiu em procissao, que celebrava o casamento do Infante D.
Pedro com a princesa do Brasil, D. Maria |, juntamente com imagens
de todas as freguesias e associagdes religiosas. Vestida com “tunica
de cambraia branca de flores, e o manto de galacé azul de prata,
forrado do mesmo carmezim de prata, no peito ndo se viam se nao
broches, joias e outras pegas riquissimas de diamantes. Coroava a
cabega da Senhora um diadema de finissimo ouro rodeado de doze
estrelas pratas...”’®.

Na reelaboragdo popular, astros celestes e Virgem se confun-
dem, os primeiros estreitamente relacionados ao poder taumaturgo

da santa, razao maior do seu culto. Além das representagdes icono-

graficas, o conteudo das oracGes liturgico foi importante elemento
76- VIEIRA, Antonio (padre), Sermoes (II). Obras escolhidas, prefacio e
notas de Antonio Sérgio e Hernani Cidade, vol. XI, Lisboa, ed. Livraria S&
da Costa, 1954, p. 9.

77- Bernard de Clairvaux (S. Bernardo), Sermées da Assungio. Apud.
Pelikan, Maria através dos séculos..., p. 279.

78- COSTA, Luiz Monteiro da, A Devogao de N. S. do Rosario na Cidade
do Salvador, Revista do Instituto Genealdgico da Bahia, 10 (1969). Grifo meu.
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que potencializou esta visdo cdsmica do culto a santa na religiosida-
de popular. Elas possuiam um sentido ambivalente que permitiu “a
sua utilizacdo magico-religiosa, deixando em completo esquecimen-
to os elementos mais teoldgicos do seu conteldo". Candido da Cos-
ta e Silva revela como estes textos remetem ao poder do santo para
intervir no cosmos, e ndo apenas o homem leigo, “mas a prépria
hierarquia, partilhavam do mesmo apelo a uma intervengdo direta
da Providéncia anulando as causas naturais”. A Antifona Mariana,
oragao inscrita em varios Livros de Horas, alude ao titulo de “estrela
: do céu” atribuido
a Virgem. Na An-
tifona Mariana, a
Virgem e a estre-
la se confundem,
sendo Maria “ex-
plicitamente no-
meada no texto,
entre paréntesis,
apenas para Ssu-
gerir de quem se
trata e ndo como
integrante para
o sentido da ora-
¢do. Ela pratica-
12. Azulejo da Igreja da Ordem Terceira de N. Sra. do Rosario mente se esvane-
do Pelourinho. llustra um milagre da Virgem salvando um ce”. Pede-se que:
homem que caiu no pogo. Foto: José Pinto (SSA /2000). ”Digne-se agora a
mesma Estrella impedir os influxos dos astros, que por suas disposi-
¢Oes malignas costumao ferir ao povo com pestiferas chagas”. Povo
e clero compartilham a mesma visdo de mundo e os mesmos ape-
los, embora o ultimo busque manter um equilibrio entre as necessi-
dades fisicas e espirituais, condensando no mesmo texto o “apelo a
salvacdo meta-histdrica e a libertacdo dos males desta vida”.
A ligacdo da Virgem com os fen6menos atmosféricos, simbo-




Imagem, Devoc¢ao e Escravidao 145

lo do seu poder celeste, pode ser lembrada em Salvador pela im-
portancia dada ao culto de N. Sra. da Conceicdo, na freguesia da
Praia. Os navegantes sempre a buscavam para agradecer ou pedir
pela seguranca em suas viagens, impedindo naufragios provocados
por tempestades. Existia ainda a capela de N. Sra. da Boa Viagem,
também procurada pelo mesmo conjunto de pessoas. Maria é lem-
brada como a estrela do mar, no hino Ave Maris Stella, usado na
liturgia catdlica. Aqui a liturgia, mais uma vez, fornece os elementos
que associam a Virgem ao cosmos’. Mello Moraes Filho ainda pode
observar no século XIX, no Rio de Janeiro, algumas procissées roga-
tivas, pedindo por chuva, em que os canticos eram entoados para a
Virgem, solicitando a sua intervencao divina. Eram procissdes orga-
nizadas pelos padres, que conclamavam a participacdo de todos os
fiéis, dos escravos aos senhores. Em um dos canticos transcritos por
Moraes Filho, rogava-se: “Rainha de eterna gldria, / Mae de Deus,
doce e clemente, / Dai-nos dgua que nos molhe, / Dai-nos pdo que
nos sustente". Em outro cantico Maria era lembrada como “Dona
da terra e do mar”#°,

O culto a Virgem difunde-se entre os negros na Bahia tam-
bém através de invoca¢des marianas como a de N. Sra. da Boa Mor-
te, N. Sra. da Conceigdo, N. Sra. do Parto®’. Os proprios atributos
destacados nestas devogbes — relagdo com a morte, o nascimen-
to - reafirmam o seu status de divindade e a sua ligacdo com as
forgas césmicas. N. Sra. da Boa Morte celebrada em 15 de agosto,
era invocacao muito festejada em Salvador. A procissdo ocorria em
tempos coloniais na Saude, em S. Domingos, em S. Francisco, em
Sant’Ana, na Palma, no Carmo, nos Perddes, na Santissima Trindade
e em inUmeras outras igrejas. Uma devogao a N. Sra. da Boa Morte
existiu entre os irmdaos da Irmandade do Senhor do Martirio, com-

79- FORTUNATO, Venancio (Bispo de Poiters, séc. VII). Ave Maris Stella
in: Missal Quotidiano e Vesperal por D. Gaspar Lefebvre (Beneditino
da Abadia de S. André). Notacdo Moderna da Mdsica por P. Ch. Van de
Walle. Ilustragoes de R. de Cramer, Bruges (Bélgica); Desclee de Brouwer
& Cie, 1951, p. 1061-1062.

80- MORAES FILHO, Festas e Tradigées Populares do Brasil..., p. 176-177.

81- CAMPOS, Procissoes Tradicionais da Bahia..., p. 491-493.
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posta de negros de origem yoruba, na Igreja da Barroquinha, que
adquiriu grande prestigio, revelando a importancia dada por estes
negros aos rituais ligados a passagem para o além, aos quais esta in-
vocagao a Virgem também remetia, por estar associada ao episddio
da morte e ascensdao de Maria aos céus.

A relacao de diferentes santos catdlicos com o cosmos — e o
numero destes vai além dos aqui citados - foi um elemento funda-
mental para a expansao do cristianismo entre os negros, pois per-
mitiu-lhe uma pratica mais constante desta religido. Embora esta
pratica ndo tenha ocorrido segundo os critérios da catequese formal
— cuja énfase era a pratica sacramental, onde residia o nucleo basico
da fé crista -, ela foi fonte de genuinas experiéncias cristas catdlicas.



CONCLUSAO

O cristianismo ndo excluiu o escravo do seu convivio, ao con-
trario, muitas vezes foi em busca dele, que, enquanto gentio e “pa-
gao”, era alvo da sua mensagem salvacionista. Entretanto, herdeira
de uma tradicdo que legitimou a escraviddao dos povos gentios, a
Igreja colonial preservou estas herancas e reforcou a sua pratica no
contexto baiano. A histdria da escravidao africana colonial é um ele-
mento que revela continuidade e ndo ruptura, na histéria da Europa
cristd. No caso dos negros, as ideias geradas pelas elites espirituais
europeias do século XIV ao XVI, para justificar uma insercdao negra
no Cristianismo, estiveram na origem de ricas tradi¢cdes culturais e
religiosas, frutos de adaptacdes e reelaboracdes produzidos pelos
negros do reconcavo e da capital baiana nos séculos XVII e XVIII, ao
serem postos em contato com estas ideias também elas ja adapta-
das ao universo colonial.

O culto aos santos negros, utilizado como recurso na catequese
dos escravos, facilitou a identificacdo entre o negro e o catolicismo. En-
tretanto, mas do que este culto, o que parece ter fortalecido a experi-
éncia negra do cristianismo foi a dimensdo cdsmica nele presente.

O contexto e as dificuldades impostas a catequese e os pro-
prios referenciais culturais africanos, além do elemento escravista
gue marcou a sociedade colonial tiveram forte influéncia no tipo
de experiéncia religiosa vivida pelos negros. A doutrina crista, que
deveria ser assimilada enquanto conjunto de verdades e deveres
ensinados por Cristo para serem aplicados a vidas dos crentes, con-
sistia para os fiéis da colonia em “verdades para crer e preceitos a
cumprir”?, A catequese proposta possuia um contetdo sintético, e
era construida em fungdo do que o sacerdote ja sabia. Assim, ela
apresentava-se incoerente para os que estavam sendo introduzidos

1- SILVA, Roteiro da Vida e da Morte..., p. 80.
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ao cristianismo, cuja concepcao religiosa era totalmente estranha
a religido institucional, que exaltava a transcendéncia e o carater
divino e exclusivo do Deus cristdo. Isto ndo impediu, entretanto, a
formacgdo de uma identidade catdlica entre tais grupos.

A liturgia e o culto aos santos, ligados “aos preceitos a cum-
prir”, fixaram-se mais que a doutrina, pois foram pensados en-
guanto ritos também necessarios para a manutencao da harmonia
césmica, fundamental dentro das suas concepcdes religiosas an-
cestrais. O contexto religioso catélico foi favoravel a manutengao
destas crencgas, na medida em que ele buscava na col6nia seguir o
modelo oficial de culto rigido, determinado até aos pormenores. A
preocupacdo do Clero era com o rigor no cumprimento das deter-
minagdes oficiais, que implicava numa institucionalizagao do ritual,
do gesto, enquanto o conteldo escapava a compreensao. Tal atitu-
de permitiu plena liberdade para as interpretacdes “supersticiosas”
e magicas do culto cristdo. Assim a populac¢do colonial, e especial-
mente os negros, escapavam do prescrito e estabelecido, e sobretu-
do inacessivel, “selecionando e reiterpretando as formas religiosas
oficiais da Igreja”. Assim, a fé recebida foi, em alguns casos, compro-
metida em seus aspectos secunddrios, ou mesmo reduzida a uma
quase exclusiva manipulagdo magica?. Estas experiéncias marcavam
profundamente o catolicismo, distinguindo-o de outras tradi¢cdes
cristds, como por exemplo, a protestante.

Num artigo sobre a cristianizacdo das massas camponesas na
Franca moderna, Jean Delumeau conclui que a expansao do cristia-
nismo no Ocidente ndo ocorreu, ao contrario do que depdem os es-
critos de missiondrios, papas e reis apologistas, como uma “marcha
triunfal”, mas como uma “progressao lenta e dificil na consciéncia
dos fiéis”3. Para ele, esta expansdo foi marcada pela adaptacdo do
cristianismo a estruturas moldadas bem antes dele. Em suas conclu-

2-Idem, p. 87.

3 DELUMEAU, Jean, Religidao Oficial e Religido Popular na Franca
durante a Reforma e a Contra-Reforma, Concilium; Revista Internacional
de Teologia. Lisboa, (4) 206, 1986, p.18.
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sOes sobre o contexto francés do século XVI varios elementos lem-
bram o contexto de cristianiza¢dao dos negros na Bahia. Assim como
Delumeau, acreditamos que na Bahia do século XVIII, como na Eu-
ropa do XVI, ocorreu uma “cristianizacdo lenta em seu caminhar e
matizada em seus resultados”, que resultou numa religidao penetra-
da por “magismo cristdao” ou “cristianizado” que podia conciliar-se
com a mais “auténtica” vida cristd, de acordo com critérios que va-
riavam a depender das experiéncias culturais, religiosas e sociais do
fiel em questdo®. Experiéncia esta que ndo impediu entre os negros,
ao contrario, favoreceu - devido ao universo de convergéncias entre
estes sistemas religiosos - a manutengao de suas genuinas tradi¢cdes
religiosas africanas.

4-1dem, p. 22.
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Tabela 1

Presenca do culto a Santa Ifigenia em algumas das princi-
pais capitanias do Brasil colonial

INFORMACOES
CAPITANIA ANO IGREJA/CIDADE ~
SOBRE A DEVOCAO
N Igreja N. Sra. Rosdrio dos Pretos / | Irmandade S. Elesbao
Sao Paulo 1758
Sao Paulo e Sta. Ifigénia
Rio de 1767 Igreja Sdo Domingos / Rio de Irmandade S. Elesbao
Janeiro Janeiro e Sta. Ifigénia
1717 Igreja N. Sra. Rosario e Sta. Ifigénia Irmandade Sta.
Minas / Ouro Preto Ifigénia
i Igreja N. Sra. Rosario dos Pretos /
Gerais 1790 g e TOSAHO cos FIetos Somente altar lateral
Ouro Preto
Igreja N. Sra. Rosario dos Pretos /
Pernambuco 1757 . Somente altar lateral
Recife
1735 Igreja do Convento S. Francisco / Irmandade Sta.
Salvador Ifigénia
1836 Igreja N. Sra. Rosério dos Pretos do Irmandade Sta.
Carmo / Salvador Ifigénia
) Localizada somente a
Bahia Séc. XVIIL Missdo Franciscana / Jacobina .
imagem
, Capela Engenho N. Sra. Guadalupe | Localizada somente a
Séc. XVIIL .
/ Cachoeira imagem
Séc. XVIII | Correntina — Regido além do Rio Localizada somente
? Sdo Francisco imagem
) , Igreja N. Sra. Rosario dos Pretos / Referéncia a
Sergipe Séc. XIX .
Lagarto imagem**
Obs.:

1. Alrmandade de S. Elesbao e Sta. Ifigénia, em S3o Paulo, foi
transferida para sede proépria, Igreja de N. Sra. da Conceigao, atual-

mente conhecida como de Sta. Ifigénia, em 1805.

2. Todas as datas apresentadas correspondem as dos docu-
mentos mais antigos localizados a respeito da devog¢do. No caso das
devogdes existentes na Bahia, a hipdtese de pertencerem ao século
XVIII foi levantada pela evidéncia de seus tracos barrocos.
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3. Algumas pistas nos levaram a supor que a irmandade teve
a sua origem em periodo anterior ao século XIX. A Igreja de N. Sra.
do Rosario do Carmo, em Salvador, possui uma imagem da santa
datada pelo IPAC - BA como de finais do século XVIII, que pode ter
pertencido a esta irmandade. Outra informacao diz respeito ao con-
teudo do documento de 1836, que trata de uma solicitacdo para o
retorno do seu funcionamento.

(**) Mello Moraes Filho refere-se a presenca da imagem de
Sta. Ifigénia nas procissdes de S. Benedito na cidade de Lagarto. Ver:
Moraes Filho, Mello. Festas e Tradigées Populares do Brasil. Prefacio
de Silvio Romero. Revisdo e notas Luis Camara Cascudo. Belo Hori-
zonte: Itatiaia — Sao Paulo: Edusp, 1979, 72-73. TABELA 2

Tabela 2

Presenca do culto a Santo Elesbdo em algumas das princi-
pais capitanias do Brasil colonial

INFORMACOES
CAPITANIA ANO IGREJA/CIDADE -
SOBRE A DEVOCAO
N Igreja N. Sra. Rosario dos Pretos / Irmandade S. Elesbao
Sao Paulo 1758
Sao Paulo e Sta. Ifigénia
. . L . . . Irmandade S. Elesbao e
Rio de Janeiro 1767 Igreja Sao Domingos / Rio de Janeiro .
Sta. Ifigénia
. . Igreja N. Sra. Rosario dos Pretos /
Minas Gerais 1790 Somente altar lateral
Ouro Preto
Igreja N. Sra. Rosario dos Pretos /
Pernambuco 1757 . Somente altar lateral
Recife
. i . . . Localizada somente
Bahia Séc. XVIII Igreja Matriz / Ilha de Itaparica .
imagem

Obs.:1. Todas as datas apresentadas correspondem as dos do-
cumentos mais antigos localizados a respeito da devocdo. A hipo-
tese da imagem encontrada na Bahia pertencer ao século XVIII foi
levantada pelos tracos barrocos que apresenta.
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A Igreja Catolica teve um papel de destaque na formacdo da
sociedade brasileira, na constru¢do do modelo ideoldgico e mental
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0s negros ao cristianismo, dando origem a santos negros, € também
sobre a difusdo deste culto entre os negros na América Portuguesa,

buscando compreender como estas populagdes vivenciaram estas

experiéncias e quais significados estas lhes atribuiram.
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