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A EDUCACAO
QUILOMBOLA
COMO PATRIMONIO

Por Jucilene Viana'

Muito além do quadro e do giz, as comunidades remanescentes de quilombos
possuem experiéncias e saberes educacionais, sociais, politicos e culturais que sdo
reconhecidos e valorizados como singularidades de um contexto histérico e geo-
grafico, referentes as origens e localizacao.

A Diretriz Curricular Nacional (Parecer CNE-CEB 016/2012), para a educa-
¢ao escolar quilombola, define que este modelo requer pedagogia prépria, que
respeite a especificidade étnico-racial, cultural e a realidade de cada comunida-
de, e que disponha de materiais didaticos e paradidaticos especificos. Para tanto,
¢ imprescindivel a formacio especifica de um quadro docente que atue nas escolas
dos territérios quilombolas, e nas escolas que recebem estudantes quilombolas,

ainda que fora do seu territério de origem.

! Professora da Escola Cosme e Damido da Comunidade Remanescente de Quilombo do Kaonge.
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Importante observar que nos encontramos distantes de uma situacdo ideal de
educacio quilombola, mesmo com as diretrizes curriculares nacionais, e com a
implementacdo da Lei n® 10.639/2003, as comunidades continuam com os com-
ponentes curriculares defasados, com a formacao distante dos referenciais qui-
lombolas, com professores sem formacao inicial e continuada, além da auséncia
de politicas pedagdgicas quilombolas no &mbito das secretarias de educacgio dos
municipios.

Temos a impressdo de ndo estarmos inseridos em uma modalidade de ensi-
no da educacio basica. Uma pratica de invisibiliza¢do, descarte e discriminagao.
E comum ouvirmos relatos de professoras e professores, que atuam em escolas de
territérios quilombolas, sobre a auséncia de materiais que abordem a educacio
quilombola local/regional, e a Lei n® 10.639/2003, visto que os livros vém de ou-
tros estados da Federacio, logo ndo contemplam a histéria local.

Em sintese, tornar-se professor/a em escola quilombola, implica em entender
e valorizar o territério de identidade do estudante, e construir, de forma coletiva,
um curriculo interdisciplinar, capaz de abordar as riquezas histdricas e culturais
dos quilombolas. Falamos de saberes e fazeres do vivido, de onde emergem as
histérias, as musicas, a religiosidade, a sustentabilidade, e tantos outros temas
origindrios do trabalho e das referéncias de identidade local, a exemplo também,
da permanéncia e participa¢io dos jovens na construc¢io e desenvolvimento do
seu territorio.

No sentido de reconhecimento, valorizagdo e pratica pedagdgica afirmativa,
este Almanaque Pedagégico colabora com a implementagio da Lei Federal n®
10.639/2003, e das diretrizes curriculares nacionais quilombolas para o ensino
bésico. Valendo-se das nossas referéncias, dos nossos mapeamentos, que registram
as conquistas, e os desafios pedagdgicos, presentes na educagdo em comunidades
quilombolas.

Convido a todos a conhecerem este Almanaque Pedagdgico, que mostra a pos-
sibilidade de construc¢do coletiva, baseada nas histdrias e saberes, e no patriménio
histérico-cultural das comunidades quilombolas do Iguape, em Cachoeira-Bahia,
que produz um material que contribui com as escolas do municipio e que pode

dialogar com outras experiéncias de educac¢io quilombola no Brasil e no mundo.
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CONSTRUINDO
OUTRAS NARRATIVAS

Por Leonardo Di Blanda e Martina Molinu’

Com o intuito de atender aos pedidos da Carta de Demandas de 2015 ? elaborada
pelo Nicleo de Desenvolvimento do Territério do Reconcavo e pelo Conselho
Quilombola da Bacia e Vale do Iguape, a Cooperac¢do para o Desenvolvimento dos
Paises Emergentes (Cospe Onlus),” com a colabora¢io do Centro de Educacio e
Cultura do Vale do Iguape (CECVI)* e da Universidade Federal do Reconcavo da
Bahia (UFRB), através do Projeto Terra de Direitos, promoveu um processo de in-
vestigacdo e articulagdo junto aos professores e professoras das escolas de Ensino
Fundamental do municipio de Cachoeira, que atendem as comunidades quilom-
bolas do Territério do Iguape, com o propédsito de contribuir para a inclusio do
ensino da historia e da cultura africana e afro-brasileira nos curriculos escolares.

Em 2017, com o apoio da Secretaria de Educa¢do de Cachoeira, encontramos
os/as docentes e diretores/as das escolas quilombolas do Territério do Iguape com
o objetivo de compreender progressos e dificuldades na implementacio da Lei n®
10.639/2003. Se, de um lado, é de conhecimento geral a existéncia dessa Lei, por
outro, a auséncia de material didatico e paradidatico de apoio as atividades de

ensino, curriculo e formagio, adequado a realidade local, dificulta sua efetivagio.

! Equipe da Cospe Onlus no Brasil: diretora geral e coordenador local do Projeto Terra de Direitos.

? Item da Carta das Demandas atendido pelo Projeto Terra de Direitos: garantir e fiscalizar a aplicagdo
da Lei n® 10.639/2003 que obriga a inclusao do ensino de histdria e cultura afro-brasileira nas
escolas quilombolas,

*> A Cospe Onlus é uma associagdo privada, laica e sem fins lucrativos. Desde 1983 atua em mais de
20 paises do mundo, em territérios e comunidades locais ao lado de milhares de mulheres e homens,
para um mundo de paz e hospitalidade, com mais direitos e democracia, com mais justi¢a social e
sustentabilidade ambiental e para o alcance da igualdade entre homens e mulheres e a eliminag¢do
de cada forma de discriminacdo.

* O CECVI é uma associac¢do civil sem fins lucrativos que apoia e implementa a¢Ses para a defesa
e manuten¢do da qualidade de vida do ser humano e do meio ambiente, através de atividades de
educacdo profissional, culturais e de protecio do meio ambiente.



A partir dessa reflexdo, foi se consolidando a parceria com docentes do Centro
de Cultura, Linguagens e Tecnologias Aplicadas (CECULT), da UFRB,* que im-
plicou a institucionalizacdo de um projeto de extensdo-pesquisa-formacao que,
com base em uma abordagem colaborativa, propiciou a constru¢io deste material
paradidatico.

Ao longo do ano de 2018, foram realizadas as Rodas de Saberes e Formacio
(RSF), com a participacdo de professoras e professores, diretores/as das escolas
e representantes das comunidades e da Secretaria Municipal de Educacio. Esses
encontros foram fundamentais para a reflexdo, os debates, as trocas, a valoriza-
¢ao dos contextos e saberes dos/as participantes (antropdlogos/as, pedagogos/
as, historiadores/as, professores/as de ensino fundamental e universitarios/as,
griots, liderancas comunitarias, assistentes sociais, estudantes e representantes
da sociedade civil organizada). Foi um processo de valoriza¢do dos professores e
das professoras, assim como dos propdsitos das escolas, dos projetos pedagdgicos,
referentes a inclusdo da histéria e da cultura africana e afro-brasileira nos curri-
culos, e na pratica pedagdgica nas salas de aula.

Paralelamente, o trabalho de investigacao foi realizado junto aos estudantes, no
levantamento dos conhecimentos prévios sobre a histéria e a cultura afro-brasi-
leira, a imagina¢do e a memoria das criancas e jovens. Com o apoio do pedagogo
e arte-educador André Aradjo foram produzidos registros dos/as discentes, refe-
rentes as suas percep¢Oes culturais, aos saberes e fazeres relacionados a histéria
do povo negro na Regido. Assim, desenhou-se o livreto Caderno Quilombola, um
material especifico a ser manuseado diretamente pelos discentes que, através de
jogos e brincadeiras, poderdo despertar sua curiosidade e enriquecer seus saberes
acerca da histéria do povo negro no Brasil.

Este Almanaque Pedagégico apresenta essa abrangéncia de olhares, de leituras e
conhecimentos que impactam no processo de formacdo sociocultural da Regido:
é um referencial que busca articular e valorizar o contexto local, a identidade cul-
tural e as experiéncias nos ambientes escolares. Os referenciais da histdria e da
cultura afro-brasileira implicam a formacao dos/as docentes e discentes, no reco-

nhecimento das suas préprias identidades, na valorizagao dos seus pertencimentos

*> Claudio Orlando Costa do Nascimento, Francesca Maria Nicoletta Bassi Arcand, Kleber Antonio de

Oliveira Amancio, Silvia Michele Lopes Macedo de Sa, Rita de Céssia Dias Pereira Alves.
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locais, ao tempo que, contribui para desconstruir esteredtipos negativos sobre os
quilombos e os quilombolas, sobre os negros afro-brasileiros.

Os direitos das comunidades quilombolas sdo diretamente ligados a sua hist6-
ria, a sua etnocultura, uma vez que o autorreconhecimento de uma comunidade
como remanescente de quilombo é o primeiro passo para reivindicar o acesso
as politicas publicas desenhadas para reverter a marginalizacdo politica, social,
econdmica e cultural. A valorizacao da histéria e da cultura do territério torna
imprescindiveis as a¢des de fortalecimento politico, considerando também, as
especificas formas de organizacao social e econémica dos quilombos.

E nisso que acredita o Projeto Terra de Direitos: uma parceria estabelecida entre
COSPE, CECVI e a UFRB, com o apoio da Unido Europeia e do Fundo do Otto
per Mille da Chiesa Valdese.

Roda de Saberes e Formacdo em Sdo Francisco de Paraguacu no dia 25 de outubro de 2018°

Fonte: Acervo Projeto de Direitos.

¢ Da esquerda para a direita: Jucilene Viana Jovelino, Tiago Bispo Silva, Cldudio Orlando Costa do
Nascimento, Rita de Cassia Santos de Jesus, Rita de Cdssia Dias Pereira Alves, Luciana Reis, Rafa
Moo, Leonardo Di Blanda, Ivanilson da Cruz de Assis Costa, Nubia Nepomuceno Costa.



O CONSELHO QUILOMBOLA
DA BACIA E VALE DO IGUAPE (CQBVI)

0 Conselho Quilombola da Bacia e Vale do lguape (CQBVI), fundado em 8
de julho de 2005, & uma organizagio civil, registrada juridicamente, sem fins
lucrativos, que n3o faz disting3o de cor, raga, sexo, ideologia ou politico-partidaria,
regida por estatuto e pelas normas legais pertinentes.

Sua estrutura é colegiada, com participag3o de representantes das comunidades
quilombolas localizadas na regi3o da Bacia e Vale do lguape, no Reconcavo da Bahia,
em torno da Reserva Extrativista Marinha da Bafa do Iguape. Sua representag3o ¢
constituida de quatro representantes eleitos por comunidade, dois titulares e dois
suplentes. A escolha dos conselheiros respeita critérios de género e de gerag3o, sendo
o grupo, porfanto, constituido por jovens, idosos, homens e mulheres. As reunides s3o
rotativas, realizadas mensalmente em uma comunidade. H3 rodizio entre conselheiro
e conselheira para coordenag3o das assembleias gerais ou extraordinarias.

0 Conselho Quilombola da Bacia e Vale do lguape tem por objetivo defender os
direitos das comunidades, garantir a permanéncia e integridade de seus territérios,
e uma vida digna, saudsvel e em harmonia com o meio ambiente. Para a consecug3o
de suas finalidades o Conselho Quilombola articula, mobiliza, organiza, apoia e
executa agdes e projefos com base nos principios da justica e igualdade étnico-racial,
autonomia, coletividade, participag3o e respeito 3s diversidades. A partir da criag3o
do Conselho Quilombola da Bacia e Vale do Iguape e de associagio comunitsria,
as comunidades tiveram conquistas importantes, consideradas ganhos estruturais.

A atuagzo do Conselho visa a integrag3o do territério e a articulag3o politica com
outros movimentos sociais nos varios niveis, local, estadual e nacional, apoiando o

exercicio da cidadania ativa nos espagos de dislogo politico e de controle social.

(JOVELINO, 2018, p. 185-186).
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A CARTA QUILOMBO DO NUCLEO DE DESENVOLVIMENTO DAS
COMUNIDADES QUILOMBOLAS DO TERRITORIO DO RECONCAVO
(NUD-QTR)

Da experiéncia comunitiria surgiu a Carta Quilombo, documento elaborado a partir
de seminario comunitario, no Encontro Quilombola em 2015. A Carta atualmente
representa o marco para o desenvolvimento sustentivel da Bacia do Iquape, com 2
participac3o de todas as comunidades, e deu origem 20 Grupo de Desenvolvimento
das Comunidades Quilombolas do Territério do Reconcavo (NUD-QTR), que vai
além da abrangéncia do préprio Conselho Quilombola da Bacia e Vale do Iguape
(im‘egrando as comunidades quilombolas de Cachoeira, S30 Félix, Santo Amaro,
Maragogipe, Muritiba e Cruz das Almas). A Carta Quilombo é uma expresso coletiva
do Conselho Quilombola, como caminho de dislogo entre fodos os membros e os
poderes constituidos do Estado brasileiro. N3o é um mero exercicio reivindicativo,
mas a demonstrag3o de que as comunidades sabem quais s30 suas necessidades,
do que precisam para enfrents-las e como a ag3o piblica pode atuar. N3o fosse
a atuag3o comunitaria, assegurada sob batuta do Conselho Quilombola da Bacia e
Vale do Iguape, o enfrentamento de graves questdes para a manuteng3o da forma
de ser e viver da comunidade j4 poderia fer se esvafdo. A Carta Quilombola
constitui-se, portanto, em ferramenta fundamental e necessaria para subsidiar
a elaborag3o de politicas piblicas e a efetivagio do cumprimento dos preceitos,
levando a essas comunidades agBes de reparagio que reflitam suas realidades, e

agBes de garantia de direitos de cidadania e de propriedade sobre os territérios

historicamente ocupados . (JOVELINO, 2018, p. 187).
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A UFRB E A EDUCACAO

ESCOLAR QUILOMBOLA
VALORIZACAO DOS SABERES,

DAS TRADICOES E DO PATRIMONIO
CULTURAL DAS COMUNIDADES
QUILOMBOLAS

Por Tatiana Velloso' e Marcelo Araujo®

A UFRB, nas suas mais diversas instdncias, reconhece a importincia das par-
cerias para o alcance dos seus objetivos institucionais, quais sejam o ensino,
a pesquisa, a extensdo e as politicas afirmativas. Neste contexto, o Projeto Terra
de Direitos, estabelecido formalmente por meio de termo de cooperacio entre
CECVI, UFRB, COSPE e UFBA, apresentou-se como uma oportunidade para a
consolidacdo das acdes que, desde algum tempo, sdo desenvolvidas com parceiros
do Vale do Iguape, no municipio de Cachoeira, localidade de grande importancia

histdrica e cultural no Recoéncavo da Bahia.

! Pré-Reitora de Extensdo e Docente da Educa¢do do Campo, CETENS/CFP/UFRB.
2 Docente do CCAAB/UFRB.
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O Projeto vem desenvolvendo ac¢des diversificadas com o objetivo principal de
fortalecer a capacidade organizacional e de articula¢do politica das comunidades
quilombolas para a salvaguarda da sua cultura, do seu territério e dos seus modos
de vida. Assim, o projeto providenciou apoio para oficinas de formac¢io com foco
no uso de tecnologias digitais para o reconhecimento do territério e identifica¢do
dos conflitos ambientais, oficinas de formagao politica, apoio para organiza¢io de
grupos de jovens e de mulheres quilombolas, bem como a elaboragao de relatérios
antropolégicos. Além disso, promoveu o mapeamento dos saberes e das praticas
terapéuticas tradicionais e, finalmente, a organizacio e a publicagio deste almana-
que para a Educac¢io Escolar Quilombola, abordagem voltada para a valorizacio
dos saberes, das tradi¢des e do patrimonio cultural das comunidades quilombo-
las, para uma melhor compreensido da cultura e da histéria brasileira.

Este Almanaque estd em consondncia com as Diretrizes Curriculares Nacio-
nais da Educac¢io Escolar Quilombola, estabelecidas por meio do Decreto Legis-
lativo n® 143/2003 e do Decreto n°® 6.040/2007, que institui a Politica Nacional
de Desenvolvimento Sustentavel de Povos e Comunidades Tradicionais. Assim,
a publicacio foi construida em didlogo com as comunidades do Vale do Iguape,
observando suas praticas sociais, culturais, politicas e econdmicas, no contexto das
lutas por seu territério, pelo respeito aos seus modos de vida e garantia do direito
a cidadania, contra todas as formas de desigualdades, de preconceito e racismo.

Portanto, a construcdo deste Almanaque Pedagdgico — Experiéncia de Educacdo Qui-
lombola no Reconcavo da Bahia, bem como da relacio com as comunidades quilom-
bolas do Vale do Iguape e seus parceiros, contribuem cotidianamente na consoli-
dacdo da UFRB, orientada por meio de uma politica pedagdgica fundamentada na
Educacao Critica e Emancipatoria, a partir da relagdo com os saberes e os conhe-
cimentos de seus povos. Isso traz um desafio para a UFRB, que além de promover
0 acesso ao ensino superior de negros e de trabalhadores/as, com mais de 85% de
estudantes autodeclarados negros, com renda familiar abaixo da média nacional
e da regido nordeste (em torno de R$ 460,00) e da interiorizagdo, onde 92% dos
estudantes sdo provenientes do interior, traz o debate académico da formacio

voltada para um projeto comprometido com a realidade de seu territério.
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O perfil dos estudantes da UFRB reflete a realidade do estado da Bahia e espe-
cialmente do Recdncavo, onde é relevante o nimero de comunidades quilom-
bolas reconhecidas e em fase de reconhecimento, comunidades com as quais a
universidade orgulha-se em desenvolver parcerias por meio de suas atividades
académicas e das politicas afirmativas, disponibilizando o acesso a universidade
e a construcdo de a¢des pedagdgicas implicadas com a realidade de seu territorio.

No contexto desta trajetoria, a organizac¢do e publicacio deste Almanaque Peda-
gogico — Experiéncia de Educacdo Quilombola no Reconcavo da Bahia apresenta-se como

uma contribuicio relevante, sobretudo, pela experiéncia participativa, envolven-

OECRONONORORORONORUNOINONO
RCNONOEONORONOMONONORONO

do as comunidades das escolas quilombolas na defini¢io e na elaboracio dos
contetidos. Assim, o trabalho apresentado valoriza os saberes e os conhecimen-
tos tradicionais, contribuindo para a maior identificacio dos estudantes com os
contetidos a serem abordados, uma vez que passam a refletir as suas realidades.
Também, é relevante a contribuic¢io deste trabalho para o fortalecimento e valo-
riza¢ao das Escolas Quilombolas que se destacam como elementos fundamentais
para uma estratégia educacional promotora da diversidade.

Esperamos que esta publica¢io possa servir de estimulo para o desenvolvimen-
to de outras iniciativas focadas no fortalecimento da Educac¢io Escolar Quilom-
bola nas demais regides do estado da Bahia e do nosso pais, ao tempo em que

parabenizamos todos os parceiros e colegas docentes que se dedicam

e se implicam no seu cotidiano na luta e na resisténcia para a

construc¢io de uma educacio critica e emancipatoria.
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PROCESSO DE
REPARACAO SOCIAL

Por Danilo Souza de Oliveira’

O processo de reparac¢ao social a partir da melhoria da qualidade e condi¢bes de
vida da populacio negra no Brasil é algo recente e ainda timido, quando compa-
rado ao contingente de negros que vivem em condi¢des de vulnerabilidade socioe-
condmica. Sao grandes os desafios para constru¢io de uma sociedade de inclusio
do povo negro em suas diferentes dimensdes sociais. Nesse sentido, tendo a Edu-
cacdo como uma fragio das a¢cdes necessarias para contribuir com o processo de
reparacao, a Secretaria de Educa¢ido do Municipio de Cachoeira buscou apoiar o
Projeto Terra de Direitos, desenvolvido pela Cooperac¢ao para o Desenvolvimento
de Paises Emergentes (COSPE), Centro de Educacdo e Cultura do Vale do Iguape
(CECVI) e Universidade Federal do Recdncavo da Bahia (UFRB), com o objetivo
de apoio a defesa e protecio dos direitos politicos e civis das comunidades rema-

nescentes de quilombo do Recéncavo da Bahia.

! Assessor da Secretaria de Educa¢do de Cachoeira, Prefeitura Municipal de Cachoeira.
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Tomando a Educacdo com parte da dimensdo da vida social e a escola como
espaco de vivéncia, forma¢io humana e reproducdo da vida, observa-se a impor-
tancia de fazer desse espaco um ambiente liberto de preconceitos, esteredtipos e
segregacOes. Esse entendimento é claro para a Secretaria de Educacio de Cacho-
eira, Ana Luiza, técnicos, e educadores da Rede Municipal de Educac¢io. Dessa
forma, apoiar o Projeto Terra de Direitos sinaliza o compromisso da gestio pu-
blica municipal com o fortalecimento das politicas de prote¢io e reconhecimento
de diretos das comunidades remanescentes quilombolas do Vale do Iguape no
Reconcavo da Bahia.

O apoio da Secretaria de Educagio consistiu na disponibilidade de informacoes
sobre o universo de escolas da rede publica, zona urbana e rural, na construc¢io
da amostra das escolas que iriam participar do projeto, organiza¢io das reunides
com professores, diretores, deslocamento, dentre outras demandas inerentes ao
Projeto. Para além, pode-se observar o aprimoramento da Lei n® 10.639/2003 que
dispoe sobre a obrigatoriedade do ensino de Histéria e Cultura Afro-Brasileira
e Africana nas escolas publicas e particulares do sistema educacional brasileiro.

A Secretaria de Educacio percebe e agradece a iniciativa da COSPE, CECVI e
UFRB na manutenc¢io, valorizac¢io e divulga¢io da cultura afro-brasileira no Ter-
ritério e, sobretudo, nas escolas da Rede Municipal de Ensino de Cachoeira. Tal
proposta possibilitard o fortalecimento e aprofundamento das politicas sociais
para fortalecimento do processo de reparagio social para a populacio negra, além
da constru¢do de um ambiente escolar diverso, respeitoso, superando os precon-

ceitos e discriminacdes raciais.
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APRESENTACAO

Este Almanaque Pedagogico reine contribui¢des do conjunto de professoras e pro-
fessores das escolas publicas das comunidades quilombolas que integram a Bacia e
o Vale do Iguape, em Cachoeira (BA). As escolas sdo: Escola Rural Sao Paulo (Terra
Vermelha), Escola Nossa Senhora da Concei¢ao (Guaiba), Escola Nossa Senhora
da Conceicio e Escola Maria Quitéria (Imbiara), Escola Joio Matos dos Santos e
Escola Otavio Pereira (Tabuleiro da Vitéria), Escola Creche Antdénio de Cristo e
Escola General Alfredo Américo da Silva (Acutinga), Escola Pedro Rangel, Escola
Rural de Santiago do Iguape, Creche Hélio de Barros (Santiago do Iguape), Creche
Tia Angélica, Escola Maria da Hora, Escola de I° grau Sdo Francisco de Paraguacu,

Escola Cosme e Damido (Kaonge), Escola Coracao de Jesus (Engenho da Ponte).
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Integra também contribui¢des de docentes do Centro de Cultura, Linguagens e
Tecnologias Aplicadas (CECULT), campus da Universidade Federal do Reconcavo
da Bahia (UFRB), sediado em Santo Amaro da Purifica¢io, em uma relevante a¢io
de extensdo, pesquisa-formacdo, em parceria com as comunidades quilombolas
de Cachoeira (BA).

Este livro sintetiza o empenho coletivo desse conjunto de educadoras e educa-
dores, membros das comunidades quilombolas do Iguape, liderancas quilombo-
las, agentes culturais, com o intuito de contribuir para a implementacio da Lei
Federal n® 9.394/96, Lei de Diretrizes e Bases da Educacio Nacional, e das Dire-
trizes Curriculares Nacionais, Parecer CNE-CEB 016/2012, no qual se lé:

A elabora¢io das Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo Es-
colar Quilombola segue as orientac¢des das Diretrizes Curriculares Na-
cionais Gerais para a Educacdo Basica. De acordo com tais Diretrizes:
A Educac¢io Escolar Quilombola é desenvolvida em unidades educacionais
inscritas em suas terras e cultura, requerendo pedagogia propria em respeito
a especificidade étnico-cultural de cada comunidade e formacao especifica
de seu quadro docente, observados os principios constitucionais, a base na-
cional comum e os principios que orientam a Educa¢io Basica brasileira. Na
estruturagdo e no funcionamento das escolas quilombolas, deve ser reconhe-

cida e valorizada sua diversidade cultural [...]. (BRASIL, 2012, p. 1)

Este Almanaque apresenta um debate pedagégico sobre a identidade quilom-
bola, a fun¢ao da escola como agente promotor da diversidade, a partir da iden-
tidade quilombola, e as propostas de atividades pedagbdgicas que podem servir de
dinamo para a pratica docente interdisciplinar nas escolas quilombolas.

Este material, construido coletivamente por meio da tecnologia pedagdgica das
Rodas de Saberes e Formacdo (RSF), apresenta um mapeamento de temas, de
contetildos que caracterizam as comunidades do Vale do Iguape, e até entdo eram
realizadas de forma isolada, em cada escola. Essa reunido propiciou que as escolas,
as professoras e professores, pudessem articular as abordagens pedagégicas, os
curriculos, as praticas de ensino, possibilitando maior visibilidade dos saberes e

fazeres promotores da identidade escolar quilombola, ja vivenciados no Territério.
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O Almanaque, ao apresentar e introduzir os temas, busca despertar a curiosi-
dade pedagégica dos/as estudantes, a inventividade dos professores e professoras
na construc¢io didatica baseada na realidade, como producio de sentidos contex-
tualizados, ampliados e complexos. Dessa forma, os termos/temas apresentados
podem ter outros sentidos conforme os referenciais, os saberes e fazeres locais,
o que amplia a compreensio das experiéncias, das vivéncias, dos cenarios socio-
culturais e politico-pedagdgicos, agregando outras linguagens, racionalidades e
modos de fazer e compreender as realidades vividas.

A publicac¢io introduz os/as leitores/as as propostas pedagdgicas de ensino
apo6s uma reflexdo sobre o processo histérico, complexo e desigual que caracteriza
o contexto no qual intervém, hoje em dia, as politicas afirmativas, mencionando
referéncias de luta de negros/as (Capitulo 1). Seguimos a apresentac¢io historica,
social e politica do povo negro e quilombola no capitulo 2, adentrando no Terri-
tério Quilombola da Bacia e Vale do Iguape, em sua histéria social, econémica e
politica, guiados pelas comunidades e seus/suas moradores/as.

No capitulo 3, a metodologia das RSF, tecnologia pedagégica utilizada na cons-
trucdo deste material, é atentamente apresentada para que as professoras e pro-
fessores das escolas do territério possam dela se apropriar em suas metodologias
de ensino. Projetos e planos de aula sdo apresentados no capitulo 4 “Curriculo
em formacao”. As propostas aqui apresentadas foram elaboradas por professo-
ras e professores das escolas de ensino fundamental da Bacia e Vale do Iguape,
no intuito de valorizar e sistematizar as praticas pedagdgicas desenvolvidas nas
escolas e comunidades, para que suas metodologias possam ser conhecidas em
outros contextos socioculturais e escolares. Ao longo do texto, em caixas de dia-
logo, sdo apresentadas elucidacdes, aprofundamentos tematicos, palavras-chave

e depoimentos, ampliando as possibilidades de conexdes na pratica pedagbgica.
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FORMACAO QUILOMBOLA

E ACOES AFIRMATIVAS
UMA PERSPECTIVA NEGRA

Kleber Amancio’

CRISTAO FUGIDO DA LEI DIVINA

Fugiu da lei de Deus o individuo de nome Zé Carvalho, constante de 42 anos de idade,
bem alvo de cor, e ndo de consciéncia: robusto de escravagismo, de altura atlética no
escravocatismo, beigos grossos de blasfemar contra a liberdade e bons dentes de triturar
o trabalbo dos escravizados.

E de supor que esteja no grémio feudal do Iguape por ser natural da mesma
ideia e ter pertencido aos platoes. Gratifica-se com trinta dias de indulgencias a quem
pegd-lo, converté-lo ao caminho da “Liberdade Humana”. Fazenda das Chagas 6 da
Misericordia de 1887

Bonifdcio Euzébio Rio Branco?

Por que devemos estudar esse tipo de histéria, dolorosa e injusta? O estudo da
histéria, necessariamente, passa pela busca no passado, de questoes referentes
ao tempo presente. Nao estudamos o passado pelo que foi, mas pelo que ainda
é. Entender as configuracdes da sociedade atualmente, muitas vezes, passa por
entender processos histéricos longinquos e complexos.

A “noticia” que inicia este texto foi extraida do jornal abolicionista “Asteroide:
orgam’ da propaganda abolicionista”, sediado em Salvador. Na passagem nos
deparamos com um irénico antincio de “cristdo fugido”. Temos a caracteriza-
¢ao de um personagem branco, Zé Carvalho, como usualmente, descreviam-se
os escravizados fugidos. O dito personagem é proveniente daquilo que se deno-

minou “grémio feudal do Iguape”, uma forte critica ao escravagismo dessa regiao,

! Docente da Universidades do Recéncavo da Bahia - UFRB, integrante do Centro de Cultura, Lin-

guagens e Tecnologias Aplicadas (CECULT).
* O asteroide. 10 de marco de 1888, p. 2.

® Neste texto manteremos a grafia original para nomes préprios.
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caracterizada como “esse reino onde impera o tronco”.* O que podemos extrair
disso? As vésperas da abolicio a escravidio resistia no Iguape, diferentemente de
outras regides do pais.” Curiosamente, a partir de abril de 1887, o jornal comeca
a publicar noticias de senhores que libertaram grandes quantidades de escraviza-
dos.® Essa pratica, decerto, tem a ver com uma tltima tentativa para barganhar a
liberdade dos cativos. Alguns dias apds a abolicio, Machado de Assis (1973) fez
uma cronica sobre essa questdo, cuja ironia estava nos senhores que comecaram
a alforriar escravizados numa data muito préxima da aboli¢do. A graca estd, jus-
tamente, na semelhanca entre o personagem de ficcdo e o personagem real. Dizia

o senhor que:

Eu pertenco a uma familia de profetas apres coup, post factum,” depois do
gato morto, ou como melhor nome tenha em holandés. Por isso digo,
e juro se necessario for, que toda a histéria desta lei de 13 de maio estava por
mim prevista, tanto que na segunda-feira, antes mesmo dos debates, tratei
de alforriar um molecote que tinha, pessoa de seus dezoito anos, mais ou
menos. Alforrid-lo era nada; entendi que, perdido por mil, perdido por mil e

quinhentos, e dei um jantar.®

Parece ser o caso de Pedro Vicente de Ferreira, juiz de 6rfios que libertou mais
de 100 cativos, ou ainda do capitio Antdnio Pinto da Silva, que libertou 16 escra-
vizados, ambos entre o final de abril e inicio de maio de 1888.°

Como nao ler essas histérias e pensar na época atual, pensar na luta, na resis-
téncia e na atuacdo social e politica de negras e negros que vivem atualmente, na

Bacia e Vale do Iguape, no Reconcavo da Bahia?

* O asteroide. 10 de marco de 1888, p. 2.

S E o caso, por exemplo, do Ceara. Vide Assuncgio (2013). Para um panorama sobre os tltimos anos
da escraviddo vide Azevedo (2004).

¢ O asteroide. 24 de abril de 1888, p. 1.

7 apreés coup é uma expressdo francesa que significa “antes do fato”, postfactum é uma expressdo em latim
que significa “depois do fato”, ao utilizd-las o eu lirico, que é um senhor de escravos, busca mostrar
erudi¢do e refinamento, afastando-se da incivilidade que representava a manuten¢do do sistema.

8 ldem.
° O asteroide. 24 de abril de 1888, p. 1; O asteroide. 1 de maio de 1888, p. 1.
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Cerca de 11 milhoes de africanos foram trazidos para as Américas em pou-
co mais de trés séculos e meio: nagds, jéjes, haussas, fons. Desse contingente,
5.850.000 para o Brasil, dos quais a maior parte chegou de 1830 até 1856 (data de
chegada do dltimo navio). Individuos que foram transmutados de um continente
a outro por meio da violéncia. Esse pais, portanto, funda-se na ilegalidade, para
além da imoralidade que representava o sistema escravista.

O Brasil é um caso de racializagdo institucionalizada; o racismo se expressa nas
praticas cotidianas, e em vdrias circunstancias praticas, que sao imorais e ilegais."
O que dizer do projeto de lei de contravencio de vadiagem - discutido concomi-
tantemente a lei durea, em 1888. Os sucessivos projetos de lei que visavam pro-
mover a imigra¢ao majoritariamente branca e europeia, para expurgar o elemento
negro de nossa sociedade, o processo de expulsdo da populacio negra dos grandes
centros urbanos, promovido pelas juntas de satide puiblica, em nome do progresso
e higiene, os projetos de lei que visavam proibir a entrada de negros no pais (em
1921 e 1923), o genocidio da populacio negra, denunciado por Abdias do Nasci-
mento (2016), ainda na década de 1960, e vigente até os dias atuais."

Isto é, se hoje ha um consenso na comunidade cientifica de que as teorias raciais
- que apontavam para existéncia de ragas assim como de uma ordem hierdrquica
entre elas - estavam equivocadas, isso ndo impede que as sociedades continuem
a se organizar em torno desses conceitos, e tramem suas atividades sob sua égide.
Esse fendmeno, por assim dizer, invade a vida contemporanea, nas relacdes entre
as pessoas, e nos acordos diplomaticos firmados entre os Estados.

Em seu Atldntico Negro, Paul Gilroy (2012), um historiador negro britdnico, ad-
voga que no inicio dos anos 1990, as rela¢des politicas envolvendo praxis sociais
de discursos identitarios como raca, etnia e nacionalidade - seja o “espaco entre
elas” ou sua “continuidade” fragmentéria -, eram tidas como incompativeis - con-
sequéncia, nos seus dizeres, de certo “absolutismo étnico”. Isto é, para combater

O racismo esses sujeitos divulgam outros discursos concorrentes.

1% E justamente em meados do século XIX que surge o racismo cientifico. Fruto dos “olhos do impé-

rio”, para utilizar a expressdo de Mary Louise Pratt. Uma vontade de ordenar o “Novo” Mundo a
partir de sua observacdo e classificacdo racional, “imparcial”, europeia. Ver também Gomes (2003).

" Sobre os dias atuais vide Waiselfisz (2015).
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Dispde-se a pensar o “Atlantico Negro” como uma estrutura
longeva, um encontro de sentimentos, produ¢io, comunicagao e
membdria. E na meméria da escravidio, na experiéncia do racismo
e do terror racial que se fundam as multiplas identidades negras
nesse espaco. Gilroy arrisca-se, portanto, numa perspectiva afri-
cano-americana, europeia descontruida, sincrética, colaborativa.

Mas o que teria significado a didspora e o colonialismo para
os africanos e seus descendentes, espalhados pelo mundo? Essa,
evidentemente, ndo é uma resposta facil. Toma-los sob um rétulo
genérico e tinico é ignorar suas disting¢des, articula¢des e dindmi-
cas. Frantz Fanon, psiquiatra, fildésofo e ensaista negro da Marti-
nica, formulou explanac¢des consistentes para tais demandas. Mais
do que isso, foram empregadas efetivamente na luta anticolonial,
uma luta que defendia o direito de autodetermina¢io dos povos,
sobretudo das popula¢des colonizadas por europeus.

Fanon advoga por uma dialética da libertagdo. Descolonizar é
um processo intricado e que envolve conflito de interesses entre
aqueles que detém o poder, e aqueles que visam a sua independén-
cia e liberdade, tanto fisica quanto cognitiva.

Dada a dindmica do sistema, Fanon vislumbra duas possibilida-
des no horizonte dos colonizados. A assimilacdo ou a revolucio.
Apenas a segunda op¢ao resultaria num efetivo processo de des-
colonizacdo. Esse didlogo cruzou o Atlantico.

Angela Davis, filésofa negra estadunidense, traz um aspecto
relevante para os debates sobre colonialidade e racismo, que é o
silenciamento das mulheres negras, seu protagonismo e lideranca.

O reconhecimento de que a discriminac¢io de género é também
uma forma de opressdo que marginaliza as mulheres duplamente,
mesmo dentro dos préprios movimentos de emancipagdo, é uma
vitéria. Maya Angelou, Bell Hooks, e tantas outras pensadoras do
feminismo negro cujas produgoes/acoes, tém levado esse debate

a outros patamares.

Paul Gilroy
Fonte: Wikimedia Commons
contributors/licencaCC BY-SA4.0.

Frantz Fanon

Fonte: Wikimedia Commons
contributors/licencaCC BY-AS3.0.
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Angela Davis (ao centro) entra no Royce Hall na UCLA em outubro de 1969 para sua primeira
palestra Fonte: Wikimedia Commons contributors / licenga CC BY.

Nio por acaso a conferéncia mundial contra o racismo, realizada em Durban,
Africa do Sul, em 2001, incorpora em seu titulo as discriminag¢des correlatas.

No Brasil, Lélia Gonzales, antropéloga negra brasileira, que propunha, ainda na
década de 1980, a construcao de um feminismo negro associativo, latino-ameri-
cano, terceiro-mundista, escrevia para mulheres negras a quem o Estado negava/
nega, sistematicamente, sua existéncia, seu reconhecimento enquanto cidadas
plenas.

Pensar sobre essas questdes é colocar no foco as politicas publicas afirmati-
vas, que visam intervir num processo histérico que tem se apresentado desigual.
O conhecimento histérico permite vislumbrar esse processo para que, a partir
dele, possamos agir a fim de promover a¢des que tornem nossa sociedade um

lugar efetivamente diverso e tolerante.

COMUNIDADES NEGRAS

As comunidades negras que se autodenominam “comunidades quilombo-

las” sdo expressoes da diversidade da experiéncia negra brasileira, e também da
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corajosa e incansavel luta por respeito, dignidade e valoriza¢do da identidade ne-
gra quilombola, na qual se inscreve a educagao escolar quilombola, uma forma

emancipatoéria e libertadora de educacio formal, de realizacdo dos ideais de vida

e cidadania para pessoas negras brasileiras.

Os quilombos sdo considerados comunidades
e povos tradicionais, de acordo com o Decreto
n® 6.040/2007, que institui a Politica Nacional de
Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comuni-
dades Tradicionais (BRASIL, 2007), e com o art. 68,
do Ato das Disposi¢oes Constitucionais Transitorias
da Constitui¢do Federal de 1988, no qual define que
“sao grupos culturalmente diferenciados e que se
reconhecem como tais, possuidores de formas proé-
prias de organizagio social, utilizam conhecimentos,
inovagoes e praticas gerados e transmitidos pela tra-
dicao”. (BRASIL, 1988). Além disso, ocupam e utili-
zam territdrios e recursos naturais “como condi¢io
a sua reproducdo cultural, social, religiosa, ancestral
e econdmica”. (BRASIL, 2012, p. 2).

Quilombo é entendido na Africa como associacio de homens, aberta a todos,
havendo no dizer de estudiosos, muitas semelhancas entre o quilombo africano e
o brasileiro, que nele se inspira. Os/as negros/as escravizados/as no Brasil, recons-
truiram a ideia comunitaria e libertaria do quilombo, em oposi¢io a estrutura es-
cravagista na qual eram obrigados/as a viver. Surge assim, no final do século XIX,

passa a ser entendido e utilizado com o significado de instrumento ideolégico

contra formas variadas de opressao.

NAVA © O

AQUILOMBAMENTO
Ressignificagixo do termo quilombo, atu-
alizado para contemplar os processos
histéricos contemporaneos de resisténcia
negra, de formag%o de territérios livres
da escravidio e opress3o, e que possibili’ra
entender a construcdo identitaria dindmica,
de uma cidadania diferenciada, que tem o
protagonismo negro como referencial, es-

pecialmente nos territérios e comunidades

negras, rurais e/ou urbar\as. VCY a esse

respeito Abdias do Nascimento (2016).

Nas trés Américas, onde houve escravidio, houve também o processo de aqui- >
lombamento feito por grupos semelhantes, porém com nomes diferentes, de ><
acordo com a regido onde viveram: Cimarrones, em muitos paises de colonizacio <
espanhola; Palenques, em Cuba e na Colémbia; Cumbes, na Venezuela; e Marroons, >

na Jamaica, nas Guianas e nos Estados Unidos. ><
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De acordo com a Funda¢io Cultural Palmares, 6r-
gdo emissor das certificacdes das comunidades qui-
lombolas, as caracteristicas atuais de um quilombo
sdo flexiveis, permitindo que a prépria comunidade
se autodeclare como quilombo, e/ou remanescente,
independentemente da existéncia material, concreta
que as caracterize como descendentes de africanos
escravizados. A tnica condi¢do é que tenham em
suas memorias coletivas, e nas historias de vida de
seus membros e antepassados, os saberes, os saber-
-fazeres, que sdo reconhecidos como partes da cultu-
ra, e da construcio histérica do povo africano e afro-
descendente no Brasil, que sobreviveram aos
maus tratos da escravizacio, e resistiram ao
processo destrutivo do racismo, conforme o
Decreto n° 4.887. (BRASIL, 2003).

Ato das Disposicoes
Constitucionais Transitorias

— ADCT

Art. 68 — Aos remanescentes das
comunidades de quilombos que
estejam ocupando suas terras

é reconhecida a propriedade
definitiva, devendo o Estado

emitir-lhes os titulos respectivos
(BRASIL, 1988).

10 QUILOMBOLA,
EU ACHO QUE E

BOM SER, DESDE O

MOMENTO QUE

VOCE SE ACEITA

Daldelice Rocha Souza - Alda
Vice-Presidente da Associa¢do de Mulheres do Tabuleiro da Vitéria
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g O MAIOR ORGULHO >
» QUE EU TENHO NA %
MINHA VIDA ’

Nilton Anténio Nogueira Silva - Seti
Ostreicultor/Lideranga'da Comuni

FUNDACAO CULTURAL PALMARES

Vinculada a0 Ministério da Cidadania, a2 Fundac3o Cultural Palmares,
fundada pelo Governo Federal em 22 de agosto de 1988, foi a
primeira institui¢3o voltada para promover e preservar a arte e cultura
afro-brasileira.

A Fundagio Cultural Palmares é responsavel pela emiss3o da
certificagdo das comunidades remanescentes de quilombo, documento
que reconhece seus direitos e di acesso aos programas sociais do
Governo Federal, respeitando o direito 3 autodefini¢3o preconizado pela
Convengio n’ 169, da Organizagio Internacional do Trabalho (OIT).

Até fevereiro de 2019, foram certificadas 2715 comunidades.

(FUNDACAO CULTURAL PALMARES, 2019).
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O TERRITORIO QUILOMBOLA
DA BACIA E VALE DO IGUAPE

As comunidades quilombolas da Bacia e Vale do Iguape estdo localizadas na
zona rural e ribeirinha do municipio de Cachoeira, na Baia do Iguape, que faz par-
te do complexo de bafas dos municipios do entorno da Baia de Todos os Santos.
Estido no Territério de Identidade do Reconcavo, na Zona Turistica Baia de Todos
os Santos, na Area de Protecio Ambiental Baia de Todos os Santos e no entorno

da Reserva Extrativista Marinha do Iguape.

MAPA

O mapa foi elaborado pelo Grupo de Jovens do Monitoramento Socioambiental
dos Territérios Quilombolas do Vale do Iguape, acompanhado pelo professor da
UFRB, Marcelo Araujo.

A RESERVA EXTRATIVISTA MARINHA DA BAIA DO IGUAPE

A Reserva Extrativista Marinha da Bafa do Iquape ¢ uma unidade de
conservag3o federal do Brasil, criada por decreto presidencial em Il de agosto
de 2000 numa 3rea de 8.II7 hectares no estado da Bahia.

A criagio desse tipo de 4rea protegida, as RESEX, tem como objetivo
a prote¢3o dos meios de vida e da cultura das populagBes extrativistas
tradicionais que residem na regido, assequrando o uso sustentvel dos recursos
naturais. As populagdes que vivem nessas unidades possuem contrato de
concess3o de direito real de uso, tendo em vista que 2 4rea é de dominio
piblico, e participam de sua gestdo através do Conselho Deliberativo.

A visitagdo ¢ permitida, desde que compativel com os interesses locais
e com o disposto no plano de manejo da unidade, enquanto a pesquisa é

permitida e incentivada, desde que haja prévia autorizagio do Instituto Chico

Mendes pela Conservagio da Biodiversidade (ICMBio), érg3o responsavel pela

gestdo das areas protegidas federais.
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Nao existe uma base cartografica precisa de todo o perimetro do territério qui-
lombola, pois os processos de regulariza¢ao fundidria, de competéncia do Institu-
to Nacional de Coloniza¢io e Reforma Agraria, ainda estdo em curso.

Estima-se neste territorio a presenca de cerca de 2.864 familias,alcancando uma
média de 10.310 habitantes. (VIANA, 2018).

Esta regido do Reconcavo Baiano é denominada zona do agticar, onde predomi-
nou a explora¢do da cana de a¢tcar, e seu beneficiamento em engenhos, e poste-
riormente em usinas, entre os séculos XVI e XX, da pesca e da agricultura familiar,
com pequenos cultivos e criagdes.

Compartilhando uma histéria comum, as comunidades sdo guardides das pré-
prias historias, tradi¢des e cultura, mantendo em seus nomes herancas das linguas
africanas. No dltimo capitulo, dedicado a educacao patrimonial, sdo citadas algu-
mas das celebracdes e festas tradicionais das comunidades, bem como as ruinas

de antigas estruturas dos séculos passados.

DO PASSADO AO PRESENTE
SINTESE SOCIOECONOMICA DAS COMUNIDADES
QUILOMBOLAS DA BACIA E VALE DO IGUAPE

Por Rosane Viana’

A chegada do dendé no Reconcavo da Bahia se deu em meados do século XVI,
periodo de construc¢io dos primeiros engenhos, provocando o desmatamento de
grande parte da Mata Atlantica que cobria toda regido, para a utiliza¢do do solo
na plantacdo de cana de a¢tcar, e de outras intervencdes resultantes da cultura.
O Reconcavo, por apresentar caracteristicas bdsicas, favoreceu, por mais de trés
séculos, o grande tripé: latifindio - monocultura - escraviddo, a combinacio
perfeita a época, para o modo de producdo com a exploracio escrava. Segundo
Freire, conforme citado por Barickman (2003, p. 27) estes trés elementos defini-

ram o modelo de sociedade agriria que surgiu na década de 1930, que floresceu

! Rosane Viana Jovelino - Bacharela em Administracdo em Finangas pelas Faculdades Integradas Olga

Mettig - Ba, especialista em Gestdo Estratégica Publica para Governantes pela Universidade Estadual
de Campinas - UNICAMP, Quilombola ativista - membro do Conselho Quilombola da Bacia e Vale
do Iguape (CQBVI).
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AS COMUNIDADES

REMANESCENTES DE
nas regides do Nordeste brasileiro e s6 entrou em decli- QUILOMBO DO IGUAPE
nio entre meados do século XVI e o final do século XIX.

(BARICKMAN, 2003, p. 27). O trabalho com a cana de Compdem o ferritério do Iguape
agucar era todo feito pela exploracio da mio de obra de |7 comunidades: Kaonge, Kalembs,
africanos/as escravizados, trazidos de varias partes do Kaimbongo Velho, Kalole, Dende,
continente, que viviam em sua situa¢io de pentria ali- Imbiara, Engenho da Ponte, Engenho
mentar, agregavam o dendé a sua alimentacio. da Praia, Engenho da Vitéria/ Terra
Com o fim da escravidio e o declinio do ciclo econo- Vermelha, Tabuleiro da Vitéria,
mico, as pessoas escravizadas foram abandonadas sem Tombo/Palmeira, Engenho Novo,
nenhum direito ou apoio socioeconémico do Estado, Engenho da Cruz, Brejo da Guaiba,
jogados a propria sorte. Desde aquela remota época, até Mutecho/Acutinga, Szo Francisco de
os dias de hoje, as comunidades quilombolas da Bacia do Paraguagu, Sanﬂago do |guape.

Iguape, trabalham no cultivo e beneficiamento do dendé,

de forma artesanal, herdada dos seus ancestrais.

Desafio para a sobrevivéncia

Na década de 1970, foi instalada no territério, a primeira agroindustria benefi- /<
ciadora de dendé do estado da Bahia, a OPALMA, Oleos de Palma S/A. A partir de ><
entdo, surgiram os primeiros plantios de palmeiras de dendé, em nivel industrial, <
substituindo o plantio de cana de agticar por um grande plantio de dendé tenera, >
abrindo vagas de emprego para centenas de pessoas. No final da década 1970, <
e inicio dos anos 1980, ja nas maos dos latifundiarios, 90% da plantagido do dendé >
tenera e das palmas nativas foram destruidas para o plantio da cana de agtcar, ><
culminando com a demissdo dos funcionarios da fabrica de azeite de dendé. <

Para manter o extrativismo do dendé, a comunidade quilombola passou por >
varios desafios. A permanéncia dos 10% do plantio de dendé, que restou nessa <
transi¢do, foi preservada, através de luta e organiza¢io das comunidades quilom- >
bolas da Bacia e Vale do Iguape, através do Conselho Quilombola que travou um ><
conflito com a Usina, ganhando na justica, o direito de fazer o extrativismo do <
dendé, mantendo as tradi¢Oes de seus ancestrais. >

A mobilizacio e luta das comunidades, aproveitando as potencialidades locais, <
deram inicio a criacdo de novas alternativas, visando a sustentabilidade e o desen- >
volvimento das comunidades. \<
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Em 2007, o Conselho Quilombola da Bacia e Vale do Iguape aprovou a aplica-
¢ao de um Diagnéstico Rapido Participativo (DRP), com um grupo de jovens e
liderancas quilombolas, com visitas a 350 domicilios, realizacdo de 16 reunides
comunitdrias, entrevistas com 498 pessoas envolvidas com agricultura familiar
quilombola, com extrativismo, apicultura, do qual emergiu o primeiro retrato
local, e mais profundo do perfil quilombola, gerando a transparéncia da realidade
e das caréncias que deveriam ser enfrentadas por todas as comunidades. Identifi-
cou-se que a maioria das chefias de domicilios quilombolas, encontrava-se na faixa
de renda com menos de %2 salario minimo mensal. As atividades do extrativismo
de mariscos, e coleta do abandonado plantio de dendé para beneficiar como azeite
comestivel, agregavam algum valor adicional a baixa renda familiar.

O ambiente estuarino da Bacia do Iguape, comprometido com interferéncias
da construc¢io da barragem da Pedra do Cavalo, a despeito do extenso mangue-
zal, e o comportamento irregular da Hidrelétrica Pedra do Cavalo administrada
pela Votorantim, implicaram liberacdo de volumes significativos de dgua doce,
e diminui¢do na oferta de pescado e mariscos, situa¢io que se agravou com a
construgdo do estaleiro da Enseada do Paraguacu, em Sio Roque - Maragogipe,
afetando a atividade pesqueira, com a reducdo do potencial de captura, e a conse-
quente influéncia negativa para a renda familiar das comunidades. Constatada a
reduc¢io de condi¢des ambientais favoraveis a sustentabilidade das comunidades,
o Conselho Quilombola deliberou indicacdes de projetos, acdes e alternativas para
minimizar o impacto da presenca de interesses privados e publicos, na explorac¢do
do manancial dos recursos naturais. Apds a delibera¢io a comunidade executou,
com esforgos proéprios, diversas a¢des para o enfrentamento das problemdticas
e, acumuladas as experiéncias, pautou, perante a iniciativa privada e o poder pu-
blico, pedidos de apoio para seus projetos, desde que respeitadas as escolhas e
experiéncias comunitarias. Dessa forma, surgiram projetos que tiveram apoio de
recursos publicos, oriundos de programas governamentais, a exemplo do turismo
étnico de base comunitaria, precedido de estudo de sua viabilidade econémica,
nucleo de artesanato etc., estudos e classificacao do extrativismo (ostra e sururu),
com a implantac¢do do ntcleo de ostra em criatério e estudos da comercializacido
de peixes e mariscos (ostra, sururu), todos de iniciativa comunitaria, também lo-

graram apoios de verbas e pesquisa ptblicas. Na ordem do dia, o Conselho tem se
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dedicado a aprimorar o debate em torno da distribuicio dos produtos e as deli- >

berac¢des apontam para o aprimoramento dos estudos de viabilidade do potencial <
produtivo, e implanta¢io do plano de distribui¢do, com inser¢des em dindmicas, >
desenvolvidas na economia solidaria. <
Com a mobiliza¢do e luta das comunidades, diante do quadro em um ambien- >
te com muitas potencialidades de producdo, o Conselho Quilombola da Bacia <
e Vale do Iguape, volta a pautar novas alternativas. Com apoio de parceiros de ><
institui¢des publicas realizaram pesquisas do potencial produtivo e econémico N
dessas comunidades, propondo-se a implantar nticleos produtivos: dendé, plantas /<
nativas, apicultura, pesca e marisco, de agricultura, ampliacdo do ntcleo de ostra, >
artesanato e turismo, como meio de fortalecimento da organiza¢io das praticas <
produtivas das comunidades quilombolas da Bacia e Vale do Iguape. Busca-se ><
aproveitar os fatores endégenos, no sentido de que o desenvolvimento seja base- >
ado no uso racional dos recursos, e fatores de producdo que os pescadores, ma- <
risqueiras, agricultores e cultivadores/as de ostras dispdem, proporcionando-lhes >
novos conhecimentos tecnolégicos compativeis com a realidade local, capazes de \<
superar a baixa producio e produtividade, e maior incremento de renda com o Y7
processo de verticaliza¢do da producido e comercializa¢do coletiva dos produtos ><
das comunidades, a partir de padrdes sustentaveis. <
Essas estratégias e projetos que assumem o desafio de articular a formacio e >
qualificacdo profissional adequadas aos estagios dos nticleos de producio, forma- <<
dos a partir das comunidades quilombolas, culminardo na promocio e garantia >
da sustentabilidade e desenvolvimento, a luz da mudanca ><
e transformacio social da realidade local, das comu- Py PP <
nidades quilombolas da Bacia e Vale do Iguape, | N, >
buscando ser um contraponto a desigualdade e {‘“‘_; ‘o "N“W«f < '
a marginalizacio, produzidas pela competicio I g = ’ >

e relacdes de subordinac¢io caracteristicas do

modo vigente de producio capitalista.




SUSTENTABILIDADE
SOCIOAMBIENTAL DAS
COMUNIDADES REMANESCENTES
DE QUILOMBOS HOJE

E NO PASSADO

Por Ananias Viana®
A “economia quilombola” tem profundas relacoes com a economia soliddria!

Enfoque 1

Antes da aboli¢do da escravatura, os escravizados eram alimentados porque os
senhores de engenhos precisavam de bracos fortes para trabalhar em suas lavouras
de cana de agtcar, como também, para serem comercializados.

Logo ap6s a falsa aboli¢do, deixaram os escravizados totalmente abandonados,
sem satde, educacio, sustentabilidade e qualquer outro tipo de condi¢gdes huma-
nas. No entanto, 0s nossos ancestrais, por meio dos seus saberes, das formas de
organizag¢Oes coletivas, comecaram a desenvolver tecnologias sociais de diversas
modalidades e areas, como: agricultura limpa e saudavel, a pesca e a mariscagem,
medicina tradicional, casas de palha e de taipa, e tantas e outras.

A organizagio coletiva nas comunidades, e o didlogo em roda de prosa, favo-
receram os trabalhos coletivamente, e a criacdo tecnoldgica que foram essenciais
para o aumento da produgio, e para que todos se sentissem satisfeitos com o que

produziam e atendiam a comunidade.

2 Articulador politico social das comunidades quilombolas da Bacia e Vale do Iguape.
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Enfoque 2

Contrastando aquele tempo com a realidade atual, observamos uma sociedade
globalizada, onde dois tercos da popula¢io vivem abaixo da linha da pobreza, em
locais onde o acesso ao trabalho, a educacio e a satide é uma dificuldade cons-
tante. Nesse sentido, torna-se necessario implementar politicas que favorecam o
desenvolvimento dessas localidades.

Atores sociais, institui¢des, universidades sao cruciais na tentativa de encon-
trar solucdes para essas desigualdades. Urge fomentar a organiza¢io de empre-
endimentos solidarios capazes de promover a melhoria das condi¢des de vida das
pessoas, e consequentemente o desenvolvimento local, municipal e territorial. S6
assim se conseguird combater as desigualdades sociais, distribuindo por igual

terra, emprego, trabalho coletivo e condi¢oes de vida.

Enfoque 3

Nos quilombos da Bacia e Vale do Iguape as comunidades sempre vem bus-
cando integrar o passado ao presente, no sentido de valorizar o legado histéri-
co da forma de trabalhar coletivamente. Assim, foi possivel realizar a producio
e a gestao dos empreendimentos, formar e organizar os nucleos produtivos, de
forma a superar as dificuldades, transformado a realidade local de pobreza em
que se encontravam. Esses nticleos produtivos sdo: os ostreicultores, com a maior
producido de ostras do estado da Bahia; os produtores de mel de abelha; de arte-
sanatos diversos; de azeite de dendé; uma unidade de beneficiamento de pesca e
mariscagem, com destaque para a criagdo de um banco solidario que circula a sua
prépria moeda, o Sururu.

Nas comunidades mantém-se as tradi¢des de: mutirdes ou adjutérios, trocam-se
produtos, tomam-se produtos emprestados para pagar depois, compra-se e ven-
de-se produtos nas/das proprias comunidades, e se produz e comercializa coleti-
vamente, mantendo, portanto, os saberes e aprendizados ancestrais.

Enfim, os principios da economia solidaria se identificam e dialogam com a
cultura, com a tradi¢io, com os saberes e os fazeres presentes no desenvolvimento
socioeconémico das comunidades quilombolas!

A economia quilombola tem profundas rela¢cdes com a economia solidaria.
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RODAS DE SABERES

E FORMACAO

METODOLOGIA AFIRMATIVA,
FUNDAMENTOS PEDAGOGICOS,
CURRICULOE FORMAQAO IDENTITARIA

Rita de Cdssia Dias Pereira Alves e Cldudio Orlando Costa do Nascimento'

Rodas de Saberes e Formacido (RSF) é uma metodologia de acdo, uma tecno-
logia pedagégico-cultural, que emerge das vivéncias e experiéncias de formacao
no Recodncavo. Foi por meio desse recurso que se guiou o processo de constru¢ao
deste Almanaque Pedagogico.

Partimos desses referenciais tradicionais da cultura de matriz africana, onde
a circularidade é uma caracteristica marcante, presente nas rodas de samba, de
capoeira, de conversa, das irmandades, dos xirés e das giras das religides afro-bra-
sileiras e indigenas, para exercitar a concepg¢do das “culturas em roda”, constru-
¢Oes contextualizadas, situadas historicamente, como patrimoénio sociocultural,
integrando-as como modo de fazer, a educacdo formal, ao curriculo e a formacio
académica no Territério do Recdncavo.

As RSF sao praticas pedagogicas, formas de construir e fazer circular conhe-
cimentos, pensamentos, modos de vida, perspectivas culturais, concep¢oes e en-
tendimentos demarcados pelas caracteristicas étnico-raciais, socioambientais,
culturais e histéricas nas quais os agentes aprendentes convivem e atuam, que
valorizam as experiéncias pessoais, intergeracionais e sociais, e reconhecem os
contextos sociais e territoriais da formagao cultural dos sujeitos.

As RSF sido ambientes colaborativos, ndo hierarquizados, de troca, cooperagio

e respeito, que sdo organizados de modo a promover um ambiente constitutivo

! Docentes do Centro de Cultura, Linguagens e Tecnologias Aplicadas (CECULT), da Universidade

Federal do Recoéncavo da Bahia (UFRB).
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do pensar e agir, que visa a possibilidade de contribuir para a superacio das for-
mas conservadoras e discriminatdrias de relacio na construcio do conhecimento.
Pode ser utilizada como um dispositivo de ensino, de aprendizagem e/ou de mo-
nitoramento e avaliacdo em sala de aula.

As RSF propiciam reflexdes coletivas, dialogadas com fala e escuta, de forma
horizontalizada, nas quais todas e todos os participantes da roda, socializam de
forma generosa, comprometida e solidaria, as informacoes, impressdes, conhe-
cimentos, sentimentos, questionamentos, experiéncias e vivéncias acerca dos te-
mas abordados, comprometendo-se mutuamente e em corresponsabilidade, pelas
compreensdes as quais se chegue ao final do didlogo na roda.

E importante destacar que ao findar-se uma RSF nio é uma pessoa que é a
proprietaria da ideia, ou da conclusido a qual se chegou, mas sim, todo o coletivo
que dela participou. Essa metodologia permite uma partilha honesta de conheci-
mentos, e uma construcao coletiva real e efetiva.

Nas RSF as questdes sdo abordadas a partir da sistematica dos didlogos, que
inclui relatos de experiéncias, saberes praticos e conceituais, que preservam e atu-
alizam métodos e sentidos culturais, através da producio e partilha. Essa perspec-
tiva compreende as “Vivéncias de Investigacio Cultural”, que buscam conhecer
as tradicdes, as histérias orais/locais, e as manifesta¢Oes artisticas, experimentar
as vivéncias ludicas, os habitos e costumes tradicionais da regido, do territério,
perscrutando a penetracdo de cada um desses aspectos, conforme as narrativas
dos/as participantes da roda.

Relatos sobre as trajetorias e experiéncias nas familias, nas ac¢des cotidianas
individuais, nas escolas, nos ambientes de convivio comunitario e social, e nas
relacdes interpessoais entre os/as participantes, identificando aspectos étnico-ra-
ciais dessas herancas culturais e sua relevincia para a constitui¢do das identidades
pessoais sio absolutamente relevantes na roda, e devem ser acolhidos com especial
interesse. Assim, a partir da experiéncia individual e sua abrangéncia coletivo-re-
lacional, estudam-se a constituicdo das culturas étnico-racialmente referenciadas,
demarcadas nos processos de subjetivacio e formacio de identidades negras.

As RSF integram referenciais politicos, histéricos e geograficos, baseados na
producio de sentidos atribuidos pelos/as diferentes participantes, o que pro-

move o que se chama de coautorias do pensamento, uma forma coletivizada de
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autoformacio (formo a mim mesmo), hetero-formac¢io (formo ao/a outro/a)
e eco-formacdo (formacdo de um coletivo de pessoas), agregam e potencializam
sentidos encruzilhados, interdependentes e complementares, que sio agrupados
conforme os niveis de implicacio, as intencionalidades e intera¢des produzidas
pelos/as participantes.

As RSF propiciam abordagens teérico-metodoldgicas multirreferenciais e in-
terdisciplinares, com origem em diferentes matérias/disciplinas/areas do conhe-
cimento, promovem conexdes de saberes praticos e tedricos, a0 mesmo tempo em
que sdo valorizadas as diferentes experiéncias e fontes de saber e conhecimento,
implicados aos seus/suas autores/as e contextos socioculturais, podendo servir
para abordar experiéncias e vivenciais interculturais.

As RSF constituem-se como uma forma de promogio do protagonismo, da fala
com autoria prépria, sendo, portanto, uma metodologia emancipatéria no campo
do curriculo, e da formacio, podendo ser utilizada nos diferentes niveis da edu-
cagdo escolar, assim como para a formacdo de professoras e professores e agentes
culturais.

Ressalte-se o principio ético e politico dessa tecnologia pedagdgica, que destaca
a importancia do reconhecimento e valorizagiao de todos os saberes circulantes,
mas em especial, favorece praticas educacionais e de forma¢do que promovem a
diversidade e agem diretamente contra o racismo, a opressio e subalternidade,

relativas as expressoes de saberes e fazeres culturais.
COMO FUNCIONA A RSF?

1.0rganizacio do ambiente fisico

a) reina em uma roda todas e todos os participantes;

b) solicite que cada um/a se apresente. Devem ser socializados os dados mais
gerais de cada pessoa. Em sala de aula, onde todas e todos ja se conhecem, a apre-
senta¢do deve incorporar um dado novo da identidade, por exemplo: o tipo de
brincadeira/jogo que mais gosta, onde nasceu, caracteristicas da familia (quantos
irmdos tem, nomes dos pais etc.);

c) apresente o motivo da reunido em roda, descrevendo a metodologia das RSF,

e o tema que serd problematizado e compartilhado.
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2. Organizacio da gira (dinimica de fala durante a roda)

a) informe que todas as falas serdo acolhidas, e que se buscard a0 maximo uma
mediac¢do espontinea, ou seja, que cada um/a que deseje falar, faca uma sinaliza-
¢do levantando a mio, e a medida que o/a outro/a conclua, inicie a sua fala.

Isso demanda e fomenta a atenc¢do a conversa, respeito a fala do/a outro/a, e o
exercicio efetivo da circularidade.

Informe que, se houver necessidade de organizar a sequéncia das falas, o/a pro-
fessor/a atuara para definir a ordem das falas. Mas, somente extraordinariamente.

Em grupos de criancas esta serd uma tarefa desafiadora nas primeiras ocorrén-
cias da roda, mas a medida que for sendo regularmente realizada, o aprendizado

se constituird, e a autorregulacio se tornard mais facil.

3. Apresentacio do tema para a Roda

a) o tema a ser socializado na roda deve ser
apresentado por um/a dos/as participantes, po-
dendo ser o/a préprio/a professora professor, ou
algum/a dos/as estudantes;

b) a apresentacio deve sempre conter a justi-
ficativa da escolha daquele assunto, informacdes

preliminares, gerais sobre o tema, e a impressio

pessoal de quem apresenta.

Essa “impressdo pessoal” pode ser um relato de
experiéncia, uma opinido, uma histéria que a pes-
soa queira partilhar etc., ou seja, é o saber que a
pessoa tem sobre aquele assunto. Nio se diferen-
ciando em grau de relevincia ou de legitimidade,
se é um saber tradicional, vivencial ou cientifico.
Todo saber é valido e desejado para ser comparti-

lhado na roda.
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4. Sistematizac¢io final da Roda

Deve-se escolher dois ou mais participantes da roda para realizar uma sintese
dos didlogos, registrando para o grupo ao final, as conclusdes a que se chegou
pela socializacao.

Ao final, cada participante da roda, deve dizer o que aprendeu, e como se sente.

A roda é uma experiéncia de partilha e acolhimento, deve sempre ser encerrada
com uma pratica de reciprocidade e afeto, podendo ser uma can¢do, uma sauda-

cao compartilhada, ou outra qualquer expressdo proposta e aceita pelo grupo.

5. Duracio da roda

A roda deve durar o minimo de 60 minutos, de modo que todos/as possam se
expressar.

Ela pode ser realizada em etapas, com igual duracio, se o tema abordado, e/ou
0 grupo assim requisitar.

As RSF podem ter sua sistematica livremente adaptada a cada contexto, as fina-
lidades e intencdo de sua utiliza¢do, devendo cada nova adaptacio ser socializada
de modo a diversificar o seu uso.

No contexto da educagio quilombola, os marcos identitarios sio importantes
para a definicdo da intencionalidade da roda. Os marcos da identidade quilombo-
la correspondem as matrizes de origens africanas e afro-brasileiras. Inclui e integra
fundamentos histdricos, socioculturais, materiais, simbélicos, representativos das
relacSes de saberes/fazeres e poderes locais/globais que mobilizam os/as partici-

pantes da roda.
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CURRICULO
EM FORMACAO

O trabalho coletivo dos autores deste Almanaque converge para a possibilida-
de de repensarmos e reconstruirmos os curriculos e as praticas de formacio das
escolas. Esse tem sido o desafio decorrente da conquista e implantagio das leis
n® 10.639/03 e n° 11.645/08, das Diretrizes Curriculares Nacionais para a edu-
ca¢do escolar quilombola, que impactam na educac¢io das rela¢des étnico-raciais,
na histéria africana e cultura afro-brasileira. Temas do curriculo em formagio na
educacdo quilombola implicam eleger contetidos, abordagens, experiéncias que
correspondam aos principios e diretrizes, as fun¢des e aos objetivos da formacio
escolar, contemplando os eixos comuns e diversificados do curriculo escolar.

Trata-se de fomentar nas escolas um trabalho pedagégico compartilhado, de
formacdo continuada de professoras e professores, de didatica e pratica de ensino,
associado a possibilidade de consultas e de inclusdo continua das contribui¢oes
das professoras, dos professores, dos/as estudantes e das comunidades.

Apresentamos um conjunto de temas e de atividades pedagdgicas construidas
pelas professoras e professores, nos formatos de projetos didatico-pedagdgicos
- unidade tematica (histéria e cultura ancestral; identidade negra; preconcei-
to, racismo e discriminacio), de planos de ensino (satide da populac¢io negra)
e de projeto anual (educagio patrimonial).

Esse quadro pedagdgico busca contribuir para a organiza¢io das atividades
escolares, incentivando outras experiéncias de construcao coletiva de curriculo e
formacio, de projetos e planos de ensino.

As atividades sugeridas aqui ndo sdo praticas diretivas, nem cartilhas de orien-
tacdo sequencial de praticas de ensino: sdo sugestdes de atividades que asseguram
a diversidade de concepgido e forma, cabendo a cada professora e professor con-
textualizar, adaptar e complementar conforme sua realidade de projeto-politico

pedagogico e de sala de aula, assim como materiais, livros e acervos disponiveis.
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Enfoques

HISTORIA E CULTURA ANCESTRAL
PROJETO DIDATICO-PEDAGOGICO
UNIDADE TEMATICA

Histdria e cultura ancestral

Familia negra afro-brasileira
Espiritualidade e religides afro-brasileiras
Combate a intolerancia religiosa

Unidade Escolar

Escola Cosme e Damido, Comunidade Quilombola do Kaonge'

proponente

Interdisciplinaridade ~ Portugués, matematica, geografia, histéria e ciéncias da natureza
Aula expositiva dialogada, rodas de saberes e formagao, pesquisa

Metodologia orientada (tedrica e empirica), geragdo de produto pedagdgico
(escrito, artistico, ciber cultural)
Revistas, jornais, mapas, sites, aplicativos, materiais didaticos, livros.

Recursos Computadores, impressoras, maquinas fotograficas, projetores
multimidia, filmadoras etc

Duragédo A ser definida conforme planejamento pedagégico da turma

APRESENTACAO DO PROJETO

A memoria, histéria e cultura ancestral tém grande relevancia para as comuni-
dades quilombolas. A preservacio de valores, saberes, fazeres, praticas religiosas e
outras expressoes culturais decorrem dessas lembrancas, do que foi herdado dos
antepassados, do legado deixado pelos nossos ancestrais. Assim, hoje se busca o
passado para atualizar o presente.

Esse tema é importante para a educa¢io quilombola, para unidades educacionais
localizadas em territdrios e ambientes quilombolas, que constroem pedagogias
proprias em respeito as especificidades culturais e étnicas de cada comunidade,
tanto para os/as estudantes, como para a formacio de seu quadro docente.

Esses referenciais baseiam-se nos principios constitucionais, na Lei de Diretri-

zes e Bases da Educacdo Nacional e nas Diretrizes Curriculares Nacionais para a

! Autoria: Profa. Juvani Viana, Andreza Viana, Adriana Viana, Rosangela Viana, Jucilene Viana, Ananias

Viana, Rosane Viana, Angela Viana
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educacio escolar quilombola, valorizando a diversidade cultural e a formacio do
individuo como cidadio/a, com énfase na realidade local.

Compreende-se como familia negra afro-brasileira, as familias quilombolas que
sdo formadas e caracterizadas conforme as vivéncias histéricas e socioculturais dos
nossos antepassados que conquistaram a condic¢do de libertos e de agrupamento
em territérios comunitarios quilombolas, por meio de muita luta e resisténcia.

Este projeto busca reconhecer, valorizar e afirmar por meio de a¢des pedagé-
gicas as familias quilombolas integradas as escolas quilombolas, como forma de
fortalecimento mutuo, assim como de todo o territério quilombola.

Temos como tarefa a realizagdo de revisdes das praticas pedagdgicas das esco-
las quilombolas, dos curriculos, das disciplinas, das experiéncias de formacado de
professoras e professores, de forma a reparar as desigualdades raciais, sociais, de
promover relacdes étnico-raciais com vistas a combater a intolerdncia religiosa
e o racismo institucional, notadamente em relagdo a espiritualidade e religides

afro-brasileiras.

OBJETIVO GERAL
Fortalecer as memorias, histéria e cultura ancestral, as herancas, os legados, os
saberes e fazeres do povo negro, desenvolvendo a¢des pedagdgicas integradas aos

propésitos da formacgao identitiria quilombola.

OBJETIVOS ESPECIFICOS
Mapear saberes, fazeres, experiéncias que tratam das memorias, histérias e
culturas ancestrais;
Abordar a tematica da espiritualidade, das religiosidades
afro-brasileiras, valorizando os aspectos socioambientais, culturais e
combatendo as intolerancias religiosas e o racismo institucional;
Promover o conhecimento e a valoriza¢ao das histérias e das representagdes
relativas as familias negras, destacando aspectos histoéricos e socioculturais;
Fortalecer a identidade quilombola partindo das herancas culturais, dos
saberes e fazeres dos ancestrais através de praticas pedagdgicas reparatorias;
Levantar atividades culturais e econémicas quilombolas para fins de

desenvolvimento da pratica pedagdgica educacional.
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CONTEUDO
Histéria e cultura ancestral,;
Familia negra afro-brasileira;
Espiritualidade e religides afro-brasileiras;

Combeate a intolerincia religiosa.

METODOLOGIA

O projeto pedagdgico de valorizagio e fortalecimento dessas concepg¢des peda-
gogicas corresponde as expectativas das comunidades quilombolas. Faz-se neces-
sario integrar cada vez mais a educac¢io formal, os curriculos e a formacio escolar
aos eventos comunitarios, que em geral sdo: feiras, semindrios, reunides comuni-
tarias, audiéncias publicas, rodas de saberes e manifesta¢oes.

Essa conexdo valoriza as experiéncias de vida dos/as professoras e professores,
dos estudantes e de seus familiares, enfim, as lutas, resisténcias e conquistas indi-
viduais/comunitarias. Queremos, deste modo, formar cidaddos quilombolas com
dignidade, identidade e projeto de futuro.

Destacamos o papel da metodologia de préticas colaborativas e coletivas para
favorecer a construcio da identidade quilombola, o direito de apropriacio dos
conhecimentos tradicionais e das suas formas de produgdo, de modo a contribuir
para o seu conhecimento, valorizacdo e continuidade da cultura, dos saberes e
fazeres de seus ancestrais.

O projeto de educacio diferenciada das escolas quilombolas tem énfase em
aspectos importantes na questdo da metodologia de ensino: os temas geradores
de praticas, assim como teorias e pritica que implicam em participa¢do coletiva.
Nesse sentido, concebemos a formagao por meio das tematicas: histéria e cultura
ancestral; familia negra africana e religiosidade de matriz africana, de forma a

contribuir com a construc¢io da histéria, da meméria e da identidade quilombola.

48



DESENVOLVIMENTO DAS ATIVIDADES
O desenvolvimento das atividades contempla a interdisciplinaridade, os enfo-
ques e os contetidos relativos a histéria e cultura ancestral; familia negra afro-bra-

sileira; espiritualidade e religiGes afro-brasileiras; combate a intolerancia religiosa.
Enfoque 1: Histéria e cultura ancestral

OBJETIVOS

Identificar os métodos pedagdgicos que serdo aplicados para os alunos adquiri-
rem conhecimento sobre histéria e cultura ancestral, familia negra e religiosidade
afro-brasileira.

Identificar as nogdes, os conceitos de quilombo a partir das experiéncias e ati-

vidades realizadas.

ATIVIDADES

Roda de Saberes e Formac¢io (RSF);

Exibicio dos documentarios: Quilombos da Bahia (Antdnio Olavo)

e Os Quilombos do Iguape — wma historia de vida, de terra e de direito (Lula
Oliveira);

Elabora¢io de um questiondrio de pesquisa para descobrir a origem
familiar dos alunos;

Desenvolvimento de uma roda com contacio de histéria ancestral local,
para fortalecer o conhecimento advindo na pesquisa;

Construcdo de uma arvore genealdgica individual familiar dos/as
estudantes, com a participa¢do da familia na escola, abordar os aspectos
sécio-histéricos das familias negras brasileiras;

Levantamento dos terreiros de matrizes africanas das comunidades
quilombolas da Bacia e Vale do Iguape;

Intercaimbios das escolas com os terreiros de religido de matrizes
africanas da Bacia e Vale do Iguape. (Conhecer a histoéria, ritmos,
canticos, comidas, vestes, calendarios de festa, uso das ervas e das
aguas, liderancas religiosas e suas histérias de vida...). Fazer registros

mediante autorizacio.
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Enfoque 2: Espiritualidade e religides afro-brasileiras

OBJETIVO
Desenvolver a leitura e a escrita através de relatério e redacio, observando o ni-
vel de conhecimento dos/as estudantes, sobre o contetido estudado, assim como

analisar aspectos de corre¢io ortografica, organizacio e desenvolvimento.

ATIVIDADES

Roda de Saberes e Formac¢io (RSF);

Dialogo com a turma sobre o documentario Quilombos da Bahia;
Confeccdo de cartazes mapeando os tépicos da realidade ancestral
relatados no documentario Quilombos da Bahia;

Construcao de redagio de acordo com os tdpicos selecionados no
cartaz;

Relatério do intercAmbio realizado nos terreiros de matrizes africanas,
levando-se em considera¢io as percep¢des dos/as estudantes;
Construcio de cartilha informativa sobre a histéria, ritmos, cinticos,
comidas, vestes, calenddrios de festa, uso das ervas e das aguas dos

terreiros de matriz africana.

Enfoque 3: Comunidades negras e territorialidade ancestral
OBJETIVO
Conhecer as comunidades quilombolas da Bacia e Vale do Iguape, identificando

seus aspectos fisicos, culturais, econdmicos, sociais e ambientais.

ATIVIDADES

Roda de Saberes e Formac¢io (RSF);

Discussdo sobre a histéria do lugar, ressaltando a sua construcio,
localizag¢io e transformacio da/na comunidade;

Pesquisa dos tipos de solo das comunidades quilombola da Bacia

e Vale do Iguape;
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Estudo do clima predominante nas comunidades quilombolas da Bacia
e Vale do Iguape;

Mapeamento das organiza¢gdes comunitarias, conhecer seus histéricos
e atuacoes;

Realizacio de diagndstico da biodiversidade local;

Pesquisa dos meios de sustentabilidade das comunidades quilombolas
da Bacia e Vale do Iguape;

Dialogos sobre a titulagdo de territério quilombola e a importancia da
valorizac¢io dessa identidade;

Mapeamento das paisagens e suas transformacoes.
Enfoque 4: Combate a intolerdncia religiosa

OBJETIVO

Valorizar os elementos da natureza e a sua importancia para o desenvolvimento

das comunidades quilombolas, para as religides de matriz africana, despertando

nos alunos o respeito, a coletividade e a preservacio do meio ambiente.

ATIVIDADES
Realizar a Roda de Saberes e Formacao (RSF);
Mapear as nascentes existentes nas comunidades quilombolas,
apontando a importincia da 4gua para a nossa vida, para as plantacoes
e bem como para seus estados fisicos;
Visitar nascente de dgua, registrar situa¢des de poluicio e do
desmatamento dos rios;
Atividade com os quatros elementos da natureza (dgua, terra, fogo e ar),
para identificar a importdncia, os impactos ambientais, assim como para
conhecer as relacdes dos elementos para as religides de matrizes africanas;
Ouvir a musica “Tim, tim, tim no canal de Nana”, de autoria de Ananias
Nery Viana, para trabalhar a preservacao e conserva¢io do manguezal

como espaco de sustentabilidade, e religiosidade.
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Levantamento das espécies de mariscos

e pescados existentes no manguezal da
Bacia e Vale do Iguape com o objetivo

de identificar as que estdo em extingdo,
causas e consequéncias.

Realizar uma campanha com foco na
preservacdo dos rios e manguezais
(elaboracdo de cartazes, palestras, feira de
conhecimento, fazendo a correlagdo do

passado com o presente).

ACOMPANHAMENTO E AVALIACAO

Elaboragdo de relatérios e de outros produtos
para a sistematizacdo dos trabalhos nas moda-
lidades individual e coletiva, de forma a acom-
panhar e contribuir com os processos didaticos,
de ensino e aprendizagem, de formagdo ampla,
contextualizada e coletiva. Os/as estudantes e
professoras e professores constroem juntos os
objetivos e os critérios de acompanhamento
da avalia¢io, evidenciando assim, sua natureza

processual.

Fotite: Acérvo. Cecvi
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CAMINHADA ANCESTRAL
Por Ananias Viana

“Com o fim da escraviddo largaram
nossos ancestrais, sem qualquer tipo
de direito, as margens dos mangue-
zais, matas e rios. A Unica saida para
superar as dificuldades foi trabalhar
coletivamente para o sustento de
suas familias. Naquela época, néo
existiam estradas para o escoamento
de suas produgdes, a maneira encon-
trada foi colocar as cangaias e cofas
nos lombos dos animais, colocar as
suas mercadorias e sair as 4h da ma-
nha, mata adentro, para ir vendé-las
no povoado de Acupe — Santo Ama-
ro, e em outras localidades.

Eu, Ananias Viana, quando tinha 13
anos de idade, juntamente com mi-
nha irmd mais velha Juvani Viana,
o rezador Senhor Catarino Costa (In
Memoriam) e tantos outros, fizemos
esse percurso do Kaonge até Acupe
varias vezes por mes, levando mer-
cadoria para vender nas casas de
moradores e estabelecimentos.
Como forma de preservar esse mar-
co de resisténcia e luta, em 2011, um
grupo de jovens do nucleo de turis-
mo étnico ROTA DA LIBERDADE, que-
rendo dar continuidade a memoria
da comunidade, resolve criar a CA-
MINHADA ANCESTRAL, que ocorre
anualmente desde entdo, sempre no

altimo sdbado do més de janeiro”.



IDENTIDADE NEGRA
PROJETO DIDATICO-PEDAGOGICO
UNIDADE TEMATICA

Enfoques

Identidade negra
Cidadania politica de identidade
Autoafirmacdo e identidade negra

Unidade Escolar
Proponente

Escola Rural Sao Paulo, da Comunidade de Terra Vermelha e Escola de
Nossa Senhora da Concei¢do, da comunidade do Kalole?

Interdisciplinaridade

Portugués, matematica, geografia, histéria, ciéncias, artes e educagdo
fisica

Aula expositiva dialogada, rodas de saberes e formacdo, pesquisa

Metodologia orientada (tedrica e empirica), geragdo de produto pedagdgico (escrito,
artistico, ciber cultural)
Revistas, jornais, mapas, sites, aplicativos, materiais didaticos, livros.
Recursos Computadores, impressoras, maquinas fotograficas, projetores
multimidia, filmadora etc
Duragéo A ser definida conforme planejamento pedagdgico da turma
PROJETO

Conhecendo a histéria das Comunidades Quilombolas de Cachoeira (BA).

CONTEUDO

Identidade negra;

Cidadania politica de identidade;

Autoafirmacio e identidade negra.

OBJETIVO GERAL

Reconhecer as manifesta¢des culturais herdadas de nossos/as ancestrais, nas

comunidades quilombolas do municipio de Cachoeira (BA).

2 Autoras/es: professor Tiago Bispo Silva, Ivanilson da Cruz de Assis Costa e Nubia Nepomuceno Costa.
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OBJETIVOS ESPECIFICOS
Perceber as contribui¢des dos/as nossos/as ancestrais, como forma de
resisténcia nas comunidades quilombolas do municipio de Cachoeira (BA);
Reconhecer a importancia de se trabalhar as manifesta¢des culturais em
todas as comunidades quilombolas do municipio de Cachoeira (BA);
Identificar a predomindncia das manifesta¢des culturais na formacio
identitaria na formagio dos/as estudantes de comunidades quilombolas

do municipio de Cachoeira (BA).

METODOLOGIA

Iniciar pela organiza¢do da sala de aula e apresentacido do tema para a turma,
dando énfase aos aspectos que valorizam a contextualizacio, as experiéncias locais
e promovem a interdisciplinaridade.

O didlogo deve propiciar a curiosidade dos/as estudantes, e assim gerar desafios,
questionamentos e reflexdes.

As professoras e os professores devem adotar estratégias metodoldgicas dina-

micas e interativas, promovendo as seguintes atividades:

Rodas de Saberes e Formacio;

Aula expositiva dialogada;

Leitura e interpretagio de imagem;

Discussio de video;

Leitura de reportagens e documentos referentes as comunidades;
Confeccao de cartazes;

Dramatizac¢io;

Producao de textos coletivos, entre outras.

ACOMPANHAMENTO E AVALIACAO

Elaboracdo de relatérios e de outros produtos para sistematiza¢io dos traba-
lhos nas modalidades individual e coletiva, de forma a acompanhar e contribuir
com o processo didatico, de ensino e aprendizagem, de formac¢io ampla, contex-
tualizada e coletiva. Os/as estudantes e professoras e os professores constroem
juntos os objetivos e os critérios de acompanhamento da avalia¢io, evidenciando

assim, Sua natureza processual.
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DESENVOLVIMENTO

1. Calendario das festas

As festas apresentadas sdo conhecidas de muitas comunidades, vivendo ainda
na memdoria coletiva.

Convidar para descobrir as festas celebradas em suas comunidades, investigar a
cultura local, promover a interacio intergeracional dos/as estudantes com os mais
velhos, descobrir as origens e mudangas que ocorreram, verificar quais repertorios
musicais, artisticos estdo relacionados as festas, conhecer a culinaria tipica de cada
festejo. Todas essas a¢des permitem uma aproximac¢ao mais experiencial dos/as
estudantes com o tema das manifestac¢des culturais e seu valor na formacao iden-
titaria dos estudantes, pode ser assim viabilizado.

Apresentamos um calendario de festas, elaborado a partir das ocorréncias nas
comunidades. O calendario podera ser utilizado para integracio do calendario
escolar, e para que se incentive a participa¢do, o conhecimento e a divulga¢io dos

festejos, podendo vir a ser ampliado em cada localidade.

JANEIRO
Festa de Reis de Janaina

Comunidade Engenho Novo / Contadoras: Dona Ica e Marciana (In Memoriam)

A festa é realizada em janeiro, durante as devo¢des dos Reis. A comunidade
prepara os alimentos, os arranjos e o espa¢o em uma das casas do local.

Durante a festa referenciam-se os caboclos, denominados Sultio e Janaina,
dona das dguas, relacionada a Orixa Iemanja. No altar, estdo presentes os cabo-
clos, orixas e santos, aos quais se pede protecio e se agradece com rezas e cantigas.

Finalmente, apds a reza, os participantes seguem até a Pedra de Janaina, onde a
festa continua, ao som de pandeiros e atabaques.

Trata-se de uma pratica religiosa marcada pela junc¢io de ritos ligados a reli-
giosidade afro-brasileira e catélica. A comunidade se vale do mutirdo quando da
organizacao e realizacdo de praticas tradicionais como a construc¢ao de casas, com-
partilhamento de rogas, modos de producio familiar, organiza¢ao das festividades,
organizacao politica, redes de parentesco e demais situa¢des onde o senso de cole-

tividade se faz presente em Engenho Novo.

57



FEVEREIRO
Festa de Sao Roque

Comunidade de Engenho da Ponte / Contadora: Selma Santos

A festa acontece todos os anos, no més de fevereiro, na comunidade do Enge-
nho da Ponte. Comeca com a Esmola Cantada, em janeiro, que passa pelas ruas e
comunidades dessa Regido. Na oportunidade, ocorrem batizados de crian¢as com
avinda das pessoas que sdo filhas da comunidade, mas moram fora, e aproveitam
para visitar os seus parentes.

A prépria origem da festa de Sio Roque evoca os acontecimentos que marcaram
profundamente a comunidade quilombola do Engenho da Ponte, decorrente de
atos de devocio relacionados a surtos de variola, sarampo e catapora, ainda no
inicio do século XX. Nessa comunidade existe uma gameleira e um pogo de dgua
curativa, local conhecido pelo nome de “Pé do Velho”, onde os negros escravizados
se reuniam para fazer suas rezas, oferendas e outras obrigacdes rituais. (BASSI;
TAVARES, 2017).

Os “antigos” do Engenho da Ponte conta que, todo més de agosto (més dedicado
ao Omolu, orixa “velho”, associado a cura das doencas e epidemias), aparecia um
homem idoso descal¢o, andando lentamente pela comunidade, com um saco de
’linhagem’, uma cabaca nas costas, e uma cuia na mio, pedindo esmola nas casas. A
grande mortandade de criancas e adultos provocada pelas epidemias, fez com que
as pessoas desse lugar reconhecessem naquele velho um sinal da devo¢ido a Omolu,
sincretizado, a época, com Sdo Roque. Os moradores se reuniram, entdo, ao “Pé do
Velho” e fizeram uma promessa para Sao Roque, pedindo para pér fim a mortan-
dade, e prometendo a realizagio da festa em seu louvor. (BASSI; TAVARES, 2017).

JUNHO

Trezena de Santo Antonio

Comunidade do Tabuleiro da Vitdria
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JULHO

Festa do Padroeiro do Iguape
Comunidade de Santiago do Iguape
Contador: Tiago Bispo

Os festejos do padroeiro Sido Tiago, em festa coletiva,
duram quatro dias. No domingo que antecede a festa, os
devotos realizam uma Esmola Cantada, para arrecadar
fundos para ajudar nos festejos. Um grupo de sambado-
res e sambandeiras vai as casas, cantando, e em troca o/a
dono/a da casa, dd um agrado em dinheiro. Em cada casa
sdo cantadas duas estrofes da musica.

Essa tradi¢do precisa de reavivamento nas comunida-
des, pois as pessoas mais velhas que cantavam estio fa-
lecendo. Hoje, ainda contamos com o professor Tiago
Bispo Silva, e algumas pessoas da comunidade que ainda
mantém a tradi¢io, e sabem cantar a esmola.

No dia 25 de julho ocorre a missa e o batizado, e pela
tarde o povo sai em procissdo, carregando a imagem de
Sao Tiago pelas ruas de Santiago do Iguape. Sendo esse
um momento de muita fé, emocio e devogao expressas

nas cantigas.

AGOSTO
Festejos de Sao Roque

CANTADORES

Moradores desta casa S3o Tiago
chegou veio lhe fazer uma visita

que o soberano mandou.

0 POVO RESPONDE
f chegado o dia desta linda f|or
S30 Tiago se alegra quando ele

vé seu louvor.

CANTADORES

E vai a pomba voando

Jesus Maria e José
Adeus até paro ano

Se 0 mesmo santo quiser.

REFRAO DO BENDITO
DE SAQ TIAGO
Louvores a S3o Tiago;
Todos nés devemos d3;
Ele é o nosso padroeiro;

Nossa alma é de salvar.

Comunidade de Santiago do Iguape / Contador: Tiago Bispo

No més de agosto, a comunidade de Santiago do Iguape faz uma esmola can-

tada para a realizacdo dos Festejos de Sio Roque. Esse grupo ndo tem apoio da

Igreja por ser adepto ao candomblé. Sao filhos de santo e devotos de Sio Roque

que vdo nas casas para cantar e pedir contribui¢des.
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No dia 16 de agosto a missa ocorre no turno da tarde,
quando o povo, vestido de branco e descal¢o, segue em
procissdo por todas as ruas da comunidade de Santiago do
Iguape.

Conforme a tradi¢do, as rezadoras e rezadores, Dona
Calu, Tiago Bispo, Quiquir, Toinha saiam cantando os
benditos do milagroso Sio Roque e as pessoas jogavam pi-
poca no andor de Sdo Roque e Sdo Lizaro, como forma de

gratidao.

SETEMBRO

Caruru, festejos a Cosme e Damido

A devogio aos santos Sio Cosme e Sao Damido foi trazida
ao Brasil pelos portugueses, por volta de 1530, mas fundiu-
-se com as praticas dos negros e negras, africanos e brasilei-
ros, que cultuam os orixds meninos ou Ibeji.

A pratica de oferecer determinados alimentos e/ou co-
mida, tradicional no candomblé, com o passar do tempo,
ultrapassou o seu universo do candomblé ritualistico, e ga-
nhou as casas na Bahia. Seja pelo desejo de agradecer con-
quistas ou por pura devo¢io e simpatia para com os santos,
muitas pessoas ainda cumprem o ritual de oferecer caruru,
anualmente, em suas casas, seja como pagamento de pro-
messas, homenagens, celebracdo de aniversarios, casamen-

tos, fato é que oferecer caruru, é uma celebracio por si sé.

OO0 OO0 OODOOOOOO
OOOOODODODODOOOOO

A ESMOLA
CANTADA

CANTADOR

Quem tiver sua esmola
N3o tenha pena de d4
No dia 16 de agosto

A missa vai celebrar
No altar-mor da igreja

Onde Roque esta

POVO

Deus vos salve Roque

De Jesus amado

Contra peste e guerra

Foste advogado.

CANTADOR

N3o podemos demorar

Para aproveitar o dia

0 milagroso S30 Roque

Fica em sua companhia
Ele & que nos acompanha

Jesus, José e Maria.

Ha uma ritualistica na oferta do caruru, que tem em sua fartura, diversidade

de elementos que o compdem, uma das principais caracteristicas dos profundos

significados das préticas alimentares para as pessoas negras, em especial, daquelas

devotas do candomblé. Servir primeiro a comida dos “santos”, reunir sete meni-

nos/as ao redor de um tinico e enorme prato, onde se faz a “balbardia”, a alegria

de compartilhar do mesmo prato, onde se exercita a bondade, a solidariedade,

o companheirismo, sdo caracteristicas sacralizadas das homenagens aos Ibeji.
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Os carurus sdo banquetes oferecidos na partilha das generosas mesas das fami- o
lias negras, nas quais todos que chegarem terdo seu quinhdo. Segundo o antro- °
poélogo Ordep Serra, é uma releitura do povo negro, a respeito do cristianismo,
a partir do seu préprio cédigo, de forma inteligente e criativa. Por isso, o culto
3

transcendeu os limites do candomblé.

Cosme e Dami3o
Ve comer seu caruru
Cosme e Dami3o

Vem que tem caruru pra tu

S30 Cosme mandou fazer

Duas camisinha azul
No dia da festa dele

S30 Cosme quer caruru

vadeia Cosme, vadeia

T6 vadiando na areia..

Uheep

IBEJI Segqunda a lalorixs M3e Stella de Oxéssi, beji & a pa-
lavra usada pelo povo yorubs quando quer referir-se a qualquer
gémeo nascido. Em uma familia yorubé, o primeiro gémeo
(|beji) nascido se chama taiwo — nasce com a luz; j3 20 se-
gundo gerado, se d4 o nome de kéhinde — sobrevive para unir;
a ferceira crianga que chega a0 mundo depois do nascimento de
gémeos é idowu — tem prazer em unir; a quarta crianga nascida
¢ alabs — aquela que recebe e aceita os sonhos e visdes.

0 seguinte mito explica, muito bem, essa relagio familiar:

Egbé — redemoinho de vento (lans3), m3e de gémeos (Ibe-

ji) - vivia inquie*a e alarmada. Sua casa estava sempre em

reforma, porque seus filhos, muitos travessos, gostavam de
brincar colocando fogo na casa. Egbé, ent3o, resolveu consultar
um babalag, a fim de tentar uma solug3o para o problema. Ele
aconselhou a mie dos gémeos a ter mais um filho. Assim ela
fez, e o ferceiro filho (idow) conseguiu com a sua chegada,
acalmar os seus irm3os |beji. Eles pararam de brincar com
fogo e Egbé voltou a ter calma.

beji s30 criangas que gostam de brincadeiras e doces. Ibeji
gosta de quiabo com azeite, gosta de caruru. Afinal, s3o crian-
¢as africanas. S3o filhos de divindades (Xangs e lans3), sendo
também cultuados como divindades. Dar caruru a lbeji é atrair
alegria, inocéncia, renovag3o.. Enfim, ¢ fazer renascer a cada

ano a crianga que habita em nés'.

://mundoafro.atarde.uol.com.br/tag/caruru/
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OUTUBRO
Festa da Ostra

Comunidade Kaonge / Contadora: Rosangela Viana

Realizada desde 2009, a Festa da Ostra é uma iniciativa dos ntucleos de cultivo
de ostras, do Turismo Etnico Rota da Liberdade, e outros nucleos produtivos
existentes nas comunidades quilombolas da Bacia e Vale do Iguape. O principal
objetivo ¢é a divulgacio, fortalecimento e comercializacdo dos produtos dessas
comunidades. A programacio é bastante variada, tendo além das manifestac¢oes
culturais, musica e venda de artesanato local. A festa é também um momento
de discussio coletiva das comunidades sobre os resultados alcancados em nivel
politico e de redacio da Carta de Demandas.

O evento Festa da Ostra é uma oportunidade concreta, que tem assegurado o
fortalecimento da economia local, com agregacio de valor ao produto das comu-
nidades quilombolas e tem na sua intencao finalistica e metodoldgica a valoriza-
¢ao da cultura local e territorial, através da estruturagio do processo produtivo no
contexto da cadeia de ostra, indo desde a aquisi¢io da matéria-prima, ao processa-
mento e a comercializacio. As atividades de producio sdo entendidas inicialmente
como atividades de valoriza¢do do que ja se cultiva tradicionalmente, bem como

de conservagao e preservacio ambiental.

OVEMBRO
O Samba do Beiju com Mel
Comunidade de Sdo Francisco do Paraguacu / Conversando com Crispim dos

Santos (Rabicd) e Ademerval dos Santos (Seu Sumido)

Interlocutora: como comec¢ou o samba na comunidade?

Senhor Sumido: pra mim, esse samba comecou desde quando eu estava na
barriga da minha mie, eu acho que eu ja nasci tocando pandeiro, é nossa cultura!

Interlocutora: O que é mabaco?

Senhor Rabicé: Mabacos sdo os gémeos, duas criangas gémeas Cosme e Da-
mido, antes botavam o nome de Crispina e Crispim, que eram os mabacos. Tem

gente com o nome de Crispim como eu, e ndo sou mabaco, foi a minha mie que
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gostou do nome, e ai botou, mas esses nomes sio mais usados juntos Crispim e
Crispina, quando as pessoas sio mabacos.

Interlocutora: entdo, o samba estava sempre articulado com a reza da casa, que
tinha o santo especifico?

Senhor Rabicé: tinha a reza, o santo, e tinha a tradi¢io do samba. Primeiro ti-
nha reza, e todo mundo preservava a sua cultura de religido. Tanto tinha religido
no samba, como tinha religido nas rezas e no candomblé...

Interlocutora: Naquela época tinha uma divisdo de género, tipo as mulheres fica-
vam pra tirar as rezas, e os homens pra tocar o samba, e cantar as modas do samba?

Senhor Rabicé: os homens cantavam, as mulheres também puxavam. Era pu-
xar de samba, os homens puxavam, as mulheres puxavam, tem o samba Chula,
o samba corrido, e as mulheres cantando, os homens cantando, e tinha também o
desfaco de samba, era um desfazer do outro no samba, era como se fosse a desfeita
de samba, mas nio é desfeita de samba..., um tirava um samba e o outro metia
outro por cima, tirando de musica mais bonita, e ai 0 “pau comia” até de manha,
e comecava 7, 8, 9 horas da noite e ia terminar la pra 8 ou 9 horas da manha!

Interlocutora: entido era uma disputa?

Senhor Rabicé: era uma disputa de samba, mas sem agressao, sem nada, tudo
era muito bonito, tudo em paz e era samba. Era a noite toda, eu me lembro que
eu ia pro samba com meu pai, mas quando dava 11 horas eu vinha embora, eu me

lembro que eu era pequeno, meu pai ficava 14 e eu vinha embora.

DEZEMBRO
Nossa Senhora da Imaculada Concei¢io

Comunidade da Terra Vermelha / Contadora: Nubia Costa

Festejo que acontece na comunidade quilombola da Terra Vermelha, pertencen-
te a Comunidade Quilombola do Engenho da Vitéria, em homenagem a Nossa
Senhora da Imaculada Concei¢do. Atualmente, sempre acontece no dia 08 de de-
zembro de cada ano.

O festejo acontece sob a supervisio da Paréquia da Cidade, e com a contribui-

¢do da comunidade catdlica local, e de outras pessoas de comunidades vizinhas.
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Ha uma comissdo que se organiza para arrecadar fundos para a festa religiosa, por
meio de rifas, passeios beneficentes, dentre outras coisas.

Antes do dia festivo, acontece ultimamente o triduo em prepara¢io ao dia prin-
cipal, 08 de dezembro, abordando temas da catequese da Igreja e tema da festa que
varia a cada ano. Nas noites dos triduos sdo convidadas as comunidades vizinhas,
que sdo incentivadas para participar também no dia festivo. O dia festivo comeca
com uma alvorada de fogos as seis horas, para saudar a Santa. O recital do oficio
de Nossa Senhora acontece no turno vespertino, antes da missa festiva, e apds
a missa ocorre a procissao que percorre as vias principais da comunidade. Viva
Nossa Senhora da Imaculada Conceigao!

Muitas festas acontecem pelas comunidades do territério, tais como:

4 de dezembro - Milagre de Santa Barbara, no Engenho da Cruz
26 de dezembro - Festa de Sdo Roque, no Kaimbongo

31 de dezembro - Nossa senhora do Parto, no Engenho da Cruz

2. Samba de Roda

Os sambas, as cantigas, as ladainhas e outras expressoes orais da heranca negra
afro-brasileira compdem o rico patriménio imaterial brasileiro.

Sao expressdes da criatividade, da sistematiza¢do na cosmovisio africana, cons-
tituem ponto de partida para o entendimento de muitos aspectos do sistema de
conhecimento das tradi¢des populares, baseado na transmissao oral de saberes e
fazeres. Sdo expressoes populares do povo negro que se tornaram patrimonio de
toda a nagao brasileira.

Sao saberes atravessados por lugares, modos de falar, origens culturais e ances-
trais diversas, que se conjugaram harmoniosamente, e ressignificaram a heranca
negra, tornando-a a alegria, e o resultado do modo de bem viver e da ética solida-
ria e colaborativa do povo negro.

Através da pratica da oralidade, por meio da musicalidade negra, tem-se expe-
riéncias, memorias, tradi¢Oes e conhecimentos que s6 foram perpetuados pela
oralidade presente nas comunidades de matriz africana.

Na pratica do samba de roda integram-se a oralidade, a corporeidade e a an-
cestralidade negras, formas de reinventar e criar estratégias de resisténcia e de

educaciao multirreferencial do povo negro.

64



13 DE MAIO
No dia 13 de maio;
Tava tocando tambor;
Catarina fava sentada,

Quando a policia chegou.

I_\ H—..._..-_F/
DUAS CONCHINHAS

Duas conchinhas,

Que brinca no mar,

TRABALHA CABOCLO
Trabalha caboclo
Trabalha para ganhar vintém

Trabalha caboclo, trabalha.

Quem n3o trabalha n3o tem.

Samba negraj Sou eu mam3ezinha,

Branco n3o vem c3; Uma brinca daqui,
Outra brinca de (3,

Sou eu mam3ezinha. s

Se vier vai apanhar.

ANAAAAANAAANANLKANN €

SAMBA DE RODA » i
DO RECONCAVO BAIANO

No dia 30 de setembro de 2004, o Conselho Consultivo do 9. 900 P

- . , R R
Patriménio Cultural, que atua junto a0 ||>han, aprovou o Regtsﬂo €990 0GOS
do samba de roda do Recbncavo baiano e concedeu a esta
express3o musical, poética e coreogrifica o titulo de Patriménio

Cultural do Brasil” (SAMBA.., 2006, p. 83).
SR - e VVV VVVVV
T LICENGA MARINHEIRO

icenca eu vim pedir; arinheiro aquenta o remo;
Liceng ped Marinh guent

Licenga querem ds; N3o deixe a barca virar;

Licenga eu vim pedir; Que a barca é de Nog;

Aqui nessa canzuar. Que governa ¢ Oxala.

Licenga eu vim pedir; Minha m3e sempre dizia:

Licenga querem ds; Que minha sina é bebg;

Licenca a todos os caboclo; Mas ele & filho de tumba catumba;

Aqu nesse canzuar. Mas nao nega seu na’fura|.







PRECONCEITO, RACISMO E DISCRIMINACAO
PLANO DE AULA

Preconceito, racismo e discrimina¢do

Enfoques Combate ao racismo

Preconceito e discrimina¢do

Unidade Escolar

Universidade Federal do Recéncavo da Bahia (UFRB)?

proponente

Interdisciplinaridade ~ Portugués, histdria, geografia, matematica, artes

Rodas de saberes e formacio

Metodologia .
& Visitas de campo
Revistas, jornais, mapas, sites, aplicativos, materiais didaticos, livros.
Recursos Computadores, impressoras, maquinas fotograficas, projetores
multimidia, filmadora etc
Duragéo Projeto anual, com atividades mensais
APRESENTACAO

O racismo é um dos principais problemas enfrentados pela populacio negra,
e é um dos mais desafiadores obstaculos ao desenvolvimento humano, em toda
a sua potencialidade. Afeta a sociedade como um todo, e impede que as pessoas
negras possam usufruir dos direitos de que s3o detentores.

A educag¢io é um dos meios mais eficientes de luta e combate ao racismo, uma
vez que através dela podem ser enfrentadas as praticas discriminatorias, as for-
mas limitadoras de aprendizado, e a divulgacido de informacdes pejorativas e
preconceituosas.

O ambiente escolar pode ser o local de convivéncia harmoniosa, do ensina-
mento e experiéncia do bem comum e da diversidade, assim como, o ambiente
privilegiado do exercicio da igualdade e da justica.

As comunidades quilombolas sao exemplos de organizac¢io social nas quais a
busca do bem comum, a cooperacido e as rela¢cdes de mutualidade e respeito sdo

as caracteristicas de uma pauta afirmativa, por meio da qual ha o reconhecimento

® Professora Rita de Céssia Dias Pereira Alves. docentes do Centro de Cultura, Linguagens e Tecnolo-
gias Aplicadas (CECULT), da UFRB.
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das especificidades, ao tempo em que luta-se por uma frui¢io coletiva de direitos,

de identidade e de memoria.

CONTEUDO

Raca, racismo, discriminagdo e preconceito: conceituagoes;
Valoriza¢do da identidade negra;

Negritude e ancestralidade;

Religiosidade negra;

Histéria da Africa e cultura afro-brasileira;
Intelectualidade negra;

Organizagdes sociais negras: quilombos, movimento negro.

OBJETIVO GERAL

Promover praticas educacionais de educa¢ido antirracista.

OBJETIVOS ESPECIFICOS

Potencializar a autoestima dos/as estudantes negros/as, oriundos de
comunidades quilombolas;

Promover o aprofundamento do debate sobre racismo e as formas de
seu enfrentamento;

Realizar abordagem interdisciplinar dos fendmenos de discriminagdo e

supressdo de direitos, vinculada ao racismo.

METODOLOGIA

Rodas de saberes e formacdes tematicas aplicaveis a todos os

temas e contetidos elencados. Proporcionar o maximo possivel o
posicionamento individual e coletivo, a socializa¢ao de vivéncia,
saberes e experiéncias, tanto entre os/as estudantes de uma turma,
quanto entre grupos de idades diferentes. Deve-se fomentar também
a participa¢do de convidados/as que possam contribuir com o
aprofundamento de questdes especificas;

Exibi¢do cinematografica com debate. A utilizagio de filmes,
documentarios, videos e outras produgdes audiovisuais devem ser

estimuladas em todas as disciplinas, uma vez que as linguagens
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artisticas desempenham papel especial na criagio de um vinculo e
interesse dos/as estudantes. Deve-se, a0 maximo possivel, utilizar
producdes com protagonistas negros/as, tanto na condi¢ao de
personagens, quanto na de autores/as dos textos, fomentando assim,

a criatividade, a inventividade e o protagonismo dos/as estudantes.;

Olhos Azuis

Direcdo: Bertram Verhaag | 1996 | Documentario | 90 minutos | EUA
Vista Minha Pele

Direcdo: Joel Zito Aratjo | 2003 | Fic¢do | 24 minutos | Brasil
Cores e Botas

Direcdo: Juliana Vicente | 2010 | Fic¢do | 16 minutos | Brasil

Visita de campo. A comunidade quilombola deve ser o principal
local de partida para as a¢bes de afirmacio da identidade negra, da

identidade quilombola, do empoderamento racial, cultural, estético e

cidaddo dos/as estudantes. Nesse sentido, é importante a visita¢do para

o reconhecimento dos locais que servem de referéncia para a prépria
comunidade, sua histéria, constitui¢io e valoriza¢io, bem como,

o convivio com as pessoas que sio detentoras das histérias e memorias
da localidade;

A memoria viva nas pessoas, nos lugares, nas praticas, nos saberes e
fazeres da comunidade devem ser mapeadas, registradas e difundidas
na escola, utilizando de estratégias celebrativas, como as datas
comemorativas: 20 de novembro (Consciéncia Negra), 13 de maio
(Movimento Abolicionista e o protagonismo negro), 25 de maio (Dia
da Africa), Revolucio dos Malés (24-25 de Janeiro), dentre outras, em
especial as datas locais, emblematicas para a comunidade quilombola;
Pesquisa biografica. Os/as estudantes devem ser encorajados/

as a escrever biografias de membros da comunidade quilombola.

Antepassados/as, ancestrais, membros de suas familias, personalidades

relevantes do contexto da comunidade, assim como deve-se fomentar

a leitura e socializacdo das histérias de vida de pessoas negras que

exerceram papel emancipador, tanto na histéria local, quanto nacional.
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AVALIACAO

Cada disciplina deverad gerar instrumentos de avaliacdo continuada, acom-
panhando o fortalecimento da participa¢ido nos debates, o protagonismo dos/
estudantes, e a mudanca de postura pessoal e coletiva, e as competéncias espe-
cificas de cada area de conhecimento, em relacdo as tematicas abordadas. Cada
estudante, deverd compor um didrio de experiéncia, um portfolio de impressdes
e aprendizados, a ser registrado ao longo do ano letivo, de modo a ser possivel o
acompanhamento do desenvolvimento de cada um/a. Essa producio deverd ser
compartilhada entre as professoras e os professores das disciplinas que integram
o projeto anual.

Elaboracido de relatérios e de outros produtos para sistematizac¢do, a exemplo
dos portfélios dos trabalhos nas modalidades individual e coletiva, de forma a
acompanhar e contribuir com o processo diddtico, de ensino e aprendizagem,
de formacdo ampla, contextualizada e coletiva. Os/as estudantes e professoras e
professores constroem juntos os objetivos e os critérios de acompanhamento da

avaliacdo, evidenciando assim sua natureza processual.
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SAUDE DA POPULAGAO NEGRA
PLANOS DE AULA

Enfoque Satide das populagoes negras
Unidade Escolar Escola General Alfredo Américo da Silva, Comunidade Quilombola do
proponente Mutecho e Acutinga*

Interdisciplinaridade

Portugués, ciéncias e artes ciéncias, histéria, geografia, matematica,
educagdo ambiental

Roda de saberes e formacdo, aula expositiva compartilhada, trabalho

Metodologia . .
em grupo, pesquisa, elaboragdo de textos
Revistas, jornais, mapas, sites, aplicativos materiais didaticos, livros.
Computadores, impressoras, maquinas fotograficas, projetores
Recursos multimidia, filmadoras etc.
Pesquisa com familiares, folhas/ervas, entrevistas, amostra de plantas,
cartazes, livros, sites, folhas, livros, depoimentos.
Duracs Quantidade de aulas a ser definida conforme planejamento pedagdgico
uracido
¢ de cada turma
APRESENTACAO

Ha muito tempo as ervas medicinais sdo utilizadas para a cura de diversos pro-
blemas que afligem a humanidade. Inimeros médicos, cientistas e estudiosos afir-
maram, durante séculos, que é possivel encontrar nas plantas remédios para todo
tipo de enfermidade, bastando para isso descobrir suas propriedades, e o uso que
se pode fazer delas, de acordo com a doenga a ser tratada.

Através dos tempos, as plantas (folhas, raizes, cascas, entrecascas, flores) foram
sendo pesquisadas, tornando-se um eficaz aliado na medicina, no combate aos
fatores que produzem enfermidades. O objetivo da denominada medicina natural
é ndo so eliminar os sintomas das doencas, mas, principalmente, combater suas
causas.

Nossos antepassados conheciam os efeitos positivos e os diversos usos das plan-
tas, desde ha muito. Fazem uso das plantas, ervas e raizes em varios medicamen-

tos: chas, unguentos, banhos, imersdo, defumadores etc. Existem varios métodos

* Professoras Elisangela Guimaraes de Santana e Jocevalda Ferreira dos Santos
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de extra¢io das plantas. Normalmente, o método é escolhido de acordo com a
funcio das plantas que serdo utilizadas, e/ou com o tipo de doencas a ser tratada.

E a cultura dos nossos antepassados, transmitida de pai para filhos, e que con-
tinua viva na alma do povo. Afinal de contas, quem de nds ndo conhece um cha-

zinho que é tiro e queda para aquele probleminha?

TRABALHANDO COM OSZ7AS ESTUDANTES
Escola General Alfredo Américo da Silva, Comunidades de Mutecho e Acutinga

Professoras Elisangela Guimaraes de Santana e Jocevalda Ferreira dos Santos

Na sala de aula, para abordar esse tema,
inicialmente fizemos um dislogo breve
sobre plantas, e quais tipos de plantas que
podemos usar para tratar algumas doengas.
Colocamos no quadro os nomes das plantas
que eles conheciam, e para que tipo de
tratamento serviam.

Como tarefa para casa foram listados
trés tipos de doengas que n3o apareceram
na nossa conversa inicial, e ent3o se
questionou: derrame, colesterol e anemia.

Quais as rezas para o tratamento? Quais
os chas utilizados para o tratamento? Quais
defumadores s3o0 usados para o tratamento?

No dia seguinte, cada estudante apresentou
o que foi pesquisado por meio da familia
ou da pessoa mais velha da comunidade, e
fizemos um mural, inclusive com as folhas
trazidas. No terceiro dia, as folhas foram
colocadas no mural, especificando os nomes

e os tratamentos em que eram utilizadas.
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1.PLANTAS QUE CURAM

Cuidado com a nossa satide

OBJETIVO GERAL

Conhecer a importancia e os beneficios das plantas medicinais para a satde.

OBJETIVOS ESPECIFICOS
Identificar plantas medicinais e seus usos para tratamentos diversos;

Socializar a importincia do uso das plantas para a satde.

METODOLOGIA
Roda de Saberes e Formacao utilizando a musica “Alecrim” (Galinha pintadi-
nha), letra da musica (imprimir e dar a cada estudante). Apds o didlogo responder

0 questionario:

Qual o nome da planta que aparece na musica? Para que serve?
Vocé ja experimentou o chd dessa planta?

Vocé sabe o que é uma planta medicinal?

E outras plantas medicinais vocé conhece?

Quais? Escreva seus nomes...

AVALIACAO

Cada estudante deve elaborar uma lista contendo as ervas que ja conhecia e seus
usos, e as novas que aprendeu. Ao final deve compartilhar em grupos de cinco
participantes. Cada grupo elabora a lista completa contendo as contribui¢des de

todos os integrantes, e socializa para a turma.

FONTES
SANTOS. J. F. Rezar pra qué? Histérias de vida de mulheres rezadeiras na cidade de Cachoeira -
Bahia. Dissertacio (Mestrado Profissional em Histéria da Africa, da Didspora e dos Povos Indigenas) -
Universidade Federal do recdncavo da Bahia, Cachoeira, 2018.

CONCEICAO, S. S. Etnobotanica do Candomblé: uma estratégia para conservagio de remanescente de
Mata Atlantica em Salvador e Regido Metropolitana. Trabalho de Conclusdo de Curso (Especializagio em
Gestio Ambiental) - Faculdade Catdlica de Ciéncias Econdmicas da Bahia, Salvador, 2005.
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2. PLANTAS QUE CURAM

Dor de barriga

OBJETIVO GERAL

Despertar o interesse dos estudantes pelas plantas que curam.

OBJETIVOS ESPECIFICOS
Identificar e nomear as plantas medicinais no combate a dor de barriga, e em
quais regides do pais sdo encontradas;

Reconhecer a importancia das plantas medicinais na vida das pessoas.

METODOLOGIA
serd solicitado que cada estudante pesquise com membros da sua familia, uma
receita de cha, que sirva para curar dor de barriga e, na medida do possivel, trazer a
folha para a sala de aula;
na sala cada um/a deve apresentar a receita, identificando a folha e/ou raiz
utilizada;
em grupos de 4 estudantes, serdo elaborados cartazes contendo a descri¢dao do cha,
a folha utilizada e o modo de usar;
serd realizada uma pesquisa para identificar em quais regides do pais a planta é
encontrada e, a partir desse levantamento, sera realizada a abordagem de geografia;
as receitas de cha devem ser feitas em casa, a partir de uma atividade da aula de
matematica, que propora as quantidades de dgua, folhas e chd pronto, de modo
que os estudantes exercitem as noc¢oes de propor¢io, pesos e medidas; por exemplo:
1/3 de litro de 4gua, S0g de folhas, 15 min de fervura, quantos ml de cha?;
Para a medi¢do em casa, poderdo ser usados copos descartaveis que ja tem
capacidade pré-definida (200 ml, 300 ml etc).

FONTES

Os pais dos estudantes da escola.

AVALIACAO
Serd um processo continuo, a partir da observacdo, da participacio e do interesse dos/

as estudantes, levando em consideracio o envolvimento de cada um/a.
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3.PLANTAS QUE CURAM

O uso das plantas medicinais no tratamento da hipertensdo: capim santo, cha
de dgua de levante, canela de veio, de pé, suco de chuchu, suco de carambola, erva

cidreira, melissa.
OBJETIVO GERAL
Propiciar ao educando o conhecimento da medicina alternativa da sua

comunidade.

OBJETIVOS ESPECIFICOS

Preservar a medicina tradicional das comunidades;

Identificar as ervas medicinais utilizadas para hipertensao.

METODOLOGIA

Aula expositiva dialogada de ciéncias, apresentando a doenca
hipertensdo, os principais sintomas, dados de ocorréncia no Brasil e
na Bahia. Os/as estudantes deverdo fazer uma pesquisa nas familias,
para identificar se hd a ocorréncia entre os parentes mais préoximos,

e entrevistar um/a parente, para saber que tipo de tratamento faz,

e se ha o uso de medicina alternativa, para controlar a doenca.

Trazer os resultados para a socializa¢do na sala de aula;

Roda de Saberes e Formagaio: serd convidado/a um/a membro da
comunidade que tenha experiéncia com o uso de ervas medicinais,
para apresentar as ervas que se destinam ao controle da doenca (capim
santo, cha de dgua de levante, canela de veio, de pé, suco de chuchu,
suco de carambola, erva cidreira, melissa), e os modos de usa-las.

Ao final, cada estudante devera fazer um relato escrito para ser
trabalhado nas aulas de portugués;

Trabalho em grupo: exposi¢io das plantas medicinais, em grupos de
quatro estudantes, que fardo a coleta dos tipos de ervas mencionados
para fazer mudas que se destinardo a um herbario para ser aberto para

visitacdo da escola. Utilizando recipientes reciclados, cada grupo devera
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plantar as mudas, e elaborar um mural descritivo de suas propriedades,

nome cientifico, usos medicinais, e origem.

FONTES

Membros da comunidade, sites e livros.

AVALIACAO

Exposicao das plantas; Participa¢do; Redacio.

AGUA DE LEVANTE
Familia: Cannaceae
Canna paniculata Ruiz & Pav.

ERVA CIDREIRA
Familia: Verbenaceae

Lippia sp.

76



4.DOENCAS MAIS FREQUENTES E TRATAMENTOS

Medicina quilombola

OBJETIVO GERAL

Identificar o uso das plantas medicinais na sua comunidade quilombola.

OBJETIVOS ESPECIFICOS
Conhecer a cultura da comunidade sobre o uso das plantas medicinais;
Identificar as plantas mais utilizadas na comunidade;

Descobrir os efeitos do uso de tais plantas.

METODOLOGIA
Aula expositiva de ciéncias para apresentar a variedade de plantas
medicinais utilizadas em medicamentos comerciais;
Aula expositiva de geografia abordara as ervas medicinais e os tipos de
vegetacdo/regides/climas de sua ocorréncia no Brasil e na Bahia;
Roda de Saberes e Formagio para a elaboracido de um questionario
para ser aplicado na comunidade, de modo a descobrir todas as ervas
existentes na localidade, e para que sdo utilizadas. Trabalho de pesquisa
em grupo;
Na aula de matematica serdo quantificadas as respostas dos
questionarios, de modo a trabalhar com ntmeros absolutos,
percentuais e fracdes;
Ao final serdo elaborados cartazes com os resultados a serem

socializados para a escola.

FONTES

Membros da comunidade, sites e livros.
AVALIACAO

Questionarios de pesquisas com informagdes sobre a comunidade no uso das

plantas medicinais.
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5. CONVIVENDO COM AS PLANTAS

Rezadeiras/os e benzedeiras

OBJETIVO GERAL

Adquirir conhecimentos sobre os variados usos das plantas medicinais.

OBJETIVOS ESPECIFICOS
Conhecer os variados usos das plantas medicinais;
Conhecer plantas e sua utilidade para a satde;

- Perceber a importincia das plantas para os seres vivos.

METODOLOGIA

- Pesquisa sobre rezas e benzeduras realizadas com plantas;
Elaborar um livreto contendo rezas e suas finalidades;
Em grupos de quatro estudantes, deve-se fazer uma pesquisa em sites
e livros que contenham a descri¢do de rezas e benzeduras realizadas
com folhas; tendo os resultados da pesquisa, entrevistar uma rezadeira
ou benzedor da comunidade para completar as informacoes que irdo
compor o livreto do grupo;
Cada livreto com as rezas devera ser ilustrado com desenhos,

fotografias, folhas desidratadas etc.

FONTES

Membros da comunidade, sites e livros.

AVALIACAO

A partir da observacio, da participacio e da autoavaliagio de cada estudante.
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6. RESGUARDOS E USOS DE ERVYAS MEDICINAIS

Espinhela caida, descolamento do osso do meio do térax

OBJETIVO GERAL
Propiciar ao educando o conhecimento da medicina alternativa da sua

comunidade.

OBJETIVOS ESPECIFICOS

- Transmitir aos alunos a importancia do uso das ervas medicinais no
tratamento da doenca;

- Identificar as doengas e seus nomes correlatos na medicina popular e
alopata;
Dar a devida importancia ao resguardo no conjunto do tratamento na

medicina natural.

METODOLOGIA

- Levantamento do conhecimento prévio;
Explicacdo do contetido, com aulas expositivas;

- Apresentacao dos nomes populares de algumas doengas e seus
correlatos cientificos, por exemplo: espinhela caida ou peito aberto
- deslocamento do térax. Tratamento: rezas com linha de algodao,

mingau de Santo Antdnio, emplastro de folha de cabaca etc.

FONTES

Membros da comunidade, sites e livros.

AVALIACAO

A partir da participagido dos/as estudantes nas etapas da atividade.
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DONA VARDE

Nascida na comunidade do Mutecho, Dona
Vardé é o apelido da rezadeira Valdelice Mota.
A senhora de 91 anos viveu parte da sua vida
no municipio de Salvador, no entanto, as difi-
culdades a fizeram voltar para o territério onde
nasceu. Foi ai que constituiu familia tendo oito
filhos que nasceram pelas maos da parteira Tu-
ninha, a qual lhe passou conhecimentos que a
fizeram seguir o mesmo caminho contando,
sempre, com ajuda espiritual.

Orientada por uma moga da vila do Acupe,
aprendeu a rezar o vento caido, sem a utiliza-
cdo de folhas, e olhado, fazendo uso de folhas
como corona, aroeira, vassourinha morfina.
Devido ao niimero de pessoas oriundas do tu-
rismo étnico, intensificou suas rezas e apren-
deu a fazer um xarope que se tornou muito

conhecido e apreciado também pelos visitantes.

ey s6 sABIA As
FOLHAS PRA BANHO,
MAS FOLHA PRA FAZER
XAROPE PRA CURAR O
POVO EU VIM SABER DE
UNS TEMPOS PRA CA. PRA
CURAR MEUS FILHOS EU
FAZIA CHA DE FOLHA DE
CAPIM SANTO, ALFAVACA,
BOTAVA PITANGA... TUDO
A GENTE FAZIA XAROPE.
A CEBOLA ROXA COM A
PALHA DE ALHO, COM
GENGIBRE... TUDO EU
BOTAVA. FAZIA PRA DAR
A MEUS FILHOS. ;o




PRATICAS TERAPEUTICAS

As praficas terapéuticas est3o dis-

CAPIM SANTO seminadas pelo ambiente das comuni-
Poaceae Cymbopogon citratus (dC) Stapf dades quilombolas, um saber enraizado
Erva com rizomas, folhas longas, estreitas e com - no territério por onde se constroem as
um aroma que lembra cheiro de limio. As folhas diferentes habilidades dos/as praticantes,
sdo utilizadas para fazer chd que é indicado para no sentido de considerar o conhecimento
calmante, gripe, cansaco, falta de ar, puxamento, como algo que estd no mundo, e n3o

tosse, dor estomacal e pressdo alta. (PROJETO apenas nas mentes.

TERRA DE DIREITOS, 2018). : S30 as palavras das rezas, as receitas
para os chis, xaropes, banhos e defuma-
¢Bes; os procedimentos a serem cuidado-
samente observados (atenc3o 3 colheita,

20 descarte das ervas, ao horario, 3 maré

etc.); enfim, s30 as formas pelas quais

se faz o mundo quilombola.

Esses conhecimentos n3o est3o ‘con-
ge|ados" ou perdidos em uma tradi¢3o
em vias de extingdo, mas bem ao con-

trério, s3o processos e praticas que se

disseminam em muitos sentfidos e que

TAPETE DE OXALA constituem as identidades e os corpos
Lamiaceae Plectranthus barbatus Andr. dos praticantes terapéuticos em dire-
O tapete de oxald é uma planta herbéacea, de longa ¢30 20 mundo vivido nesse ferritério.
duragido, aromadtica e com sabor amargo. As folhas (PROJETO TERRA DE DIREITOS, 2018).

sdo pilosas e com bordas serreadas e flores roxas.

O cha das folhas foi indicado para dores em geral,
problemas estomacais, figado, rim e bago. Também
¢ usada para banhos, sozinha e com a folha da costa.
(PROJETO TERRA DE DIREITOS, 2018).




AL
LAt

SEU ERASMO

Com quase 200 curas, em seus registros,
contra picada de cobra (98 em pessoas e 99 em
animais), Erasmo Costa, conhecido por seu
Erasmo, é um antigo praticante terapéutico das
comunidades Mutecho e Acutinga. Atualmen-
te ele limita sua atuacio terapéutica aos fami-
liares e diz que com a chegada da medicina as
pessoas ndo querem mais saber de ervas, ape-
nas comprar medicamentos na cidade. Por isso,
ele ndo faz mais seus remédios, apenas fornece
seus conhecimentos a quem os solicita. Para
seu Erasmo “atualmente a medicina estd uma
coisa muito importante, ninguém quer saber,
quer procurar o médico”, mas para ele “nds to-

dos aqui estamos no meio das ervas”.
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DONA FILINHA (In Memoriam,)

Maria Francelina da Silva, mais conhecida por dona Filinha, tinha 86 anos, 15

filhos e se autodesignava rezadeira. Ela fazia rezas e orac¢des, sabia indicar e pre-

parar banhos de erva/folha, além de lambedores para os que a procuravam. Dona
Filinha comecou a se interessar pelas rezas aos 12 anos, quando aprendeu com
sua mie e comadre a reza do “vento caido”. Com sua tia aprendeu a usar as ervas
para o preparo dos chas. A sogra, parteira reconhecida na regido, lhe ensinou o
oficio. Segundo ela, nessa época, esses conhecimentos eram mais valorizados e
havia mais fé nas rezas e nos chas. Dona Filinha se relacionava com curadores do

Kaonge, especialmente com dona Juvani.




EDUCAQ‘O PATRIMONIAL
PROJETO ANUAL

Enfoques Educacdo patrimonial

Unidade Escol .
nicade Bscotar Escola de 1° grau de Sdo Francisco de Paraguacu®
proponente

Interdisciplinaridade Disciplinas: histdria, geografia, portugués, artes, educacao fisica

Roda de saberes e formacdo, aula expositiva compartilhada, trabalho

Metodologia .
em grupo, pesquisa de campo
Revistas, jornais, mapas, sites, aplicativos,
materiais didéticos, livros.
R Computadores, impressoras, mdquinas fotograficas, projetores
ecursos N
multimidia, filmadoras etc.
Instrumentos musicais (Timbau, berimbau, pandeiro, tamborim)
Tecidos diversos, artesanatos, entre outros.
Duragio Projeto anual com atividades mensais, de margo a novembro
APRESENTACAO

Um dos objetivos da educacido patrimonial é envolver a comunidade e seus in-
dividuos nos gerenciamentos do patrimonio, pois somente quando se sente parte
integrante de uma cidade ou comunidade é que o individuo ira valorizar e preser-
var as suas referéncias culturais.

Nesse sentido, a educa¢io patrimonial passa a ser um instrumento da cidada-
nia, e, concomitantemente, de resgate da identidade e dignidade local dos grupos
culturais.

O presente projeto tem por finalidade envolver a comunidade cachoeirana atra-
vés da juncao dos distritos em um tnico trabalho, possibilitando a tomada de
consciéncia dessas comunidades sobre a relevincia da geracio, da valorizagao e
da prote¢do do patrimdnio cultural local. Devido a caréncia de pesquisa sobre
essa tematica, podemos dizer que tais resultados poderdo ser particularmente

relevantes para a formulacido de politicas publicas culturais, e de formacio de

5 Autoras: Prof* Rita de Cassia Santos de Jesus, Edilma Santana Costa e Rosimeire Concei¢do Santos.
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professoras e professores, uma vez que esta proposta envolve varios saberes, ndo
limitando-se apenas ao conhecimento do patrimonio cultural de sua localidade,
mas envolvendo a interacio entre escola e comunidade, e outros locais da cidade.

Ao fomentarmos a preservacio, trabalhamos a cidadania, o espirito de coleti-
vidade, o respeito, o comprometimento e principalmente, o posicionamento em
defesa da memoria, ao debater, planejar, realizar oficinas, seminarios, campanhas
educativas e conhecimento do patriménio das localidades quilombolas nas quais
as escolas estdo inseridas.

Acreditamos que o primeiro patrimonio a ser valorizado e estudado é a nossa
escola, um ambiente formador de ideias, valores, local mediador da construcio e

socializacdo de conhecimento.

OBJETIVO GERAL
Conhecer o patrimoénio histérico e artistico da regido, e da comunidade quilom-

bola na qual a escola estd inserida.

OBJETIVOS ESPECIFICOS
Conhecer a politica de preservacio do patrimoénio histérico artistico e
nacional (o IPHAN);
Conhecer o patrimonio material das comunidades quilombolas do
Vale do Iguape;
Estabelecer rela¢des com o passado da comunidade quilombola,
através de seu patrimonio imaterial;
Proporcionar interacdo escola e comunidade;
Sensibilizar e educar para preservar o patrimoénio cultural através do

conhecimento, compreensio e valorizacio de sua propria histéria.

CONTEUDOS

Datas comemorativas do municipio de Cachoeira e seus distritos (13 de margo,
25 de junho, 02 de julho, festa da Boa Morte, dia 15 de agosto, festa de N. S. da
Ajuda, em novembro, festa de Sdo Pedro, festa de Sio Roque etc.).

Patrimoénio material da cidade de Cachoeira e das comunidades quilombolas
do Vale do Iguape (Reliquia franciscana, fabrico artesanal de azeite de dendé, ca-

minhada ancestral, terreiros).
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Patrimonio imaterial das comunidades quilombolas: religiosidade negra e sa-
beres e fazeres tradicionais: (feitura do azeite de dendé, farinha, chas, xaropes e

remédios etc.)

METODOLOGIA
Aula expositiva sobre cada tema, realizada pelas professoras e
professores;
Trabalho de campo I - Roda de Saberes e Formacao para a organizacio

de roteiro para a visita aos principais locais da cidade, e da comunidade.

As visitas de campo, com caminhadas orientadas com roteiro prévio e acom-
panhamento de profissional da educacio fisica, devem ser fotografadas, e delas
realizados registros escritos por parte dos estudantes. Esses materiais serdo utili-
zados nas aulas de portugués, histéria e geografia.

Deverio ser evidenciados: a situacido de conservacao fisica dos bens materiais;
alocalizacio de cada um; o significado histérico que tenham em relacio a histéria
da populacdo negra, e a histéria local e nacional.

Em sala de aula, através dos depoimentos dos estudantes, nas Rodas de Saberes
e Formacao, destacar os principais aspectos das experiéncias vividas no desenvolvi-
mento do trabalho para realizar uma construcio coletiva de textos, que integrarao

a mostra de visitagdo com as fotos, que serd aberta a visitagido de toda a escola.

Montagem de exposi¢do aberta a comunidade (com fotos projetadas,
leitura dos textos produzidos pelos/as estudantes, relatos de
experiéncia etc.);

Trabalho de campo II - visita aos locais referenciais da comunidade
quilombola na qual a escola estd inserida, com Roda de Saberes e
Formacao com liderancas e personalidades locais representativas
(rezadeiras, benzedeiras, liderancas religiosas, comunitarias, politicas);
Elaboracao de roteiro de entrevista a ser realizada com membros da
comunidade quilombola, de modo a registrar sua histéria de vida,

e a importincia do patrimdnio imaterial que representam;
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Montagem de um dlbum de campo, contendo fotos e descri¢io

das principais manifesta¢des culturais, festas tradicionais, festejos
populares etc., da comunidade quilombola na qual a escola esta
inserida;

Elaborar o calendario anual de festas da comunidade quilombola

na qual a escola esta inserida. No calendario devem constar todas

as atividades sociais, religiosas, culturais e artisticas que ocorrem na
comunidade (rezas, festas, encontros, eventos comunitarios etc.);
Confec¢do de maquete ou mapa da comunidade quilombola na qual a
escola estd inserida, destacando os pontos principais de referéncia da
comunidade;

Fazer um mapeamento do patrimdnio ambiental existente na
comunidade quilombola, registrando os principais plantios da
comunidade, as estradas existentes, as divisas da comunidade etc;
Roda de Saberes e Formag¢io com pessoas da comunidade para a troca
de conhecimentos a respeito da histéria local;

Roda de Saberes e Formac¢ido com membros e representantes das
religides de matriz africana existentes na localidade com a finalidade
de abordar o preconceito e a intolerdncia religiosa;

Organizac¢io de um festival na escola onde sejam vivenciadas oficinas
de dancas e manifestac¢des tradicionais da cultura negra local (samba de
roda, maculelé, capoeira, bumba meu boi, burrinha, mandu, cabecorra
etc.);

Aula de campo (observacio, entrevista e expor um relatério com video
sobre o processo de fabricacio da farinha e beiju, desde seu plantio até
o produto final.);

Confec¢do de um fogio a lenha na escola, com a participa¢do de todos
os/as estudantes;

Interagdo com as familias: organizar um festival gastronémico, com a
participac¢do de membros das familias, que ensinem um prato tipico
da culinaria local da comunidade quilombola (pirdo, mingau, cozido,

“ferventado”, moqueca etc.);
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ACOMPANHAMENTO E AVALIACAO
Observamos se todos os envolvidos se posicionaram em defesa da
memoria do patrimoénio histérico e artistico de sua localidade;
Consistira na analise do professor com relac¢do a participa¢do dos/as
estudantes nas atividades propostas;
A professora e o professor avaliard a capacidade do aluno na

assimilacdo do contetido pelas atividades propostas a longo das aulas.

O acompanhamento e a avalia¢do serdo realizados durante o processo de ocor-
réncia das atividades. Dessa forma, contribuird para estimular os estudantes e a
turma nos avangos e éxitos pedagodgicos. Essa concep¢io integra processos-pro-
dutos, estudantes-turma, ensino-aprendizagem como compromisso mutuo indi-
vidual e coletivo dos estudantes e das professoras e professores.

Elaboragdo de relatérios e de outros produtos para sistematiza¢ao dos trabalhos
nas modalidades individual e coletiva, de forma a acompanhar e contribuir com o
processo didatico, de ensino-aprendizagem, de formac¢io ampla, contextualizada
e coletiva. Os/as estudantes e professoras e os professores constroem juntos os
objetivos e os critérios de acompanhamento da avalia¢io, evidenciando assim sua

natureza processual.

ART. 216.
Constituem patriménio cultural brasileiro os bens de natureza material e
imaterial, tomados individualmente ou em conjunto, portadores de referéncia
identidade, 3 ag3o, 3 meméria dos diferentes grupos formadores da sociedade

brasileira, nos quais se incluem:

. as formas de express3o;

I os modos de criar, fazer e viver;

Il. as criagdes cientificas, artisticas e tecnolgicas;

IV. as obras, objetos, documentos, edificagdes e demais espagos
destinados 3s manifestagdes artistico-culturais;

V. os conjuntos urbanos e sitios de valor histérico, paisagistico, artistico,

arqueolégico, paleonfo|6gico, ecolégico e cienﬁfico.
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DESENVOLVIMENTO

O patriménio material carrega a histéria das comunidades, das pessoas que
nelas viveram, contam através da arquitetura as muitas memorias do lugar.
A contagio de histéria, a transmissdo dos conhecimentos no didlogo intergeracio-
nal, na vivéncia e preserva¢cao da memoria histérica e cultural das comunidades,
é uma importante estratégia de salvaguarda da tradigio e da cultura local. E esta
uma oportunidade para que os/as jovens pesquisem e conhecam mais sobre suas

realidades, e sobre sua prépria histéria.

CONVENTO DE SANTO ANTONIO DE PARAGUAGU
Igreja e ruinas (Cachoeira, BA)

“A igreja foi sagrada em 1660, segundo data na portada, mas ndo concluida,
apesar do noviciado ja estar funcionando desde 1654. Em 1824, deixou de ser no-
viciato, sendo posteriormente abandonado e vendido, em 1915, para José Mariano
Filho, que removeu os azulejos, lavabo e retabulos. O sitio em que se localiza a
igreja e o convento é plano, ligeiramente elevado com relagio ao rio Paraguacu.
A igreja estd recuada, mas uma das alas do convento se estende até o lagamar. An-
tecede a igreja um cais que se articula com o grande adro murado através de esca-
daria e terracos. Localizado em um dos terracos esta a base do cruzeiro, elemento
caracteristico dos conventos franciscanos, de base poligonal de arenito, esculpido
com mascaras. A igreja, construida em pedra e cal, é envolvida por corredores
superpostos e tribunas. Sua planta com sacristia transversal é tipica dos francis-
canos do Nordeste. Seu frontispicio é do tipo escalonado, construido sobre galilé
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em abodbadas de aresta, e modulado S
por uma trama de pilastras e cornijas.
A torre encontra-se recuada com ter- =
minac¢do em capula. O interior da
igreja possuia barras de azulejos, piso
formado por sepulturas com tampa
de madeira, forros em gamela e abé-
boda. Hd vestigios de azulejos na ga-
lilé e no claustro”. (INSTITUTO DO
PATRIMONIO HISTORICO E AR-

TISTICO NACIONAL, 1941).




SANTIAGO DO IGUAPE
Igreja Matriz de Nossa Senhora do Rosario (Cachoeira, BA)

“Inicia-se a construc¢do da igreja no final do séc. XVI, sendo os trabalhos pro-
longados por longos anos. A obra foi custeada pela populagao local e contou
com o auxilio da coroa real. Igreja definida por planta retangular, com corredores
superpostos por tribunas e sacristia transversal. Sua estrutura é constituida por
caixa de paredes autoportantes, de alvenaria mista de pedra e tijolo, que suporta
os assoalhos e cobertura. O frontispicio é do tipo templo, ladeado por duas tor-
res com terminagdes piramidais, revestidas de azulejos. Seu interior é muito rico,
integralmente revestido de azulejos historiados, com mais de 4 m de altura. Forro
em abéboda recobre a nave e capela-mor. A pintura do forro da nave é do tipo ilu-

sionista italiano e teve como artista o pintor José Joaquim da Rocha. Seu acervo

compreende numerosas imagens, telas, alfais e sacrario de prata”. (INSTITUTO
DO PATRIMONIO HISTORICO E ARTISTICO NACIONAL, 1960).




PREDIO DO ANTIGO ENGENHO VITORIA

“Em 1812 inicia-se a constru¢io do engenho, pelo Com. Pedro Bandeira, abas-
tado negociante e senhor de engenhos da regido e um dos introdutores da navega-
¢do a vapor na Bahia. O edificio ¢ um dos mais representativos exemplos da casa
rural assobradada. O sobrado é desenvolvido em trés niveis, segundo planta em
“T”, originalmente ligado a fabrica. Uma passagem coberta, que serve de acesso
tanto ao engenho quanto ao sobrado, divide o térreo em duas partes. De um lado
a «loggia» e duas salas abrindo-se para o rio, do outro um salio em mdarmore, ca-
pela abobadada, depédsito e quartos de criados. No pavimento nobre encontra-se
os quartos e o saldo de visita, que se projeta sobre o rio sendo flanqueado por duas
galerias de arcos. O sétdo foi ampliado e transformado em apartamento neste
século. Merecem destaque a portada e o brasio em marmore da familia Muniz e
os azulejos do banheiro externo”. (INSTITUTO DO PATRIMONIO HISTORICO
E ARTISTICO NACIONAL, 1943a).

o


https://pt.wikipedia.org/w/index.php?title=Engenho_Vit%C3%B3ria&action=edit&redlink=1

ENGENHO EMBIARA
Sobrado

“A casa e a fazenda eram denominadas ‘Morgado Real
do Embiara’. A primitiva Capela data de 1637, porém o
atual sobrado, construido por Bernardino José Aragio,
s6 foi edificado em 1806. O sobrado foi habitado até
1940, por herdeiros da familia Paes Aragdo. Solar rural
de dimensoes e tratamento palaciano. O partido em “U”,
formando um patio aberto no fundo, foi adotado no sé-
culo passado em outras casas grandes e engenhos do re-

concavo. Possuia estrutura de paredes autoportantes de

alvenaria de pedra e tijolo que suportavam o assoalho do
primeiro pavimento e tesouras do telhado. Algumas divisérias do sobrado eram de
estuque e seus comodos se distribuiam em dois pavimentos. O sobrado assenta-se
sobre um terrapleno, que forma um ‘atrium’ diante do edificio, tendo como acesso
escadaria semicircular de lioz. O sobrado possuia grandes saldes, dormitérios e
capela. Encontra-se hoje em estado avan¢ado de arruinamento.” INSTITUTO DO
PATRIMONIO HISTORICO E ARTISTICO NACIONAL, 1943b).

ENGENHO DA PONTE
Capela de Nossa
Senhora da Conceic¢io




ACUTINGA
Capela
S3o0 Joiao Batista

KAIMBONGO
Santa Cruz

Na comunidade do Kaimbongo Velho, bem
no alto do morro, de onde é possivel até ver os
prédios da cidade de Salvador, é erguida uma
pequena capela, dedicada a Sio Roque, na
qual é custodiada por Santa Cruz. No dia 26
de dezembro de cada ano é celebrada uma mis-
sa por um padre que vem do Sitio Camacgari.

Diz alenda, contada pelos mais velhos, que teve uma época que muitas lagartas
chegaram invadindo as ro¢as. Os moradores se reuniram e no dia 25 de dezembro
rezaram para Sio Roque para que os liberassem da praga. Juntaram o dinheiro,
compraram foguete, papel crepom, incensos, velas. Cozinharam Andu. Organiza-
ram uma procissdo até a capela. A praga acabou! Desde entdo, todos os anos os

moradores organizam a missa (informacio verbal).®

¢ Entrevista com Renato do Kaimbongo feita por Leonardo Di Blanda, no dia 19 de fevereiro de 2019.
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KAONGE
Terreiro 21 Aldeias
Mar e Terra

SAO FRANCISCO
DE PARAGUACU
Terreiro Ylé Alaxé de Ogum
Aganjui Oléria

O QUE E ENGENHO?

0 termo engenho designava inicial-
mente as instalacdes necessarias 3
produg3o agucareira: casa da moenda,
casa da fornalha, tendal das forjas e
casa de purgar. Com o fempo, esten-
deu-se ao conjunto da propriedade
senhorial, abrangendo as plantagdes,
a casa-grande, a capela e a senza-
la. 0 engenho que utilizava a tragdo
animal era chamado hfrapiche" e o
movido a roda de 3gua, "engenho
real”. Na segunda década do sécu-
lo XIX, comecaram a ser instalados
os engenhos a vapor, denominados

bangués. No final do século XIX e

infcio do século XX, os engenhos

foram substituidos por unidades in-

dustriais conhecidas como ‘usinas.

(AZEVEDO, 2009).




MAN ANV,
AN/

GLOSSARIO

Francesca Bassi e Silvia Michele Macedo de Sd’

AFRICANIDADE

Em sentido geral, pensar em africanidade nos remete ao sentido de reconheci-
mento tanto do lugar histérico, sociopolitico e lidico-cultural, onde tudo se liga a
tudo. Na prevaléncia da africanidade o universo é gerado na existéncia coletiva, pre-
valecendo o Ser Humano e o Espaco enquanto expressao da chamada for¢a vital,
imprescindivel para evidenciar a constru¢io de uma identidade negra postulada na
constru¢ao de um mundo democratico. A africanidade reconstruida no Brasil esta
calcada nos valores das tradi¢cdes coletivas do amplo continente africano, presente

e recriada no cotidiano dos grupos negros brasileiros. (BRASIL, 2006, p. 215).

AFRODESCENDENTE

O termo afrodescendente se refere aos/as descendentes de africanos(as) na di-
aspora, em contextos de aproximacio politica e cultural, e é utilizado como cor-
relato de negros(as)(ou, as vezes ‘pretos’) nos paises de lingua portuguesa, como
o Brasil, de african american, na lingua inglesa, em paises como Estados Unidos
(onde se usa também o termo black). (BRASIL, 2006, p. 215).

DIVERSIDADE/DIFERENGCA

O substantivo feminino diversidade pode significar variedade, diferen¢a e mul-
tiplicidade. A diferenca é a qualidade do que ¢é diferente, o que distingue uma
coisa de outra, a falta de igualdade ou de semelhanca. A variedade diz respeito a
qualidade, atributo ou estado de algo que possui diferentes formas ou tipos que se
diversificam dentro de uma classe. A multiplicidade diz respeito a grande ntimero
ou variedade de algo. O ponto é que, nos seus distintos significados, a palavra di-
versidade nos remete a necessidade de verificar a caracteristica mais basica, mais
central, mais importante de um ser ou de algo, isto é, o que confere um cardter
distintivo, uma identidade a um ser ou a algo. (SILVERIO, 2005, p. 87).

! Docentes da Universidades do Recéncavo da Bahia (UFRB), integrantes do Centro de Cultura, Lin-
guagens e Tecnologias Aplicadas (CECULT).
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ANCESTRALIDADE

Para os povos africanos e seus descendentes, a ancestralidade ocupa um lugar
especial, tendo posi¢io de destaque no conjunto de valores de mundo. Vincula-se
a categoria de memoria, ao continuo civilizatério africano que chegou aos dias
atuais irradiando energia mitica e sagrada. Integrantes do mundo invisivel, os
ancestrais orientam e sustentam os avanc¢os coletivos da comunidade. A ancestra-
lidade redefine a alegria de partilhar um espaco rodeado de praticas civilizatérias
e o viver de nossos antepassados, conduzindo para um processo de mudancas e
enriquecimento individual e coletivo em que o sentimento e a paixao estao sin-
tonizados com o ser e 0 comportamento das pessoas. (SOUZA, 2003). A ances-
tralidade remete aos mortos veneraveis, sejam os da familia extensa, da aldeia, do
quilombo, da cidade, do reino ou império, e a reveréncia as for¢as cosmicas que

governam o universo, a natureza. (BRASIL, 2006, p. 215-216).

EDUCAGCAO QUILOMBOLA

No que se refere a relacio entre educacio e quilombos, cabe ressaltar que ha
extensos territorios quilombolas que possuem escolas em seu interior e dreas em
que jovens e adultos dessas localidades migram temporaria ou efetivamente para
estudar nas cidades de suas regides. Inaugurar caminhos para se pensar um fazer
pedagdégico em comunidades quilombolas passa pelo momento da reflexdo e da
acao, nao dicotomizados, formadores da unidade que se chama praxis. Praxis,
no sentido conferido por Freire (1987), é uma teoria do fazer e, nesse momento,
precisamos exatamente disto: ousar fazer um caminho, na forma de diretriz, sem
querer, de forma alguma, que este seja o caminho absoluto. O cotidiano quilom-
bola, a exemplo de outros grupos étnico-raciais e sociais, é a emergéncia da praxis

porque o pensar e o fazer se corporificam:

na forma de visdes (pensamentos, ideias) que orientam um portar-se
diante do mundo;

no modo de vida e mais especificamente na forma de trabalho como
atividade pratica que ndo isola o pensar do fazer, resultante em um

manter-se no mundo;
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enfim, como processo educativo que confere aos sujeitos um localizar-
se no mundo observando as suas especificidades de raca, género, faixa
etaria e classe social. (BRASIL, 2006, p. 140-141).

A proposta de uma educac¢io quilombola passa por analisarmos qual concep¢ao
de educacio se fala e, para tanto é necessario que se reflita sobre o lugar onde o
conhecimento vai ser concebido, sobre quais conceitos sustentam uma proposta
de educacio das relagdes raciais, em que base didatico pedagdgica praticas educa-
tivas emancipatorias serdo possiveis, além das estruturas reais e necessarias para
que este processo se desencadeie.

[...] Pensar em diretrizes para educar as rela¢des étnico-raciais em comunidades
quilombolas sugere que nds pensemos a partir das proprias comunidades.

[...] Para todo o segmento negro e para os quilombolas em especial, os vinculos
entre educar e formar sdo ancestrais, ndo sio atributos exclusivos da escola; ances-
tralidade é tudo o que antecede ao que somos, por isso ela nos forma. Existe um
passado e um presente de popula¢des negras que vém se educando secularmente
através de uma resisténcia que nio é passiva, que apenas reage as diversidades, mas
que ¢, igualmente, provocadora de reagoes.

[...] Todavia, da ancestral histéria da resisténcia, acionamos o campo também da
emancipac¢ao que, perseverantemente, as comunidades negras continuam a alme-
jar. Esta é a grande reagdo a ser despertada no campo da educacgdo: produzir uma
formacao humana na qual ndo caibam estereétipos, discriminacio e preconceitos
que elegem e determinam os que estdo ‘dentro’ e os que estio ‘fora’. Nesse campo,
o desafio da educacgio é contribuir para emancipar, radicalmente, as pessoas de
relacdes que retardam uma convivéncia humana mais respeitosa e, por isso, mais
plena. (BRASIL, 2006, p. 142-143).

ETNIA/GRUPO ETNICO

Para as Ciéncias Sociais, em especial a Antropologia, a no¢io de etnia emerge
apos a Segunda Guerra Mundial, em contraposi¢do a no¢io bioldgica de raca
que as ciéncias da natureza consideravam inadequada para tratar das diferencas
entre grupos humanos. Etnia ou grupo étnico é um grupo social cujos membros

consideram ter uma origem e uma cultura comuns, e, portanto, uma identidade
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marcada por tragos distintivos. Uma etnia ou um grupo étnico se autodefine e é
reconhecida por etnias ou grupos distintos da sociedade envolvente. O mesmo
acontece com os individuos: pertence a uma etnia ou um grupo étnico quem dele
se considera integrante e quem ¢é reconhecido como a ele pertencente pelo grupo
e pela sociedade. (BRASIL, 2006, p. 218).

A expressdo grupo étnico é geralmente entendida na literatura antropolédgica

(ver, por exemplo, Narrol, 1964) como a designa¢do de uma populacio que:

- em grande medida se autoperpetua do ponto de vista biolégico;

- compartilhava valores culturais fundamentais, realizados de modo
patentemente unitario em determinadas formas culturais;

- constitui um campo de comunicagao e interagao;

- tem um conjunto de membros que se identificam e sdo identificados
por outros, como constituindo uma categoria que pode ser distinguida

de outras categorias da mesma ordem. (BARTH, 2000, p. 27).
Sobre as fronteiras dos grupos étnicos:

[...] a fronteira étnica que define o grupo e ndo o contetido cultural por ela
delimitado. As fronteiras sobre as quais devemos concentrar nossa aten¢ao
sdo evidentemente fronteiras sociais, ainda que possam ter contrapartida
territorial. Se um grupo mantém sua identidade quando seus membros in-
teragem com outros, disso decorre a existéncia de critérios para determinagio
do pertencimento ou exclusio. Os grupos étnicos ndo sdo apenas ou necessa-
riamente baseados na ocupacio de territdrios exclusivos; e as diferentes ma-
neiras através das quais eles sio mantidos, ndo sé as formas de recrutamento
definitivo como também os modos de expressdo e valida¢io continuas, de-
vem ser analisadas. [...] A manutencio de fronteiras étnicas implica também
a existéncia de situa¢io de contato social entre pessoas de diferentes culturas:
0s grupos étnicos s6 se mantém como unidades significativas se acarretam
diferencas marcantes no comportamento, ou seja, diferencas culturais per-

sistentes. (BARTH, 2000, p. 34).
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ETNICIDADE

Etnicidade é um substantivo que, tendo raiz grega, é transformado em sua
funcio gramatical por um sufixo latino(-dade). [...] ‘etnicidade’ ndo deriva
diretamente do substantivo ethné(etni-), mas do adjetivo ethnikos(etnici-), ao qual
se agrega um sentido de acdo. Mesmo do ponto de vista estritamente semantico
e filolégico, portanto, as passagens de etnia, para étnico e deste para etnicidade
nos indicam as transformacdes da coisa em qualidade e, nesta, do predicado em
comportamento |[...].

Se aplicarmos as variagdes semanticas desse sufixo a0 nosso conceito, veremos
que, na lingua portuguesa, “etnicidade” estd sujeita ao seguinte arco de variagdes:
a) o fato de ser étnico; b) a propriedade ou qualidade de ser étnico; c) aquele ou
aquilo que é étnico; d) a atitude ou a¢do de quem é étnico; oscilando, portanto,
entre predicado e atitude. O uso técnico do conceito no campo da antropologia
recente distingue-se do seu emprego vernacular justamente por atribuir a tais
varia¢Oes um valor teérico. (ARRUTI, 2014, p. 199-200).

O emprego de etnicidade coloca em destaque ndo exatamente a unidade social,
o grupo étnico, mas a atitude ou performance dos sujeitos quando estes atuam
em situacdo de alteridade. Ainda que, conforme afirma Barth (1969), as categorias
de adscricdo étnica sejam criadas para regular a acdo, sendo significativamente
afetadas pela interacdo e ndo pela ndo contemplacio, o uso de etnicidade aponta
para a possibilidade de que tal regulacdo possa nio recortar um grupo, pensando
como uma unidade socioldgica concreta e discernivel. Liberto o grupo étnico dos
contetidos culturais, a etnicidade tende a liberta-se também do ‘recipiente organi-
zacional’. Muitas das analises que lancam mao da categoria de etnicidade buscam
descrever realidades nas quais a atitude étnica ja ndo corresponde a um grupo
étnico, pensado como uma comunidade real. No seu lugar permanecem, porém,
a sua imaginacdo e os valores e vinculos morais a que ela d4 ensejo. Assim, se a
categoria etnicidade esta firmemente assentada na teoria dos grupos étnicos de
Barth, ela também a ultrapassa. Cabe determinar, entio, sobre quais bases tedricas

poderiamos compreender como isso se dd. (ARRUTI, 2014, p. 207).

[...] a etnicidade passa a descrever performances identitarias que incluem

também os amplos contextos derivados da didspora africana, assim como da
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reorganiza¢io em contexto urbano dos grupos étnicos e nacionais em processo
de migracio rural-urbana, assim como de imigra¢io entre fronteiras nacionais.
Em todos estes casos, a etnicidade continua servindo para classificar e, com
base na classificagdo, organizar e regular a intera¢do entre individuos, mas
agora tendo por base um arco de formas sociolégicas que vio do grupo étnico

as comunidades imaginadas de diversos tipos. (ARRUTI, 2014, p. 209-210).

IDENTIDADE
De acordo com o antropélogo Kabengele Munanga (1994, p. 177-178):

A identidade é uma realidade sempre presente em todas as sociedades
humanas. Qualquer grupo humano, através do seu sistema axioldgico
sempre selecionou alguns aspectos pertinentes de sua cultura para de-
finir-se em contraposi¢do ao alheio. A defini¢do de si (autodefini¢io)
e a defini¢do dos outros (identidade atribuida) tém fun¢des conhecidas: a
defesa da unidade do grupo, a protecio do territério contra inimigos exter-
nos, as manipulacdes ideoldgicas por interesses econdmicos, politicos, psi-

colégicos, etc.

A antropdloga Silvia Novaes (1993), ao analisar a identidade nos diz que ela s6
pode ser usada no plano do discurso e aparece como um recurso para a cria¢ao
de um nos coletivo - nés indios, nds mulheres, nés homossexuais, nés homens,
nds negros, nds professores. De acordo com essa autora, esse nos se refere a uma
identidade, no sentido de uma igualdade, que, na realidade, ndo pode ser verifica-
da de maneira muito efetiva, mas torna-se um recurso indispensavel ao sistema de
representa¢des que um grupo social qualquer terd condi¢des de reivindicar para si

um espaco social e politico de atua¢do em uma situacio de confronto:

E importante perceber que o conceito de identidade deve ser investigado e
analisado ndo porque os antropdlogos decretaram sua importincia (dife-
rentemente do conceito de classe social, por exemplo), mas porque ele é um
conceito vital para os grupos sociais contemporaneos que o reivindicam.

(NOVAES, 1993, p. 24).
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A identidade ndo é algo inato. Ela se refere a um modo de ser no mundo e
com os outros. E um fator importante na criacio das redes de relacdes e de
referéncias culturais dos grupos. Indica tragos culturais que expressam atra-
vés de praticas linguisticas, festivas, rituais, comportamentos alimentares
e tradi¢oes populares referenciais civilizatérios que marcam a condi¢io
humana. Portanto, a identidade nio se prende apenas ao nivel da cultura.
Ela envolve, também, os niveis sciopolitico e histérico em cada sociedade.
Assim a identidade vista de uma forma mais ampla e genérica é invocada
quando ‘um grupo reivindica uma maior visibilidade social face ao apaga-
mento a que foi, historicamente, submetido’ (NOVAES, 1993:25). (GOMES,
2005, p. 40-41).

LEI N° 10.639/2003

No inicio do ano de 2003, o Presidente da Reptblica Luiz Inacio Lula da Silva,
reconhecendo a importancia das lutas anti-racistas dos movimentos sociais ne-
gros, reconhecendo as injusticas e discriminag¢des raciais contra negros no Brasil
e dando prosseguimento a constru¢io de um ensino democratico que incorpore a
histéria e a dignidade de todos os povos que participaram da construcdo do Bra-

sil, alterou a Lei n® 9.394/96 que passou a vigorar acrescida dos seguintes artigos:

Art. 26-A. Nos estabelecimentos de ensino fundamental e médio, ofi-
ciais e particulares, torna-se obrigatério o ensino sobre Historia e Cultura
Afro-Brasileira.

§1°- O Contetido programatico a que se refere o caput deste artigo incluird
o estudo da Histéria da Africa e dos Africanos, a luta dos negros no Brasil,
a cultura negra brasileira e o negro na formacio da sociedade nacional, res-
gatando a contribui¢do do povo negro nas areas social, econémica e politica
pertinentes a Histéria do Brasil.

§ 2°- Os Contetdos referentes a Histdria e Cultura Afro-Brasileira serdo mi-
nistrados no ambito de todo o curriculo escolar, em especial nas areas de
Educacio Artistica e de Literatura e Histéria Brasileiras.

Art. 79-B. O calendario escolar incluird o dia 20 de novembro como ‘Dia

Nacional da Consciéncia Negra’. (SANTOS, 2003, p. 32-33).
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LEI N° 11.645/2008
A Lei N° 11.645, de 10 marco de 2008,

[...] Altera a Lei no 9.394, de 20 de dezembro de 1996, modificada pela Lei
n® 10.639, de 9 de janeiro de 2003, que estabelece as diretrizes e bases da
educagio nacional, para incluir no curriculo oficial da rede de ensino a obri-
gatoriedade da tematica ‘Histéria e Cultura Afro-Brasileira e Indigena’. [...]
passa a vigorar com a seguinte redac¢io:

Art. 26-A. Nos estabelecimentos de ensino fundamental e de ensino médio,
publicos e privados, torna-se obrigatério o estudo da histéria e cultu ra afro-
-brasileira e indigena.

§ 1° - O contetdo programatico a que se refere este artigo incluird diversos
aspectos da historia e da cultura que caracterizam a formagao da populacio
brasileira, a partir desses dois grupos étnicos, tais como o estudo da histéria
da Africa e dos africanos, a luta dos negros e dos povos indigenas no Brasil, a
cultura negra e indigena brasileira e o negro e o indio na formacio da socie-
dade nacional, resgatando as suas contribui¢des nas areas social, econémica
e politica, pertinentes a histéria do Brasil.

§ 2° - Os contetidos referentes a histéria e cultura afro-brasileira e dos po-
vos indigenas brasileiros serdo ministrados no d&mbito de todo o curriculo
escolar, em especial nas areas de educacio artistica e de literatura e histéria

brasileiras. (BRASIL, 2018).

PATRIMONIO

Em épocas passadas, o termo patrimonio (patrimonium), de origem latina e cor-
rente a partir do século XVI, remetia essencialmente a ideia de propriedade (bens
materiais) transmitida hereditariamente a um determinado grupo em linha su-
cessoria, principio que pauta ainda hoje, no direito civil, as regras sobre herancas.
Nos séculos subsequentes houve um progressivo deslizamento dessa nog¢io que,
do dominio estritamente privado, inerente ao grupo familiar (pater familias), come-
cou também a contemplar a ideia de esfera publica (coletividade) cujo corolario, a
partir de entdo, firmou-se no pressuposto do legado histérico transmitido pelos

antepassados.
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No século XVIII, a voca¢ao universalista do iluminismo fez com que essa no¢ao
adquirisse horizontes mais amplos, passando a denotar valores universais acumu-
lados e partilhados, por meio de transmissio voluntaria e ndo apenas normativa
(baseada na tradi¢do). Assim, gradativamente, foi sendo conferido ao conceito de
patrimoénio o atributo de algo comum a humanidade ou de pertencimento uma
comunidade nacional a partir de um conjunto de bens - reliquias, monumentos, si-
tios histdricos, entre outros. Um dos primeiros paises a referendar esse tipo de preo-
cupagcio foi a Fran¢a, quando logo depois da Grande Revolu¢io, criou o paradigma
de museu como lécus de conservacido de bens materiais que refletissem valores
universais, tendo como objetivo promover sua missdo pedagdgico e civilizacional,
com aspira¢ao universalista, a exemplo da criagio do Louvre, em Paris (1793).

Subjacente a ideia de patriménio comum a humanidade, que se tornou leitmotiv
no século XIX e na primeira metade do século XX, havia também uma tendéncia a
atrelar a no¢do de patrimoénio ao léxico histérico, isto é, aos valores transmitidos
pela Histéria Ocidental. [...].

A grande mudanca de eixo, contudo, ocorre quando essa no¢ao deixa de consi-
derar ndo apenas a dimensao diacronica e o valor intrinseco do patriménio histé-
rico edificado, isto é, a visio monumentalista, para contemplar igualmente outras
dimensdes da vida social e da cultura transmitidas e transmissiveis; sobretudo,
naquilo em que se revelam individualmente ou coletivamente valores e sentidos
que transcendem a prépria materialidade do bem. Provavelmente, essa é a verdade
que interessa mais de perto as ciéncias sociais, pois é na medida em que se con-
verte em um bem simbélico (material ou imaterial) de transmissibilidade que o
patrimdnio adquire seu pleno sentido e significado. (MOTA, 2014, p. 379-380).

E também no bojo dessa discussio que a nocio de cultura passa a ocupar
um lugar central, pois é a partir dela que o conceito de patriménio amplia
ainda mais seu campo semantico, compreendendo modos de vida socialmente
transmitidos, que se encontram na base de todas as sociedades humanas, incluindo
comportamentos, ideias, valores, motivacdes, modos de criar, de fazer, de classificar
e de atribuir sentido as coisas. Deste modo, entende-se que patrimoénio ¢, antes de
tudo, uma construc¢io sociocultural que mobiliza um conjunto dindmico e com-

plexo de praticas, que envolve agentes e agéncias, isto é, processos sociais a partir
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dos quais sdo geradas demandas de patrimonializacdo de um determinado bem,

assim como valores e sentidos que o legitimam. (MOTA, 2014, p. 381).

QUILOMBO

Os quilombos nos remetem a varios tempos e espa¢os historicos: em primeiro
lugar, a Africa do século XVII. A palavra kilombo é origindria da lingua banto um-
bundo, que diz respeito a um tipo de institui¢do sociopolitica militar conhecida
na Africa Central, mais especificamente na area formada pela atual Reptblica
Democratica do Congo (Zaire) e Angola, MUNANGA, 1996). Apesar de ser um
termo umbundo, constituia-se em um agrupamento militar de jovens guerreiros,
compostos pelos jaga ou imbagala (de Angola) e os lunda (do Zaire), (BRASIL,
2006; MUNANGA, 1996).

As comunidades quilombolas contemporaneas (MOURA, 1996) recebem vérias
denominagdes, tais como terras de pretos, mocambos e comunidades negras ru-
rais. Num processo de mobilizag¢do, todas estas nomenclaturas convergiram para
o termo quilombo ou comunidade quilombola. (BRASIL, 2006, p. 144).

Do final do século XIX até quase o final da segunda metade do século XX, os qui-
lombos foram tratados na historiografia e na educagao brasileira como se restrin-
gindo a ‘redutos de escravos fugitivos’ e a experiéncias do periodo escravista. No
entanto, por todo o pais, agrupamentos negros rurais, suburbanos e urbanos, se
constituiram ndo somente como fuga ou resisténcia direta ao sistema vigente, mas
como uma ‘busca espacial’ (NASCIMENTO, 1989), em uma perspectiva dindmica,
na construc¢ao de um territério que é social e histérico, através da manutengio e
reproducdo de um modo de vida culturalmente préprio. Apds mobiliza¢des regio-
nais em que estiveram envolvidos militantes e parlamentares negros e entidades de
apoio, a abordagem do tema assumiu outra dire¢io com a publicacio na Consti-

tuicdo Federal de um item e um artigo que se referem diretamente aos quilombos:

Art. 216. Inciso V. 5°- Ficam tombados todos os documentos e os sitios de-
tentores de reminiscéncias histéricas dos antigos quilombolas.

Disposi¢des Transitorias — Art. 68 — Aos remanescentes das comunidades de
quilombos que estejam ocupando suas terras é reconhecida a propriedade
definitiva, devendo o Estado emitir-lhe os titulos respectivos (BRASIL, 1988).
(BRASIL, 2006, p. 140).
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RACA

A nocao de raca se configurou no pensamento ocidental a partir das obras de
filésofos e cientistas dos séculos XVIII e XIX, que, em geral, caracterizavam os
povos apoiando-se nas diferengas aparentes e os hierarquizavam a seu modo, tra-
tando, sobretudo, as ciéncias sociais, reconhecendo as desigualdades que se esta-
beleceram e se reproduzem com base no fendtipo das pessoas, especialmente em
paises que escravizaram africanos(as), concordam com a manuten¢ao do termo
ra¢a como uma construcio social que abrange essas diferencas e os significados a
elas atribuidos, que estdo na base do racismo. A no¢io de ‘raga’ para o Movimento
Negro ndo esta pautada na biologia. O que se denomina ra¢a codifica um olhar
politico para a histéria do negro no mundo. (BRASIL, 2006, p. 222).

Militantes e intelectuais que adotam o termo ra¢a o adotam no sentido biolo-
gico, pelo contrario, todos sabem e concordam com os atuais estudos da genética
de que ndo existem racas humanas. Na realidade eles trabalham o termo raca
atribuindo-lhe um significado politico construido a partir da analise do tipo de
racismo que existe no contexto brasileiro e considerando as dimensoes histérica
e cultural que este nos remete. Por isso, muitas vezes, alguns intelectuais, ao se
referirem ao segmento negro utilizam o termo étnico-racial, demonstrando que
estdo considerando uma multiplicidade de dimensdes e questdes que envolvem a
histéria, a cultura e a vida dos negros no Brasil. (GOMES, 2005, p. 47).

[...] as racas, sdo, na realidade, construgdes sociais, politicas e culturais pro-
duzidas nas relacdes sociais e de poder ao longo do processo histérico. Nao
significam, de forma alguma, um dado da natureza. E no contexto da cultura
que nds aprendemos a enxergar as ragas. Isso significa que, aprendemos a ver
negros e brancos como diferentes na forma como somos educados e sociali-
zados a ponto de essas ditas diferencas serem introjetadas em nossa forma
de ser e ver o outro, na nossa subjetividade, nas relagdes sociais mais amplas.
Aprendemos, na cultura e na sociedade, a perceber as diferencas, a comparar,
a classificar. Se as coisas ficassem s6 nesse plano, ndo teriamos tantos com-
plicadores. O problema é que, nesse mesmo contexto nio deixamos de cair
na tentacio de hierarquizar as classifica¢des sociais, raciais, de género, entre
outras. Ou seja, também vamos aprendendo a tratar as diferencas de forma

desigual. E isso, sim, é muito complicado! (GOMES, 2005, p. 49).
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RACISMO

Remete a um conjunto de teorias, crencas e praticas que estabelece uma hie-
rarquia entre as ragas, consideradas como fenémenos biolégicos, MUNANGA,
2004). Doutrina ou sistema politico fundado sobre o direito de uma raca (con-
siderando pura ou superior) de dominar outras; preconceito extremado contra
individuos pertencentes a uma raga ou etnia diferente, geralmente considerada
inferior; atitude de hostilidade em relaciao a determinada categoria de pessoas.
(BRASIL, 2006, p. 222).

O racismo é, por um lado, um comportamento, uma acao resultante da aversio,
por vezes, do 6dio, em relagdo a pessoas que possuem um pertencimento racial
observavel por meio de sinais, tais como: cor da pele, tipo de cabelo, etc. Ele é por
outro lado um conjunto de ideias e imagens referente aos grupos humanos que
acreditavam na existéncia de ragas superiores e inferiores. O racismo também re-
sulta da vontade de se impor uma verdade ou uma crenga particular como tinica e
verdadeira [...]. Na forma individual o racismo manisfesta-se por meio de atos dis-
criminatdrios cometidos por individuos contra outros individuos; podendo atingir
niveis extremos de violéncia, como agressoes, destrui¢iao de bens ou propriedades
e assassinatos. (GOMES, 2005, p. 52).

TERRITORIALIDADE/TERRITORIO

A territorialidade

[...] é plural, uma vez que se reporta, como propomos, a processos de constru-
¢do de territérios, isto é, de apropriagdo, controle, usos e atribui¢do de signifi-
cados - ndo necessariamente nesta ordem - sobre uma parcela do espago, que
é transformada em territério. Desta concep¢ido ji se depreende um aspecto
importante também enfatizado por varios estudiosos: o territorio exterior a
relagdes sociais. (HAESBAERT, 2009). Diriamos ainda que o territério toma
forma nio sé por meio da inscri¢io no espaco fisico, mas nas narrativas, pois
ele também é organizado discursivamente.

A territorialidade, como processo de construcido de um territério, recobre,
assim, ao menos dois contetidos diferentes: a ligacio a lugares precisos, re-
sultado de um longo investimento material e simbdlico e que se exprime por

um sistema de representac¢des, de um lado e, de outro lado, os principios de
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organizacdo - a distribui¢do e os arranjos dos lugares de morada, de traba-
lho, de celebragdes, as hierarquias sociais, as rela¢des com os grupos vizinhos.
Quando falamos na territorialidade enquanto processo de constru¢io de um
territdrio, o aspecto processual merece destaque, pois confere ao territrio um
carater plastico, isto é, em permanente conformacio; nio se refere, pois, a uma
constru¢io definitivamente acabada. Concebendo desta maneira o territério,
estamos longe de concep¢des que o compreendem como sindnimo de espago
ou espacialidade ou, simplesmente, como ‘fonte de recursos’ disputados ou,
ainda, de elementar ‘apropriacdo da natureza’, critica também feita por Ha-
esbaert (2009). Este mesmo autor lembra que territorialidade é ‘muitas vezes
concebida em um sentido estrito como a dimensao simbdlica do territério’ e
encontra ai parte de explica¢do do porque este é um conceito caro a antropo-
logia e, como gedgrafo, acrescenta que quando a geografia, especialmente a
cultural, trata das dimensdes, cultural simbélica, ela vai se valer, em geral, dos
conceitos de ‘lugar’ e de ‘paisagem’, que conjugam o componente fisico e as di-
mensdes simbolicas e sociais. Em uma acepc¢ao bastante difundida, a paisagem
carrega tanto a leitura imediata do lugar praticado e ao qual se atribui signi-
ficagdo, quanto as suas possibilidades, pois ela se caracteriza, principalmente,
pelas representacdes sobre o lugar. (GODOI, 2014, p. 444-445).

Para entendermos o conceito de territorialidade em Africa, é necessario veri-
ficarmos a complexidade do imaginario africano tradicional. Antes, é preciso
entender que tradicional, nesse caso, ndo é igual a velho, estatico e sem evolu-
¢do. A territorialidade se d4 através da forca vital, da energia concentrada em
tal espaco, sem fronteiras rigidas. A territorialidade pode ser percebida como
espaco de praticas culturais nas quais se criam mecanismos identitarios de
representagdo a partir da memoria coletiva, das suas singularidades culturais
e paisagens. A territorialidade seria assim resultante de uma unidade cons-
truida, em detrimento das diferencas internas, porém evocando sempre a
distin¢do em relagdo as outras territorialidades. Sodré afirma que ‘o territério
como patriménio simbélico ndo da lugar a abstragido fetichista da mercado-
ria nem a imposi¢ao poderosa de um valor humano universal, porque aponta
o tempo inteiro para a aboli¢do ecoldgica da separacio (sofistica) entre natu-
reza e cultura, para a simplicidade das condutas e dos estilos de vida e paraa

alegria concreta do tempo presente’(1988a, p. 165). (BRASIL, 2006, p. 223).
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O Almanaque Quilombola apresenta experiéncias e atividades pedagdgicas
relativas a histéria, a cultura, e a identidade quilombola, nas comunidades do
Vale do Iguape, no Reconcavo da Bahia. Este material, construido coletivamente
por meio da tecnologia pedagégica das Rodas de Saberes e Formacao (RSF),
apresenta temas e contetidos que articulam os saberes e os fazeres das comuni-
dades, com as prdticas de ensino e aprendizagem, as abordagens pedagdgicas,
e as vivéncias socioculturais de professoras, professores e estudantes.

O trabalho deste Almanaque contribui para a possibilidade de repensarmos
e reconstruirmos os curriculos e as praticas de formacao das escolas, o desafio
decorrente da conquista e implantacao das leis federais 10.639/03 e 11.645/08,
e das Diretrizes Curriculares Nacionais para a educagdo escolar quilombola, que
iImpactam na promocdo da educacdo das relacdes etnicorraciais, da histéria

africana e da cultura afro-brasileira.
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Centro de Estudos Interdisciplinares em Cultura, Linguagens e Tecnologias
Aplicadas (CECULT) da Universidade Federal do Reconcavo da Bahia (UFRB)

Esta publicacao foi realizada com a participacido financeira da Unido Europeia e
do Fundo Otto per Mille da Igreja Valdese. O seu conteldo é de responsabilidade
exclusiva de CECVI, COSPE e UFRB nao podendo, em caso algum, considerar que

reflita a posicdao da Unido Europeia e da Igreja Valdese.
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