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NARRATIVAS DE TRADIGAO ORAL NA ALFABETIZAGAO DE JOVENS E
ADULTOS DE ESCOLAS QUILOMBOLAS

RESUMO: A pesquisa teve por objetivo geral analisar como os professores que atuam
em turmas de Alfabetizacdo de Jovens e Adultos de escolas quilombolas
compreendem as narrativas de tradicdo oral, com o intuito de compila-las e se
organizar um livro que mostra uma das possibilidades de trabalho com as narrativas
em sala de aula. Para fundamentar a pesquisa, apoiamo-nos nos referenciais que
versam sobre narrativas de tradigao oral, Alfabetizacdo de Jovens e Adultos e
Educacao Escolar Quilombola. Parte-se do pressuposto que as narrativas de tradicéo
oral com seus conteudos historicos, culturais e educativos abrem caminhos para
elaborar estratégias pedagdgicas emancipadoras com professores e estudantes da
Alfabetizagdo de Jovens e Adultos de escolas quilombolas. Por se tratar de uma
pesquisa narrativa, as etapas do caminho metodoldgico foram construidas ao longo
do processo; assim, a produgao e analise dos resultados ocorreram em todas as
fases, ndo apenas na etapa final. Os resultados apontam a necessidade de constar
nos Cadernos de Objetivos de Aprendizagem (COA) momentos de escuta das
narrativas orais, de modo a garantir que essas narrativas de estudantes quilombolas
sejam consideradas pelos professores como estratégias pedagodgicas. Compreende-
se que esse tipo de proposta podera contribuir com o empoderamento de jovens e
adultos quilombolas, em vista de corroborar com o acesso as politicas publicas no
territério, em defesa da preservagao da cultura, pela melhoria da qualidade de vida,
pela educagdo emancipatéria e pela luta por justica social. O livro, produto da
investigacao, indica que as histérias das comunidades quilombolas vao além de sua
origem, trazem memorias coletivas de luta e resisténcia. Espera-se que o livro seja
um recurso necessario e oportuno a ser materializado no cotidiano das turmas da
Alfabetizacao de Jovens e Adultos de escolas quilombolas, bem como para turmas da
EJA de comunidades e contextos socioculturais diferentes.

Palavras-chave: Narrativas de Tradigao Oral; Alfabetizacdo de Jovens e Adultos;
Educagéao Escolar Quilombola



ORAL TRADITION NARRATIVES IN THE YOUTH AND ADULT LITERACY
EDUCATION IN QUILOMBOLA SCHOOLS

ABSTRACT: The research aimed at analyzing how educators teaching literacy
classes for Young People and Adults in Quilombola schools understand oral tradition
narratives, with the purpose of compiling them and organizing a book that shows one
of the possibilities for using narratives at the classroom. We based our research on
references that deal with oral tradition narratives of Youth and Adult Literacy and
Quilombola School Education. We assumed that oral tradition narratives with their
historical, cultural and educational content open paths to develop emancipatory
pedagogical strategies with teachers and students of Youth and Adult Literacy
Education in Quilombola schools. Given it is a narrative research, the methodological
path stages were developed throughout the process; thus, the production and analysis
of the results occurred in all phases, not only in the final stage. The results point out
the need to include in the Learning Objectives Notebooks (COA, acronym in
Portuguese) moments of listening to oral narratives in order to ensure that these
narratives from Quilombola students are considered by teachers as pedagogical
strategies. It is understood that this type of proposal could contribute to the
empowerment of Quilombola young people and adults, in such a way to corroborate
access to public policies in the territory, supporting the culture preservation, quality of
life improvement, emancipatory education, and social justice fight. The book, which is
an investigation product, indicates that the stories of the Quilombola communities go
beyond their origin, bringing collective memories of struggle and resistance. We hope
it will be a necessary and opportune resource to be materialized in the daily life of
Youth and Adult Literacy classes in Quilombola schools, as well as for Youth and Adult
Education classes from different communities and sociocultural contexts.

Keywords: Narratives of Oral Tradition; Literacy for Youth and Adults; Quilombola
School Education
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INTRODUGAO

Tudo comegou quando...

Nas comunidades quilombolas, o termo “mais velho” nao significa
necessariamente o mais antigo na comunidade, ou aquele que esta ali ha mais tempo,
significa aquele que estd mais tempo na luta, que dispbe de conhecimentos
necessarios para fortalecer os mais jovens. Em geral, esses conhecimentos sao
passados oralmente de geragéo a geragao. Os saberes tradicionais sao as raizes da
identidade cultural. A histéria revela que as pessoas ensinam e aprendem por meio
das narrativas de tradicdo oral. Os povos africanos e indigenas herdaram esse
costume tradicional de compartilhar os saberes dessa forma e, atualmente, tal
costume se configura como resisténcia.

As comunidades quilombolas sao exemplos desse costume tradicional de
preservar os saberes e ensinamentos oralmente. As Diretrizes Curriculares Nacionais
para a Educacgéo Escolar Quilombola (Brasil, 2012) caminham de acordo com esse
costume, visto que sdo fundamentadas na memdria coletiva, nas praticas culturais,
nos acervos e repertorios orais. Portanto, € primordial que as escolas quilombolas
considerem as experiéncias que seus estudantes vivenciam, valorizando as formas
de resisténcia e preservacgao cultural.

Nesse sentido, as narrativas de tradicao oral com seus conteudos histéricos,
culturais e educativos é uma possibilidade de estabelecer o dialogo entre saberes
populares e os conteudos académicos, tornando-se uma ferramenta no processo de
ensino-aprendizagem. Essa ferramenta é ainda mais necessaria para as turmas da
Educagao de Jovens e Adultos (EJA)".

A Educacao Escolar Quilombola (EEQ), assim como a EJA, encontra-se
ancorada pelas lutas e pela legislagdao educacional. Esses dominios foram, ao longo
da histéria, se configurando como direito. Trata-se de demandas historicas realizadas
pelos movimentos sociais: negros, quilombolas, MST, entre outros. S&o formas de
colocar em pratica politicas publicas que visam a corre¢do das desigualdades

historicas que recaem sobre determinados grupos sociais e étnico-raciais do pais.

1 A opgao por utilizar o termo EJA é por considerar a modalidade de ensino, o que n3o desconsidera a
existéncia dos idosos e sua relevancia e inser¢do nesse processo.
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A Alfabetizacdo de Jovens e Adultos em escolas quilombolas encontra-se
diretamente articulada a essas discussdes, especialmente por ter como um dos
principais objetivos a promocdo da formagado critica dos estudantes, para o
entendimento histérico, cientifico e cultural. Dessa forma, discutir sobre as narrativas
de tradicdo oral em contexto da EJA em escolas quilombolas é, sem duvida, um ato
de reflexdo e resisténcia, pois nos convida a buscar possibilidades pedagoégicas para
a tessitura de tematicas emergentes, sobretudo no cenario atual, demarcado por
invisibilidade e insuficiéncia de politicas publicas efetivas para as tematicas em pauta.
Nesse viés, esta pesquisa se constitui em um convite para que os saberes tradicionais
sejam incluidos no cotidiano pedagadgico, utilizando como possibilidades as narrativas
de tradicdo oral dos estudantes da Alfabetizacdo de Jovens e Adultos em escolas
quilombolas.

A motivacédo para realizar a investigagdo sobre essa tematica surgira como
perspectiva de pesquisa apos a analise dos resultados da pesquisa desenvolvida por
esta autora no Trabalho de Conclusao de Curso (TCC), que consistiu em uma reflexao
sobre o papel das narrativas de tradigao oral nas turmas da EJA do municipio de
Amargosa (BA). Com a pesquisa atual, foram tecidas novas reflexdes envolvendo,
particularmente, estudantes da Alfabetizacdo de Jovens e Adultos de comunidades
quilombolas.

O produto da pesquisa € um livro com narrativas de tradigdo oral de estudantes
da Alfabetizagcao de Jovens e Adultos de escolas quilombolas, a partir de reflexdes
sobre as propostas e estratégias desenvolvidas pelos professores e das narrativas
produzidas pelos estudantes.

Assim, surgiram as questdes centrais da pesquisa: como professores que
atuam em turmas de Alfabetizagdo de Jovens e Adultos de escolas quilombolas
compreendem as narrativas de tradigcdo oral? As narrativas de estudantes quilombolas
séo consideradas pelos professores como estratégias pedagdogicas?

O objetivo geral delineado para este estudo € analisar como os professores que
atuam em turmas de Alfabetizagdo de Jovens e Adultos de escolas quilombolas
compreendem as narrativas de tradicdo oral, considerando a elaboragado de um livro
que mostra uma das possibilidades de trabalho com as narrativas em sala de aula.

Para alcance dessa intengdo, foram tragcados o0s seguintes objetivos
especificos:

16



(1) Identificar o que os professores(as) participantes compreendem sobre as
narrativas de tradicdo oral, bem como se as narrativas s&o consideradas
nas aulas;

(2) Produzir narrativas de tradigdo oral com os estudantes idosos de turmas de
Alfabetizagcdo de Jovens e Adultos sobre a histéria de comunidades
quilombolas;

(3) Organizar um livro com narrativas de estudantes de turmas da
Alfabetizagao de Jovens e Adultos de escolas quilombolas do municipio de
Feira de Santana (BA).

A presente dissertagao esta estruturada em seis capitulos. O primeiro capitulo
apresenta as histérias de vida como caminho metodolégico da pesquisa, versa sobre
a abordagem da pesquisa, os participantes, instrumentos de producéo de dados, bem
como as questdes éticas que orientaram a realizacdo da pesquisa, a analise dos
resultados e o produto educacional.

O segundo capitulo apresenta a revisao da literatura com o mapeamento das
produgcbes académicas que discutem a tematica em pauta, levantadas no Catalogo
de Teses e Dissertacado da Capes, anais dos Coléquios Internacionais de Paulo Freire
e dos Periddicos e anais do Mestrado Profissional em Educacéo de Jovens e Adultos
(MPEJA), da Universidade do Estado da Bahia (Uneb), no periodo de 2012 a 2022.
Realizou-se uma andlise documental considerando trés categorias tematicas:
memoria; saberes ftradicionais; e narrativas de tradigdo oral como proposta
pedagogica.

O terceiro capitulo aborda a Alfabetizagado de Jovens e Adultos, seu histérico
marcado pelo retrocesso, negagao de direitos, voluntarismo e indefini¢cdes, e também
a Educacado Popular, que marcou a EJA de maneira positiva, trazendo praticas
educacionais emancipadoras. Dissertamos também sobre o papel educativo e didatico
das narrativas de tradigao oral, ressaltando como as narrativas trazidas pelos
educandos jovens e adultos contribuem para o compartiihamento e a valorizagao dos
diversos saberes e fazeres, tornando o processo de ensino-aprendizagem
contextualizado e significativo para esses sujeitos.

O quarto capitulo discute a Educagdo Escolar Quilombola (EEQ), que se

configura como uma demanda historica do movimento social negro e quilombola, na
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luta por um curriculo plural, de modo a contemplar as especificidades das culturas
tradicionais.

No quinto capitulo, sdo apresentados os resultados da pesquisa, cuja analise
foi baseada nas categorias que emergiram das narrativas de tradicao oral dos
participantes.

Por fim, o sexto capitulo, intitulado “Em outras palavras”, traz os principais
resultados, discutindo as contribuigdes e respostas com base nos objetivos propostos

e nas questdes da pesquisa.
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CAPITULO 1 — HISTORIAS DE VIDA COMO CAMINHO METODOLOGICO

A vida néo é o que a gente viveu, e sim o que a gente recorda, e
como recorda para conta-la.

(Garcia Marquez, 2003)

Esta pesquisa fundamenta-se na educacao freireana, uma vez que diz respeito
as diversidades e as caracteristicas humanas e defende que a educagao deve garantir
a emancipacao social e humana e o protagonismo dos estudantes no processo de
aprendizagem, pautado na perspectiva critica.

Em concordancia com Oliveira (2014), entendemos que o caminho
metodoldgico da pesquisa néo tem inicio neste capitulo, visto que se trata de um
processo sistematico que comegou na delimitagdo do objeto sobre as narrativas de
tradicao oral em turmas da Alfabetizacdo de Jovens e Adultos de escolas quilombolas
e direciona-se até as analises dos dados e a elaboragao do produto.

Diante de varias opg¢des de itinerarios metodoldgicos, optamos por produzir
narrativas de tradigao oral, pelo interesse e intengao de preservar a singularidade das
pessoas e seu contexto histérico-social por meio das histérias das comunidades
quilombolas em que residem. Este capitulo apresenta os caminhos metodologicos
percorridos, bem como o campo, 0s sujeitos e os instrumentos de produgéao de dados

da pesquisa.

1.1 ABORDAGEM METODOLOGICA DA PESQUISA

Optamos por uma abordagem de pesquisa qualitativa, com a finalidade
exploratdria e interpretativa, tendo em vista explorar as narrativas de tradigéo oral e
interpretar as histérias de vida narradas por estudantes quilombolas sobre suas
comunidades.

O aspecto qualitativo surge como ruptura com o positivismo, assumindo um
novo posicionamento epistemolégico e metodologico. Assim, esta pesquisa qualitativa
apresenta uma descri¢ao detalhada de turmas de Alfabetizagao de Jovens e Adultos
de escolas quilombolas e permite lidar com a subjetividade humana, por reconhecer
a realidade social no que diz respeito a sua complexidade, mutabilidade e
irredutibilidade. Ou seja, possibilita descrever as situagdes, eventos, ambientes,
pessoas, gestos, interagdes e comportamento, assim como a subjetividade dos

participantes, de suas falas, pensamentos, crengas e reflexdes (Silva, 2013).
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Para Trivinds (1987), a abordagem qualitativa permite posicionamentos
diferenciados perante o objeto de estudo, indo além dos aspectos quantitativos.
Tomando por referéncia a abordagem qualitativa, iniciamos esta pesquisa com uma
breve revisao da literatura, fazendo o levantamento de trabalhos voltados ao nosso
tema, com intuito de conhecer os antecedentes da tematica em pauta. No segundo
momento, realizamos um mapeamento e selecdo das escolas quilombolas. E, no
terceiro, desenvolvemos um trabalho de campo considerando os pressupostos da
pesquisa narrativa, que busca compreender experiéncias educativas, privilegiando o
vivido das pessoas envolvidas no fenémeno.

Portanto, o processo desta pesquisa foi conduzido pela narrativa de tradigao
oral dos participantes. Organizamos o livro, produto desta pesquisa, com a
colaboragdo dos professores e, pontualmente, dos estudantes das escolas
pesquisadas. Para tanto, os participantes foram convidados a pensar-agir,
compartilhar ideias, reflexdes e concepgdes, conforme o movimento do pensar-
agir/agir-refletir que a pesquisa narrativa propde. Para Clandinin e Connelly (2011), o
pesquisador que assume a pesquisa narrativa busca estreita relagao com o vivido dos
participantes, imergindo no contexto investigativo e vivido pelos participantes. Dessa
forma, as narrativas de tradi¢gao oral dos sujeitos envolvidos foram fundamentais para

a construcéao do livro.

1.2 LOCUS E PARTICIPANTES DA PESQUISA

A pesquisa foi desenvolvida em turmas de Alfabetizagcao de Jovens e Adultos
de duas escolas quilombolas de Feira de Santana, no estado da Bahia. Atualmente,
funcionam quatro escolas quilombolas com turmas de Alfabetizacdo de Jovens e
Adultos no municipio: trés escolas localizadas em comunidades do campo e uma
escola localizada na cidade. Cada escola possui uma turma de Alfabetizacdo de
Jovens e Adultos e uma professora. As informagdes sobre as escolas foram
disponibilizadas pela equipe da Secretaria Municipal de Educagdo de Feira de
Santana.

Tinhamos a intengdo de realizar a pesquisa nas quatro escolas mapeadas.
Porém, apos feito o contato, ndo tivemos retorno de uma das escolas e a outra nao
tinha disponibilidade. Desse modo, apenas duas delas tinham aderéncia para

realizagc&do da pesquisa.
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A segquir, iremos tratar das escolas onde realizamos a pesquisa; utilizamos
nomes ficticios para garantir o anonimato dos participantes. Assim, uma escola foi
nominada Escola Dandara dos Palmares, em homenagem Dandara, lider guerreira do
Quilombo dos Palmares no século XVII, que lutou contra o sistema escravista do
Brasil. E a outra como Escola Acotirene — assim como Dandara, Acotirene também foi

uma lideranga feminina do Quilombo dos Palmares.

Escola Dandara dos Palmares: caracterizagao

A escola funciona em trés turnos, tendo um total de 172 alunos distribuidos nos
niveis de ensino Educacgao Infantil, anos inicias do Ensino Fundamental e Educagao
de Jovens e Adultos (EJA). A equipe gestora € composta por uma diretora, uma vice-
diretora e uma coordenadora pedagdgica. Sobre a estrutura fisica, tem cinco salas de
aula, sala da coordenacao, sala da secretaria, cozinha, quatro banheiros e dois
depdsitos.

Em relagdo a turma da EJA, ela é multisseriada, ciclo I, Il e Ill, com uma
professora e 42 estudantes matriculados, sendo 18 deles estudantes da Alfabetizagao

de Jovens e Adultos, foco da nossa pesquisa.

Escola Acotirene: caracterizagao

Do mesmo modo que a Escola Dandara dos Palmares, a Escola Acotirene
funciona em trés turnos, com as turmas dos anos iniciais e finais do Ensino
Fundamental e a Educagao para Jovens e Adultos (EJA). A equipe gestora é composta
por uma diretora e duas vice-diretoras. Conta com 32 professores(as) e 566
estudantes matriculados, sendo 99 da EJA, e destes, 27 s&do estudantes da turma de
Alfabetizagdo de Jovens e Adultos.

Sobre a estrutura fisica, possui: sala da diretoria, sala da secretaria, sala dos
professores, sala de leitura e computagédo, cantina e cozinha, biblioteca, almoxarifado,
12 banheiros, um patio comum, area livre descoberta em uma das laterais da escola
e 10 salas de aula. E o0 mais interessante € que cada sala estd nomeada com nomes
de moradores destaques na comunidade, isso, aparentemente, evidencia a

importancia da comunidade para a escola.
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Participantes da pesquisa

Em relagcdo aos participantes da pesquisa, foram 6 estudantes idosos das
respectivas turmas da Alfabetizacado de Jovens e Adultos, sendo 4 da Escola Dandara
dos Palmares e 2 da Escola Acotirene. A escolha dos estudantes participantes se deu
apos realizarmos o perfil da turma, considerando os seguintes critérios: (i) estudante
com idade acima de 60 anos; (ii) ser morador(a) da comunidade quilombola ha mais
de 20 anos; (iii) aceitar o Termo de Livre Consentimento da pesquisa. Salientamos
que havia mais estudantes com esse perfil, porém nao estavam frequentando com
regularidade as aulas.

Contamos com a participacao de duas professoras das turmas pesquisadas,
uma de cada escola, e mais uma que nao era professora das turmas de Alfabetizagao
de Jovens e Adultos, mas de Histéria, das turmas IV e V da EJA. Cabe destacar que
nao estava prevista a participacao da professora de Histéria nesta pesquisa, mas
vimos a necessidade de convida-la por sua importancia na escola e na comunidade.

De acordo com as informagbes da comunidade escolar, a professora que
ensina Histéria participou da luta pelo reconhecimento da comunidade como
quilombola. Por esse prisma, concordamos que sua participacdo ndo comprometeu o
foco da pesquisa, pelo contrario, fortaleceu ainda mais a tematica em pauta.

1.3 INSTRUMENTOS DE PRODUGAO DE DADOS

No trabalho de campo, buscamos contato direto com o ambiente e os
participantes da pesquisa. Utilizamos os seguintes instrumentos para a producéo de
dados: entrevista narrativa (EN), roda de conversa, diario de campo e analise
documental, com a intencdo de entender e explicar a realidade tendo como fonte as
cosmovisdes, saberes e opinides dos participantes (Esteban, 2010).

A narrativa é contar uma histéria e “[...] contar histérias € uma habilidade
relativamente independente da competéncia linguistica” (Jovchelovitch; Bauer, 2002,
p. 9). Ha multiplas formas de entrevistar, optamos pela EN pelo fato de possibilitar a
interacdo, a troca e o dialogo entre os participantes.

Para Pinheiro e Bussoletti (2012), a EN se diferencia de outros tipos de
entrevistas por ndo seguir o esquema pergunta-resposta e por ndo impor uma
estrutura nas entrevistas, tornando as falas mais livres e espontaneas. Em

concordancia com isso, Jovchelovitch e Bauer (2002) afirmam que esse tipo de
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entrevista encoraja e estimula o sujeito a contar a sua historia e acontecimentos
marcantes de sua vida. Schutze (2011) igualmente endossa que a EN propicia que os
participantes se expressem livremente; suas narrativas sdo capazes também de trazer
tantas outras, além de revelar o lugar onde vivem, contexto, costumes, crengas,
cultura, momento histérico e social. Dessa forma, foi possivel aos participantes da
nossa pesquisa produzir textos narrativos sobre as vivéncias de memoarias individuais
e coletivas, trazendo a tona aspectos importantes da histéria das comunidades
quilombolas.

Para Souza (2008), a EN caracteriza-se por potencializar a reconstrugao das
vivéncias pessoais dos entrevistados de forma autorreflexiva. Em outras palavras, o
ato de narrar exige que o narrador organize sua memoaria e a reconstrua por meio da
autorreflexao, tendo isso como base para compreensao de sua histéria individual e
coletiva.

Dessa maneira, a EN possibilitou conhecer as experiéncias e os detalhes dos
acontecimentos e agdes nas comunidades quilombolas, uma vez que carrega um
sistema simbdlico que detalha o lugar, o tempo e a motivagao dos fatos. Os momentos
de narragao foram ricos em sensacgoes, percepgodes e significados.

Logo, a EN se diferencia das demais entrevistas por trazer um significado, uma
narragdo. Narragao presente no mito, na lenda, na fabula, no conto, em cada idade;
na fala de uma bordadeira que explica o significado, a motivagao, o tempo e o lugar
do seu bordado, e, ao contar isso, acaba por trazer outras histérias, outras memdrias,
fazendo uma tessitura gigantesca.

Para construir uma EN, Jovchelovitch e Bauer (2002) trazem uma sequéncia
metodoldgica para sua realizagédo, a saber: (1) Conhecer o campo — formular uma
questao para florescer a narrativa; (2) Iniciagao — conduzir de forma dialdgica o inicio
de dialogo; (3) Narragdo central — sem questionamentos e encorajamentos né&o
verbais; (4) Fase de perguntas — buscar a continuidade da narrativa; (5) Fala
conclusiva — questdes sobre o tempo, o lugar e as motivagoes; e (6) Fazer anotagdes
pessoais logo apods a entrevista. Portanto, precisa-se preparar uma pergunta de
partida, um fio inicial para a construgao da teia.

Escolhemos também a roda de conversa, visto que se articula com o objetivo
da pesquisa, pois era em circulos, ou em meia-lua, que as pessoas se sentavam para
ouvir os “causos” contados pelas pessoas mais velhas. Dessa maneira é que as

histérias eram passadas de geragdo para geragdo. Nessas rodas, as pessoas
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aprendiam os fazeres e saberes que forjavam a identidade e a cultura. Assim, a roda
de conversa nesta pesquisa contribuiu significativamente para a troca de experiéncias

e producédo de dados repletos de conteudo.

O primeiro contato: primeiro momento

O inicio do trabalho de campo se deu no primeiro contato com os sujeitos
participantes. Nesse momento, foi feita a apresentacdo da pesquisadora e, em uma
roda de conversa, tomamos conhecimento do que os participantes entendiam sobre a
tematica e soubemos se a pesquisa seria relevante para eles no processo de ensino-
aprendizagem.

Confirmada a anuéncia de todos em participar da pesquisa, discutimos a
conducgao das etapas de producédo dos dados. Desse jeito, combinamos momento,
duragéo, data e horario que todos pudessem participar de acordo com a realidade de
cada escola. Na Escola Dandara, combinamos em realizar a pesquisa no més de
julho, e, na Escola Acotirene, no més de outubro, ambas no primeiro horario das aulas.

Concordamos que as entrevistas seriam feitas fora da sala de aula para nao
interromper a rotina escolar, pois nem todos os estudantes da turma estavam
participando da pesquisa. Dessa forma, achamos pertinente realizar as entrevistas
com os estudantes em outro espaco disponivel; isso facilitou a fluéncia e escuta das
narrativas, com duracao de uma hora. Apés, eles retornavam para a sala de aula. As
entrevistas com as professoras foram feitas no intervalo das aulas. Essa dinamica de
apresentacao e organizagdo dos passos da pesquisa consolidou esse primeiro
momento.

Com tudo alinhado, organizamos a produ¢do de dados em etapas
denominadas momentos (Quadro 1). Como citado, o primeiro momento foi o contato
inicial e a organizagao da dindmica de apresentagao e dos passos da pesquisa; o
segundo momento foi a entrevista com as professoras; o terceiro momento foi a
produgdo das narrativas com os estudantes; e o quarto momento, a elaboragdo do

livro.
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Quadro 1: Momentos da produgao de dados

I Instrumentos de .
Momento Objetivos producao de dados Participantes
Primei Apresentacéo da pesquisa e |Roda de conversa e Professoras e
rimeiro NI .
organizacao dos momentos. |diario de campo estudantes
Identificar o que os
professores participantes
compreendem sobre as EN, diario de campo e
Segundo : o . Professoras
narrativas de tradicéo oral, analise de documento
bem como se as narrativas
sdo consideradas nas aulas.
Produzir narrativas de
tradicdo oral com os
. estudantes idosos de turmas | EN, roda de conversa
Terceiro o e Estudantes
de Alfabetizacao de Jovens e |e diario de campo
Adultos sobre a histéria de
comunidades quilombolas.
Organizar um livro com
narrativas de estudantes de
Quarto turmas da Alfabetizacao de Roda de conversa e Professoras e
Jovens e Adultos de escolas | diario de campo estudantes
quilombolas do municipio de
Feira de Santana (BA).

Fonte: Elaborado pela pesquisadora.

Segundo momento: em pauta, a voz das professoras

Por meio da EN e do diario de campo, buscamos analisar como as professoras
compreendiam as narrativas de tradigao oral. Nesse sentido, na aproximag¢ao com as
escolas, buscamos identificar se as narrativas de tradigao oral eram consideradas nas
aulas para que se pudesse conduzir a construgado do livro com as narrativas dos
estudantes de comunidades quilombolas.

Em consenso, concordamos em preservar o anonimato das professoras, que
serao citadas aqui com nomes ficticios de importantes mulheres negras: Professora
Luiza Mahin e Professora Maria Filipa, para identificar as professoras das turmas
pesquisadas da Alfabetizagdo de Jovens e Adultos, e Professora Elitania, para
representar a docente de Histéria ja mencionada.

Tais mulheres homenageadas, historicamente, lutaram por justica e igualdade
social: Luiza Mahin, mée de Luiz da Gama, lembrada como simbolo de resisténcia ao

escravismo, esteve na linha de frente nas revolugbes e levantes que ocorreram na
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Bahia como a Revolta dos Malés. Maria Filipa, sempre citada no Brasil no dia 2 de
julho, Dia da Independéncia da Bahia, por sua luta pela independéncia a golpes de
capoeira. E Elitania, lider quilombola, vitima do feminicidio, lutou pelos direitos dos
quilombolas do Recéncavo Baiano.

Para Lakatos e Marconi (2003), a entrevista contribui com a possibilidade de
averiguar fatos, determinar opinides sobre os fatos, determinar sentimentos, descobrir
planos de acao e inferir a conduta atual. Do mesmo modo, Gil (2009) discute que a
entrevista como técnica de producdo de dados permite a compreensdo da
subjetividade dos sujeitos acerca de suas crengas, expectativas, sentimentos e
desejos; 0 que aspiram fazer, fazem ou ja fizeram. Dessa maneira, a entrevista permite
a interagao entre o entrevistador e o entrevistado, além de facilitar abertura para tratar
de assuntos delicados, favorecendo um clima agradavel, que contribui na
espontaneidade das histérias.

As entrevistas foram agendadas com as professoras e com a diregao das
unidades escolares, observando o calendario, horario e disponibilidade das docentes;
tiveram duracao de 30 minutos e foram feitas nos intervalos das aulas. O teor das
entrevistas com questbes para florescer as narrativas trouxe perguntas relativas a
como a participante se tornou professora da EJA, tempo de atuagdo, experiéncia na
Alfabetizacdo de Jovens e Adultos e na escola quilombola, perfil da turma e dos
estudantes, formacgao inicial e continuada sobre a EJA e a Educacdo Escolar
Quilombola, lugar em que estudou, lugar onde reside atualmente, conhecimentos
sobre a histéria da comunidade e sobre narrativas de tradicao oral, bem como
questdes sobre suas praticas pedagogicas e planejamento das aulas. Ressaltamos
que as perguntas referentes as turmas pesquisadas n&o foram direcionadas a
Professora Elitania, pois ela nao leciona em tais turmas, nem em outras turmas da
Alfabetizagdo de Jovens e Adultos nas respectivas escolas.

Como ja citado, recorremos as fases da EN para realizagdo das entrevistas com

os participantes, propostas por Jovchelovitch e Bauer (2002), conforme Figura 1.
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Figura 1: Fases da entrevista narrativa

Preparagado

Iniciagdo

Narrag¢ao central

Fase de questionamento

Fala conclusiva

Fonte: Adaptado com base em Jovchelovitch e Bauer (2002).

Assim, antes de comecgarmos a entrevista, conversarmos com as professoras
sobre as etapas que norteiam a EN, que vai da narracdo sem interrupgdes aos
questionamentos e a concluséao, e isso garantiu a fluéncia de suas narrativas. Cabe
ressaltar que, no momento da entrevista, pedimos permissao para gravar suas falas;
organizamos previamente o espago para as entrevistas para evitar que houvesse
barulhos e interrup¢cdes. Lembramos que as entrevistas com as professoras
ocorreram de forma individual, cada professora teve quatro dias em datas diferentes,
com duragao de 30 minutos, cada.

Seguindo as ideias de Jovchelovitch e Bauer (2002), no momento das
narracbes dos entrevistados, a pesquisadora precisou de cautela para nao
interromper as narrativas. Dessa forma, ndo tomamos nota, tampouco foi feita analise
das historias contadas. Somente depois das entrevistas € que foram feitas as
anotagdes no diario de campo e a transcricdo das narrativas. Enfatizamos que as
participantes tiveram acesso aos registros transcritos para aprovar, reprovar ou
suprimir partes.

Utilizamos também a analise documental para identificar se as narrativas de
tradigcdo oral dos estudantes sdo consideradas nos objetivos de aprendizagem da
Alfabetizagdo de Jovens e Adultos dos Cadernos de Objetivos de Aprendizagem
(COA) da Secretaria Municipal de Educagédo do Municipio de Feira de Santana (BA).

27



Nesse sentido, nos debrucamos nos objetivos direcionados a esse publico da
Alfabetizagdo de Jovens e Adultos, analisando minuciosamente o COA de cada

disciplina ofertada.

Terceiro momento: em pauta, a voz dos estudantes idosos quilombolas

Apos essa etapa de entrevista com as professoras, realizamos o terceiro
momento da pesquisa: a entrevista com os estudantes. Para isso, utilizamos a roda
de conversa, o diario de campo e a EN para produzir as narrativas de tradicdo oral.
Tais instrumentos estimularam a fluéncia das narrativas, realizadas no horario
disponibilizado pela professora, com duragao de uma hora, no periodo de um més.

De modo consensual, concordamos em preservar o anonimato dos estudantes.
Desse modo, eles escolheram nomes ficticios para serem citados, que aderimos com
alegria, visto que sao nomes sob o status de griot, a saber: Griot Vei, Griot Mariazinha,
Griot Preta, Griot Nice, Griot Lai e Griot Noca.

No momento da roda de conversa e da EN, seguindo um roteiro previamente
estabelecido, utilizamos o diario de campo, pois esse instrumento possibilitou
descrever e refletir sobre os acontecimentos. Desse modo, apds as entrevistas,
registramos o0 momento da conversa, descrevemos o ambiente, as pessoas e 0 que
estava acontecendo na ocasido. Ou seja, descreveremos falas, gestos, desenhos do
espaco, entre outros elementos. Em seguida, refletimos sobre o que foi registrado.

O momento da produgao das narrativas foi fotografado e gravado, com uso do
gravador. Nessa ocasido, as mesas e carteiras foram colocadas em circulo para que
todos escutassem e visualizassem melhor a fala e a fisionomia um do outro.
Realizamos algumas perguntas de modo a estimular a meméria dos participantes para
0 resgate das narrativas de tradigdo oral. As perguntas da entrevista com os
estudantes seguiram o seguinte roteiro: nome, idade, desafio e dificuldade em relagéo
a aprendizagem, nome da comunidade, tempo em que mora na comunidade,
participacdo em movimentos sociais ou sindicais, reconhecimento da comunidade
como quilombola, e se ouviram e gostariam de contar historias.

Como dito, as entrevistas com as professoras e estudantes foram agendadas
de acordo com a disponibilidade dos participantes, e gravadas, de acordo com o
Termo de Livre Consentimento e com o interesse em participar apontados pelas

professoras e estudantes. Apds a transcricdo das entrevistas, retomamos o contato
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com os participantes para que pudessem alterar as respostas, caso considerassem
necessario.

A dindmica usada nas entrevistas com os estudantes fora a mesma com as
professoras; tomamos cautela para nao interromper as narrativas e deixa-los contar
suas historias livremente. Desse modo, para manter a fluéncia das narrativas, a
pesquisadora demonstrou interesse de forma verbal e nao verbal, ficando atenta a
cada palavra pronunciada. S6 para ilustrar, o interesse nao verbal se constituiu de
movimento da cabega, olhar fixo e escuta atenta. Para Schutze (2011), essa atitude
contribui para que o interlocutor continue sua narracgao.

Assim sendo, incentivamos o ato de narrar, tomando cuidado para nao
pressionar o narrador, esperamos o seu tempo e suas manifestagbes nao verbais —
respiragao e siléncio —, que demonstravam o que as palavras nao davam conta de

expressar. Feitas as entrevistas, procedemos a textualizagdo das historias.

Quarto momento: elaboragao do produto da pesquisa

O quarto momento da pesquisa foi realizado com auxilio do diario de campo,
da roda de conversa e da EN. No momento combinado, construimos com os
estudantes o livro Historias contadas por estudantes quilombolas. Essa parte da
proposta da pesquisa foi pensada tendo como base as respostas das entrevistas e
dos demais instrumentos de producao de dados. O produto foi elaborado em parceria
com todos os participantes. Entendemos que a elaboragéo conjunta do processo e
das atividades a serem desenvolvidas em sala de aula é importante para o diadlogo
entre a teoria e a pratica.

Sobre o0 passo a passo da construcdo do produto, primeiro a pesquisadora
gravou e transcreveu as narrativas de tradigao oral dos estudantes; depois, junto com
as professoras participantes, organizou as historias. Em seguida, os textos foram
revisados com os estudantes, para possiveis alteracbes das narrativas, caso

necessario.

Atividades com os textos das narrativas de tradigdao oral dos estudantes

participantes

Uma das professoras participantes prop6s a realizagado de atividades para a
apresentacao dos textos das narrativas para a turma. Durante duas semanas, nos

horarios das aulas de Lingua Portuguesa, com todos envolvidos, estudantes
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participantes e nao participantes, ela propds as seguintes atividades: aula 1 e 2, em
clima de suspense, entregou os textos para os estudantes, sem o nome dos autores,
para que eles descobrissem quem foi que contou as histérias. Foi feita uma leitura
coletiva dos textos; em seguida, refletiram criticamente sobre aos saberes histéricos
e culturais contidos nas narrativas.

Todos os estudantes participaram da reflexdo com interesse, levantaram o
debate em relacdo aos costumes do passado e do presente. Na aula 3, todos os
estudantes acertaram quem foram os autores do texto das narrativas e fizeram a
escrita dos nomes no espaco indicado no texto. Na aula 4, os estudantes ilustraram
as histérias dos textos. Por acharmos as atividades feitas pela professora
interessantes, propomos a outra professora que as executasse, o que ela concordou
prontamente e aplicou na sua turma.

Decerto, as atividades realizadas com os textos contribuiram para construgéo
do livro, e as ilustragcdes abrilhantaram ainda mais as historias contadas. Assim, o livro
foi feito, em concordancia com a legislacdo da EEQ, seguindo as etapas descritas no
Quadro 2.

Quadro 2: Etapas de elaboragao do livro

Etapas/Atividades Participantes

Producao das narrativas de tradicdo oral sobre sua

comunidade quilombola. Estudantes

Gravacao e textualizagdo das narrativas de tradigdo

oral dos estudantes participantes. Pesquisadora

Organizacéao dos textos. Professoras e pesquisadora

Reviséo dos textos para possiveis alteragdes das
narrativas, caso os estudantes participantes
considerassem necessario.

Estudantes, professoras e
pesquisadora

Atividades com os textos das narrativas de tradicdo
oral dos estudantes participantes: leitura, reflexao, Professoras e estudantes
escrita dos nomes dos autores e ilustragao dos textos.

Fonte: Elaborado pela pesquisadora.

1.4 CONSIDERAGOES ETICAS

Cabe destacar que assumimos o compromisso com a fidelidade das
informagdes. Dessa maneira, a presente pesquisa procurou resguardar o0s

participantes, garantindo o seu anonimato e sigilo das informagdes, exceto se
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houvesse manifestagcdo explicita em sentido contrario, conforme previsto na
Resolugao n° 510, de 2016, do Conselho Nacional de Saude, sobre a pesquisa em
Ciéncias Humanas e Sociais (CNS, 2016). Dessa maneira, a pesquisa sé foi
desenvolvida apds aprovagao do projeto pelo Comité de Etica da UFRB.

Os riscos de participagdo na pesquisa eram: gerar estresse e desconforto aos
participantes devido a necessidade de disponibilizagdo do seu tempo para participar
do estudo e o risco de contagio da covid-19. Com o propdsito de amenizar tal risco e
evitar qualquer tipo de desconforto, nos disponibilizamos a realizar os encontros
virtuais pela plataforma Google Meet, caso os participantes preferissem, ou encontros
em finais de semana em momentos livres.

Construimos junto com os participantes o cronograma com os dias € momentos
adequados de acordo com a disponibilidade e melhor horario para todos. Para
minimizar o risco especifico de contagio da covid-19, fez necessario, entre as medidas
indicadas pelo Ministério da Saude, que os participantes mantivessem etiqueta
respiratéria e de higienizacdo das maos, com uso de mascaras e limpeza e
desinfeccao dos ambientes.

Destacamos que os participantes também tiveram direito ao acompanhamento
e assisténcia, que aconteceu por meio de visitas feitas pela pesquisadora, pela
supervisido da orientadora da pesquisa, bem como foram disponibilizados os contatos
(numero de telefone e e-mail) da pesquisadora, orientadora, secretaria do Programa
de Pos-Graduacdo em que a pesquisa esta vinculada e do Comité de Etica para
possiveis esclarecimentos de duvidas.

Em concordancia com o documento supracitado, adotamos os principios éticos
da pesquisa em Ciéncias Humanas e Sociais e assumimos o0 compromisso com a
ciéncia e com os participantes, no que se refere ao respeito a liberdade, autonomia,
valores culturais, sociais, morais e religiosos, de modo a rejeitar qualquer tipo de
preconceito perante a diversidade. Dessa forma, os participantes puderam assinar ou
ndao o Termo de Livre Consentimento, com a seguranga de que nao serao
prejudicados, tendo acesso ao registro do consentimento sempre que solicitado. Além
disso, apresentamos os direitos dos participantes, garantindo um espago adequado e
um tempo para esclarecer eventuais duvidas. Assumimos o0 compromisso de nao
identificacdo dos participantes e mantivemos o carater confidencial da informacéo. E
nos comprometemos com a socializagdo do conhecimento produzido, garantindo aos

participantes o acesso aos resultados da pesquisa.
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1.5 ANALISE DOS RESULTADOS

Por se tratar de uma pesquisa narrativa, suas etapas foram construidas ao
longo do processo. Assim, a produgao e analise dos resultados ocorreram em todas
as fases, nao apenas na etapa final. Desse modo, a experiéncia presente na memoria
tem papel central nas pesquisas narrativas, pois ela reflete o vivido.

Por esse prisma, apresentamos, no capitulo da analise dos resultados, os
conteudos produzidos nas turmas de Alfabetizacao de Jovens e Adultos das escolas
quilombolas. Para Gil (2009), a analise dos dados tem o propdsito de converter os
dados em conhecimentos, e organizar os mesmos para responder ao problema
proposto. Assim sendo, a analise respondera as perguntas que norteiam essa
pesquisa: como professores que atuam em turmas de Alfabetizacdo de Jovens e
Adultos de escolas quilombolas compreendem as narrativas de tradicdo oral? As
narrativas de estudantes quilombolas s&o consideradas pelos professores como
estratégias pedagdgicas?

Em consonédncia com Minayo (2008), entendemos que, para analisar e
interpretar os resultados de uma pesquisa, € necessario superar 0 empirismo para
adentrar a realidade do fendbmeno investigado, o que significa ir além das aparéncias
ou das hipoteses a priori do pesquisador para garantir a fidedignidade das
informacgdes.

As categorias analiticas foram delineadas a partir da produgao de resultados,
visto que esse processo € dinamico e imprevisivel. Na andlise documental e
interpretacao das entrevistas, das rodas de conversa e do diario de campo, buscamos
explicitar com rigor as principais ideias dos participantes, seu modo de conceber as
narrativas de tradicdo oral, seus costumes, crengas € o0 que compreendem sobre a
Alfabetizagdo de Jovens e Adultos em escolas quilombolas.

Nesse viés, na primeira categoria, nomeada “Memorias das professoras da
EJA”, de posse dos instrumentos entrevista narrativa (EN), diario de campo e analise
documental, buscamos entender a compreensao das professoras sobre as narrativas
de tradigao oral, e se as narrativas séo consideradas nas suas aulas e no Caderno de
Objetivos de Aprendizagens (COA). Na segunda categoria, intitulada “Memdérias de
estudantes quilombolas em episddios”, utilizamos a roda de conversa, EN e diario de
campo, para apresentarmos as narrativas de tradicdo oral produzidas com os

estudantes sobre a histéria de sua comunidade quilombola. Em “Episodio 3: sintese
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das memorias dos estudantes”, terceira categoria, com uso dos instrumentos roda de

conversa e do diario de campo, apresentamos o produto da pesquisa.

1.6 PRODUTO

Como mencionado, apos a investigagao e analise das informagdes produzidas,
objetivando uma educacéo transformadora, realizamos uma roda de conversa com os
participantes para elaborar o livro contendo narrativas de tradi¢gao oral, a partir das
reflexdes e contribuicbes dos professores e estudantes e das narrativas produzidas
com os estudantes.

O livro tem por pressuposto a valorizagdo dos saberes e da cultura dos
estudantes quilombolas das turmas de Alfabetizacdo de Jovens e Adultos
participantes. O objetivo principal € mostrar possibilidades de envolver nas aulas da
Alfabetizagdao de Jovens e Adultos as narrativas de tradigdo oral, na perspectiva de
incentivar praticas pedagogicas colaborativas e emancipadoras.

Durante o processo de producdo do livro, notamos que as histérias das
comunidades quilombolas vao além de sua origem, trazem memoarias coletivas de luta
e resisténcia. Esperamos que o livro seja um recurso necessario e oportuno a ser
materializado no cotidiano das turmas da Alfabetizacdo de Jovens e Adultos de
escolas quilombolas, bem como para turmas da EJA de comunidades e culturas

diferentes.
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CAPITULO 2 — REVISAO DA LITERATURA

Assim me contaram, assim vos contei!
(Oliveira, 2020)

Realizamos a revisao da literatura, com o objetivo de identificar as producdes
académicas que discutem a Alfabetizacdo de Jovens e Adultos, a Educacgao Escolar
Quilombola e narrativas de tradi¢gao oral.

A escola, enquanto instituicdo publica, tem a fungao de valorizar e produzir
conhecimentos oriundos dos diferentes saberes da humanidade. Entretanto, de
acordo com Arroyo (2017), nem sempre 0s saberes tradicionais sao valorizados pela
escola. O autor argumenta que os jovens e adultos chegam a sala de aula no Brasil
com memorias quebradas, n&o legitimadas, e que a escola precisa aprender a
compartilhar as memoarias, experiéncias e culturas dos estudantes.

Nesse sentido, homens e mulheres negras que vivem em territorios
quilombolas ensinam os seus filhos a ndo negarem a sua heranga, a sentirem orgulho
da memoria do seu povo. Essas memoarias estdo presentes nas narrativas de tradicao
oral e abrem multiplas possibilidades de serem trabalhadas em sala de aula.

Como parte da humanidade, as narrativas de tradi¢ao oral contribuem para a
valorizagéo da histéria e a construgao de identidades. Por meio delas, passamos a
entender, interpretar, alterar, criar e modificar a vida. Os herdeiros dos saberes da
tradicao oral, produtores da cultura humana — os pais, avés e até mesmo os vizinhos
—, ensinam por meio da fala e revelam saberes significativos de riqueza cultural e
histdrica.

No que diz respeito a Alfabetizacdo de Jovens e Adultos, € fundamental que os
professores reconhegam os saberes desses sujeitos. Especificamente, essa
necessidade torna-se ainda maior quando as escolas atendem estudantes de
territérios quilombolas, visto que a Educagao Escolar Quilombola (EEQ) € construida
com as experiéncias dos estudantes e tem por principio a valorizagdo dos saberes
tradicionais.

Para Freire (2008), alfabetizar jovens e adultos € um ato politico que exige
estabelecer relagdo entre o conhecimento escolar e a realidade vivida pelos
aprendizes. Dessa forma, quando se respeita a cultura e os saberes dos educandos,

€ possivel ensinar em uma perspectiva critica e transformadora. Assim, a presenca
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de narrativas nas aulas podera proporcionar maior aproximacao entre os sujeitos da
EJA e o cenario escolar, sobretudo envolvendo maior articulagao entre os conteudos
escolares e a cultura dos estudantes.

E justamente no centro dessa discuss&o que apresentamos esta pesquisa, que
teve como um dos objetivos identificar as produgbes académicas que versam sobre
as narrativas de tradigdo oral em turmas de Alfabetizagdo de Jovens e Adultos de
escolas quilombolas.

Partimos da seguinte questdo: o que discutem/refletem as pesquisas que
tratam da Alfabetizacdo de Jovens e Adultos de escolas quilombolas sobre as
narrativas de tradi¢cdo oral trazidas pelos estudantes?

Para tanto, debrugamo-nos sobre as publicacbes do Catalogo de Teses e
Dissertagoes, anais dos Coloquios Internacionais de Paulo Freire e dos Periddicos e
anais do Mestrado Profissional em Educagdo de Jovens e Adultos (MPEJA) da
Universidade do Estado da Bahia (Uneb), no periodo de 2012 a 2022. Para delimitar
esse periodo, consideramos, de um lado, o ano da publicagcdo das Diretrizes
Curriculares Nacionais para Educagao Escolar Quilombola na Educagao Basica e, de
outro, o ano anterior a publicagcdo desta pesquisa.

Selecionamos os periddicos e anais do Mestrado Profissional em Educacéao de
Jovens e Adultos (MPEJA) pelo fato de ser um curso voltado a pesquisas na area da
Educacao de Jovens e Adultos: por estudar, refletir e discutir sobre essa modalidade,
em um cenario de incertezas, negagoes de direitos e retrocessos.

Utilizamos como critério de selecéo trabalhos que tratam do tema em pauta,
com os descritores: “Narrativas de tradigdo oral”, “Alfabetizacdo de Jovens e Adultos”
e “Educacéao Escolar Quilombola”, no titulo, no resumo ou nas palavras-chave.

Para alcangarmos o objetivo proposto, realizamos a analise documental das
produgdes identificadas, com a intencdo de obter informagdes e ampliar o
conhecimento em torno do objeto de pesquisa. Primeiramente, fizemos um
levantamento sobre os periddicos da Plataforma Sucupira da Capes, com a finalidade
de encontrar revistas que tratam da Alfabetizagéo de Jovens e Adultos. Desse modo,
localizamos uma revista, Revista Brasileira de Educacdo de Jovens e Adultos,
periddico semestral da Universidade do Estado da Bahia (Uneb).

Quanto aos anais de eventos, analisamos os anais do X Coléquio Internacional
de Paulo Freire, visto que os demais anais das edigbes desses coldéquios nao se

encontram disponiveis no periodo delimitado. Além disso, analisamos os periddicos e
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anais do Mestrado Profissional em Educacao de Jovens e Adultos (MPEJA) da Uneb,
sdo eles: a Revista Internacional de Educagéo de Jovens e Adultos (Reija) e os anais
dos Encontros Internacionais da Alfabetizacdo e Educacdo de Jovens e Adultos
(ALFAeEJA).

A Revista Internacional de Educacgéo de Jovens e Adultos (Rieja) € um periddico
semestral que se encontra no volume 4, numero 8. A mesma dispde de produgdes
regionais, nacionais e internacionais no campo da EJA, que abrange do nivel de
graduagao ao doutorado. A revista dispoe de trabalhos nas seguintes modalidades:
artigos, resenhas, relatos de experiéncia e resumos. A Rieja foi criada em 2017 no
contexto dos Encontros Internacionais da Alfabetizacdo e Educacdo de Jovens e
Adultos (ALFAeEJA), os quais aconteceram em Salvador (BA), Floriandpolis (SC),
Braga e Coimbra (Portugal), respectivamente. Desse modo, analisamos os trabalhos
do referido periddico a partir do ano 2018 (ano da primeira publicagao) ao ano de 2022
(ultima edi¢ao antes do periodo de analise).

Além da Reija, ha também os anais, com publicagdes de resumos expandidos,
conferéncias, palestras e comunicagdes orais, desses encontros internacionais, que
se iniciaram em 2014, promovidos pela Universidade do Estado da Bahia, por meio
do Mestrado Profissional em Educagao de Jovens e Adultos (MPEJA) e da Assessoria
Especial de Programas Académicos Interinstitucionais (Assepai). Analisamos as
publica¢des dos anos de 2014 a 2019 (ultimo evento antes do periodo da pesquisa).

Os trabalhos cientificos encontrados, nas bases de dados supracitadas,
constituem-se em um total de 114 resultados. No Catalogo de Teses e Dissertagdes
da Capes, encontramos 44 dissertacdes sobre a Alfabetizagado de Jovens e Adultos, 3
sobre narrativas de tradigdo oral e nenhuma sobre a Educagédo Escola Quilombola
(EEQ). Na Revista Brasileira de Educacgéo de Jovens e Adultos, localizamos 8 artigos
que tratam da Alfabetizacdo de Jovens e Adultos, sem discutir a EEQ ou narrativas
orais. Nos anais do X Coloquio Internacional de Paulo Freire, identificamos 3 artigos
que abordam a Alfabetizagdo de Jovens e Adultos.

Na Revista Internacional de Educagdo de Jovens e Adultos (Rieja),
encontramos 5 publicagbes sobre a Alfabetizacdo de Jovens e Adultos e nao
encontramos nenhuma publicagdo sobre narrativas de tradicdo oral e EEQ.

Nos anais do |, Il, Ill, IV, V e VI Encontros Internacionais da Alfabetizagao e
Educacgéao de Jovens e Adultos (ALFAeEJA), como esperado, devido a sua tematica

central “Alfabetizagdo de Jovens e Adultos”, encontramos 48 artigos sobre
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Alfabetizagdo de Jovens e Adultos, uma sobre narrativas de tradigdo oral e 2 sobre a

EEQ, conforme indica o Quadro 3.

Quadro 3: Trabalhos identificados

Descritores

. . Educacao

Base de dados (2012-2022) Alfabetizagdo de | Narrativas Escolar Total

Jovens e de Tradigao Quilombola

Adultos Oral (EEQ)
Catalogo de Teses e Dissertagdes 44 3 0 47
da Capes
Revista Brasileira de Educagéo 8 0 0 8
de Jovens e Adultos
Anais do X Coléquio Internacional 3 0 0 3
de Paulo Freire
Revista Internacional de
Educacéo de Jovens e Aduitos 5 0 0 5
(Reija)
Anais dos Encontros
Internacionais da Alfabetizagao e 48 1 2 51
Educacao de Jovens e Adultos
(ALFAeEJA)

Total 114

Fonte: Elaborado pela pesquisadora.

Fizemos uma leitura cuidadosa dos titulos, resumos e palavras-chave dos 114

trabalhos cientificos encontrados. Em seguida, selecionamos 6 publicagbes com

maior aproximagao com a tematica. Fizemos uma nova leitura na sua integralidade e

identificamos os trabalhos que mais diretamente articulados com os objetivos deste

estudo, conforme apresentamos no Quadro 4.
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Quadro 4: Trabalhos sobre alfabetizacédo de jovens e adultos e narrativas

sertbes cearenses

Ceara (UECE)

B Al ia/
d:jgsde ‘f:zga Titulo Instituigdo Modalidade
Psicodrama pedagdgico e Centro
Capes Seyr, Alfabetizagado de Jovens e Universitario Dissertacio
P 2013 Adultos: memoédrias, histérias, Salesiano de Sao ¢
sentidos Paulo (Unisal)
Revista Pela preservacdo da memoria:
Brasileira de Silva; P a0 " | Universidade
- . o valor das narrativas .
Educacéo de Freitas, histéricas na (re)construgao Federal de Artigo
Jovens e 2015 do passado ¢ Alagoas (Ufal)
Adultos P
. Compartilhando o passado, Universidade de
Anais do Braga, lendo o presente para Pernambuco Resumo
ALFAeEJA 2018 P P expandido
reescrever o futuro (UPE)
S Educacao de Jovens e Adultos
Silva; . .
. . no povoado alto em Tucano — | Universidade do
Anais do Matta; o o ) Resumo
. Bahia: a valorizagédo dos Estado da Bahia )
ALFAeEJA Martins, expandido
saberes populares no (Uneb)
2018 L
processo de alfabetizagao
Neves; Sggg?\?adgé: 32123“%;' uma Universidade
Anais do Carvalho; P rvag: . ’ Federal do Resumo
experiéncia formativa na EJA - .
ALFAeEJA Santos, d i B . Recbncavo da expandido
2019 o quilombo Barreiro Grande Bahia (UFRB)
em Serra do Ramalho — BA
Assim me contaram, assim . .
. . i Universidade
Capes Oliveira, VoS _contel. narrativas de Estadual do Dissertagao
2020 tradicdo oral de avos dos

Fonte: Elaborado pela pesquisadora.

ApOs a primeira fase de leitura dos trabalhos, organizamos e analisamos por

categorias tematicas: (i) memoaria; (ii) saberes tradicionais; e (iii) narrativas de tradicéo

oral como proposta pedagodgica.

Quadro 5: Trabalhos por categorias

Categorias Publicagoes
Seyr (2013)
(i) Memoria Silva e Freitas (2015)

Braga (2018)

(i) Saberes tradicionais

Neves, Carvalho e Santos (2019)

pedagdgica

(iii) Narrativas de tradigéo oral como proposta

Oliveira (2020)
Silva, Matta e Martins (2018)

Fonte: Elaborado pela pesquisadora.
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No primeiro momento da analise, apresentamos os pontos em comum dos
trabalhos com a tematica. Depois disso, destacamos os distanciamentos de acordo

com as categorias analiticas.
(1) Memoria

Agrupamos 3 trabalhos, nesta categoria, que discutem o resgate da meméria e
o compartilhamento das histérias de vida dos estudantes da Alfabetizagdo de Jovens
e Adultos.

Seyr (2013) apresentou uma experiéncia sobre Alfabetizagcdo de Jovens e
Adultos, na regiao Noroeste de Campinas, utilizando a metodologia do Psicodrama
Pedagdgico no processo de autoconhecimento. Essa experiéncia promoveu o resgate
da memoria e da histéria dos estudantes e proporcionou atividades integradas, com
trabalhos em grupo, jogos e dramatizagdes.

Assim, os estudantes contavam as suas histérias de vida e estas ganhavam
vida na dramatizacado teatral. Desse modo, os estudantes ndo eram apenas
estudantes, mas também autores, atores e sujeitos. Sobre a historia sendo

dramatizada, conforme relata a autora:

O que era até entdo uma subjetividade, um texto narrativo, ganhava
contornos com os personagens e permitia ao contador da histéria vé-
la novamente acontecer: pelo texto narrado, escrito, lido e agora
revivido. Nesse momento, aquela vivéncia distante estava de novo
viva, frente a seus olhos e, como num encanto, ele poderia interferir
no curso desta histéria, modificando-a (Seyr, 2013, p. 83).

Seyr (2013) conclui que a metodologia do Psicodrama Pedagdgico possibilita
um trabalho educativo nas turmas de Alfabetizacdo de Jovens e Adultos, pois contribui
com a ressignificagao da leitura de mundo feita por esses sujeitos.

Braga (2018) apresentou um resumo expandido sobre um projeto que ocorreu
na Escola Municipal Jodo de Queiroz Galvao, na cidade de Igarassu (PE), com
estudantes da Alfabetizacdo de Jovens e Adultos do Ensino Fundamental. A autora
buscou compreender o fenbmeno da pratica da contagado de histérias e como essa
pratica pode contribuir com o eixo da linguagem oral, de forma a melhorar a
comunicagéo desses estudantes na sociedade.

Silva e Freitas (2015) discutiram sobre as contribuicdes das narrativas
memorialisticas dos estudantes sertanejos da Alfabetizacdo de Jovens e Adultos
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como fonte de informacgao. Enfatizam a importancia da memaria para a evocagao e
reinterpretacao do passado silenciado. Os idosos que responderam a uma entrevista
semiestruturada falaram sobre a atuagcdo do Movimento Brasileiro de Alfabetizacao
(Mobral) em Santana do Ipanema, no estado de Alagoas, no periodo de 1970 a 1985.
A auséncia de fontes escritas sobre esse movimento demonstra a importancia da
memoria de ex-alfabetizados para o conhecimento e resgate da histéria.

Em suma, os estudos supracitados discutem as histdrias vividas por estudantes
e professores da EJA e a valorizagao os saberes por meio das narrativas de tradigao

oral.
(i) Saberes tradicionais

Buscamos perceber a valorizagao dos saberes tradicionais para a resisténcia e
manutencgao cultural nos trabalhos mapeados. Esta categoria aponta a importancia
dos saberes tradicionais dos estudantes jovens e adultos como meio de valorizar a
cultura e a identidade local.

Neves, Carvalho e Santos (2019) exploram a importancia de um curriculo vivo,
que possibilite a valorizagdo da cultura local, no projeto Tecendo Saberes, na
comunidade Barreiro Grande, na cidade de Ramalho (BA).

Os saberes dos estudantes da Educacdo de Jovens e Adultos eram
compartilhados com os estudantes do 4° e 5° ano de turmas multisseriadas. Desse
modo, os estudantes da EJA compartilharam experiéncias, cultura, saberes e fazeres
da comunidade local. Segundo os autores, o trabalho promoveu a socializagao de
saberes tradicionais entre os estudantes e possibilitou um curriculo vivo, que tornou
as aulas uma forma de resisténcia e manutengdo da cultura da comunidade
quilombola de Barreiro Grande.

Destacamos a importancia das pesquisas anunciadas por trazer, por meio das
narrativas de tradigao oral dos estudantes jovens e adultos, os saberes e fazeres
tradicionais da comunidade quilombola para a sala de aula. Entendemos que a
educacédo formal ndo garante sozinha o ensino e a aprendizagem pautados no
desenvolvimento e empoderamento comunitario, portanto, faz-se necessario o
conhecimento produzido nas comunidades, nas lutas coletivas e nas festividades.
Para Freire (1996), a escola deve respeitar os saberes dos educandos, saberes esses

que sao construidos através das praticas comunitarias. Por esse motivo, devem estar
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presentes nas praticas pedagogicas, estabelecendo relagbes com o ensino dos

conteudos escolares.
(i)  Narrativas de tradicao oral como proposta pedagogica

Nesta categoria, discutimos sobre as narrativas de tradicdo oral como proposta
pedagdgica na Alfabetizacao de Jovens e Adultos.

Oliveira (2020) apresenta as narrativas de tradicao oral de cinco avés dos
sertdes cearenses como possibilidade pedagogica. A partir de tais narrativas, a autora
elaborou sequéncias basicas de letramento literario para serem usadas por
professores da rede publica e privada do Estado do Ceara.

Utilizando como método a histdria oral, a autora transformou as narrativas de
tradicao oral contadas pelas avos em literatura escrita. Primeiro, gravou as narrativas
das senhoras, depois transcreveu, textualizou e recriou. Para ela, as narrativas de
tradicao oral favorecem a leitura deleite e a fruigdo, além de contribuir para uma
aprendizagem significativa e fortalecimento do ato de escutar histérias contadas pelos

mais velhos em sala de aula. Sobre as narrativas de tradi¢ao oral, a autora discorre:

Um provérbio africano diz que existem trés palavras capazes de parar
o tempo: Era uma vez. Paramos o tempo cronologicamente linear para
ingressar no tempo do siléncio produzido pelas palavras, no tempo das
coisas possiveis, no tempo das historias. As histérias que os povos
guardavam na memdéria e contavam em rodas, debaixo de arvores
para transmitir seus conhecimentos. S4o narrativas que carregam em
cada palavra a forga da ancestralidade, o encanto da oralidade e a
simbologia das aprendizagens (Oliveira, 2020, p. 14).

As narrativas de tradicdo oral, além de conter uma riqueza histérica, € uma
forca da ancestralidade (Oliveira, 2020). Essa forca se faz necessaria para a
resisténcia e manutengao da cultura dos povos tradicionais.

O estudo de Silva, Matta e Martins (2018) tem como objetivo mostrar como a
valorizagao dos saberes tradicionais dos estudantes da Educacao de Jovens e Adultos
podem garantir um trabalho de exceléncia na alfabetizagdo e na permanéncia dos
mesmos em sala de aula, com a promogéao do dialogo entre os saberes tradicionais e
os saberes escolares.

Segundo os autores, o referido estudo é fruto de uma experiéncia com uma
turma de alfabetizagdo da EJA da Escola Municipal Sdo Pedro, do Povoado Alto, em
Tucano, no Territorio de Identidade do Sisal, na Bahia. Silva, Matta e Martins (2018)
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buscaram conteudos significativos para os estudantes por meio da escuta de suas
narrativas orais.
Assim, foi possivel identificar os saberes e fazeres que eles trouxeram em

rodas de conversa:

[...] um sabia fazer sandalias, outra fazer cocada, unha, geladinho,

croché, bolos, sobremesas, telhas artesanais, chas, cordinhas para

bijuteria e outras inUmeras coisas (Silva; Matta; Martins, 2018, p. 115).

A pesquisa desses autores revela que foi possivel trabalhar com a realidade

nas aulas de alfabetizacao, possibilitando o didlogo dos conteudos escolares com os
saberes dos estudantes. Com isso, Silva, Matta e Martins (2018) apontam que a
valorizagédo dos saberes desses sujeitos da EJA promove melhor participagao e

colaboracéo dos estudantes nas aulas. Além disso, os autores notaram:

[...] o brilho nos olhos de cada um falando daquilo que sabia, sempre
com alegria e com o imenso desejo de aprender, os relatos eram
surpreendentes, e sinalizava que alfabetizar com os saberes deles,
para aquele contexto era o melhor caminho (Silva, Matta; Martins,
2018, p. 115).

Nessa diregao, compreendemos que as aulas planejadas, nas quais se inserem
narrativas de tradi¢cao oral, podem contribuir com a motivagao dos estudantes da EJA
para concluirem a escolaridade e, sobretudo, perceberem-se como sujeitos dotados
de saberes, e que suas historias também fazem histdrias. Por isso, a importancia do
trabalho com a realidade dos estudantes, com os seus saberes socialmente
construidos, pois possibilita o fortalecimento do dialogo com os diferentes saberes nas
praticas pedagogicas.

Refletir sobre as pesquisas publicadas que discutem narrativas de tradigao oral
no contexto da Alfabetizagcdo de Jovens e Adultos em escolas quilombolas &, sem
duvida, um movimento de didlogo e luta por abrir caminhos em busca de
possibilidades pedagdgicas para a tessitura de tematicas emergentes, especialmente
no cenario atual, demarcado por invisibilidades e insuficiéncias de politicas publicas
efetivas.

Entendemos que a concretizagdo da Educacdo Escolar Quilombola nas
instituicdes de ensino representa um novo sentido pedagogico para Alfabetizacéo de
Jovens e Adultos de escolas quilombolas pelo fato de apresentar-se como uma

construgdo coletiva e colaborativa, por evidenciar as lutas e as conquistas do povo
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negro, alicergada principalmente na ancestralidade, no reconhecimento do ancestral,
por levar em conta a sua importancia histérica e por partir da cosmovisao africana, da
memoria, dos saberes e fazeres ancestrais desse povo.

Decerto, se as especificidades culturais forem efetivadas nas escolas
quilombolas, os estudantes poderao entender com maior propriedade que a formacao
social e econdmica do territério brasileiro se deu principalmente pelo contributo da
populacao negra de origem africana, que trouxe suas tecnologias, saberes e fazeres.

Por isso, a importancia da participacdo da comunidade na construgcdo de uma
educacao que atenda as suas especificidades. Os quilombolas precisam ser
pesquisados, suas narrativas devem ser publicizadas para o entendimento de suas
ancestralidades, do sentido de pertencimento a terra, a questao agraria e do modo de
producao, onde constroem suas vidas, suas historias.

Ao fazermos esse levantamento na base de dados, percebemos que a tematica
sobre propostas pedagogicas que envolvem as narrativas de tradicdo oral trazidas
pelos estudantes da Alfabetizacéo de Jovens e Adultos em escolas quilombolas ainda
€ um tema incipiente nas pesquisas. Nao identificamos estudos sobre a Alfabetizacéo
de Jovens e Adultos em escolas quilombolas com as narrativas de tradicdo oral.
Porém, os trabalhos selecionados sao relevantes, visto que problematizam, refletem,
discutem e anunciam os saberes tradicionais e abrem novas possibilidades de

pesquisas.
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CAPIiTULO 3 - ALFABETIZAGAO DE JOVENS E ADULTOS: PASSADO E
PRESENTE

Entre lembrancga sobre o vivido e o experienciado,
[...] esta Joaquim, presente, na sala de aula.

(Alves, 2013, p. 179)

Os estudantes da EJA representam as criangas do passado, as quais foram
negadas o direito a Educagao Basica. De acordo com Alves (2013), os educandos
levam para a sala de aula suas experiéncias, memoaria e conhecimentos. Porém, a
bagagem que “Joaquim”, “Maria” e “Pedro” traz, na maioria das vezes, & negligenciada
por praticas excludentes que nao os reconhecem como sujeitos de saberes.

Para Arroyo (2017), os estudantes desse dominio sao rotulados
pejorativamente como analfabetos, fracassados, reprovados, por nao terem feito o
percurso regular de educacao formal. Sdo aqueles que nao estudaram na “idade
certa” e precisam estudar na idade incerta, conhecidos como aqueles que néo
aprenderam nada com os anos de trabalho e de luta. Consequentemente, a EJA é
considerada como tempo para aprender o que nao foi aprendido.

Contudo, esses sao sujeitos de conhecimentos, os quais historicamente nao
tiveram direito a terra, a escola, a vida social digna, sujeitos outrora ‘“libertos”,
destituidos de tudo. Diante dessa perspectiva, apesar da estigmatizagdo desses
conhecimentos produzidos fora do espaco escolar, é importante que os educadores
tenham claro que o tempo que essas pessoas néo estiveram em sala de aula, n&o foi
um tempo perdido, mas um tempo de outras constru¢gées de conhecimentos (Arroyo,
2017). Ou seja, sdo aprendizes de muitos saberes, nao pararam de aprender porque
pararam de estudar. Continuaram caminhando, aprendendo, acumulando saberes,
lutando e resistindo. Lutando por uma vida digna e justa. Podemos dizer que sao
eternos aprendizes, passageiros aprendizes, produtores de conhecimentos. Dessa
maneira, ndo se pode afirmar que esses jovens e adultos sdo passageiros parados ou
reprovados, que pararam e irdo retomar. E essa ideia de passageiro que Arroyo (2017)
discorda e afirma que os sujeitos da EJA ndo param de aprender em momento algum.

No contexto atual, a negagéo de direitos aos jovens e adultos € ainda maior,
visto que ha incentivo a desvalorizagdo da ciéncia, dos espagos e coletivos que
intencionam atuar nas esferas publicas. Vivenciamos um momento de grande crise
politica, agbes conservadoras e antidemocraticas. E notério que a crise das
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sociedades atinge a educagao e agrava uma crise ja existente nesse campo. Por isso,
a necessidade de estudar, refletir e discutir sobre a EJA, nesse cenario de incertezas,
negagoes de direitos e retrocessos, € urgente.

O povo negro compbe majoritariamente as turmas da EJA, marcando a
desigualdade social produzida ao longo da historia do Brasil, representando a nao
insergédo do negro no campo do Direito. Em outras palavras, o fato de ter muitos
estudantes negros nessa modalidade de ensino significa que a populagdo negra néao
teve os seus direitos devidamente correspondidos na sociedade.

O histdrico de negacao de direitos sofrido por esse povo faz parte de um plano
cruel que ainda vigora, plano de inferiorizar as pessoas fora do padréo exigido pela

sociedade capitalista, branca e racista. Sobre isso, Munanga (1986, p. 9) discorre:

A ignorancia em relagao a histéria antiga dos negros, as diferengas
culturais, os preconceitos étnicos entre duas ragas que se confrontam
pela primeira vez, tudo isso, mais as necessidades econbémicas de
exploragdo, predispuseram o espirito europeu a desfigurar
completamente a personalidade moral do negro e suas aptidoes
intelectuais. O negro torna-se, entdo, sinbnimo de ser primitivo,
inferior, dotado de uma mentalidade pré-logica.

Essa visédo errbnea em relagdo ao negro parte de pressupostos eurocéntricos,
base do racismo presente em todas as esferas da sociedade brasileira, o qual, por
muito tempo, apagou as contribui¢des do povo negro da histéria do Brasil, para contar
uma histéria ndo verdadeira, com a intencdo de ressaltar a supremacia branca e
desvalorizar a populagcdo negra, colocando-a em papeis de escravizados,
marginalizados, fracassados, subversivos. Em suma, o racismo presente na historia
brasileira parte do desejo de impor uma verdade como unica (Gomes, 2005).

Desse modo, destaca-se a Lei n° 10.639/2003 para evidenciar, no ensino da
histéria brasileira, o protagonismo negro na construgdo social, e contribuir com
praticas pedagogicas antirracistas (Brasil, 2003a). No entanto, “[...] a efetivagao e a
implementagéo dos dispositivos legais, principalmente relativos as questdes raciais,
dependem, em grande medida, de um conjunto de condi¢gées que lhes permitam a
realizagdo plena” (Gomes, 2005, p. 24).

Assim, para que se possa entender o porqué da EJA ser um territério negro,
precisa-se discutir a construgao social e histérica do racismo na sociedade brasileira,
de modo a se perceber que a participagdo da populagdo negra na construgdo dessa
sociedade tem sido pouco considerada ao longo da historia, a exemplo da referida Lei
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n°® 10.639, que inclui no curriculo oficial de ensino a obrigatoriedade de abordar a
Historia e Cultura Afro-Brasileira e que veio, justamente, em resposta a necessidade
de reconhecimento dessa participacao.

O Brasil e todos os paises escravistas apds a libertacéo fizeram com que a cor
da pele fosse pardmetro para medir o valor das pessoas, sendo assim uma marca
fundamental de discriminagdo. Portanto, o pds-abolicdo na sociedade brasileira
ocasionou um grande contingente de pessoas negras, que, de forma intencional, ndo
tiveram apoio das autoridades da época.

Em suma, por muitos anos a existéncia do negro no Brasil foi balizada pela
negacao de direitos, como analogamente, de certa forma, acontece hoje. Para que
esses sujeitos conquistassem o seu direito como cidadaos participes da sociedade,
seus antepassados tiveram que lutar por essa conquista, e essa luta continua
constante atualmente para que os direitos permaneg¢am, para a conquista de novos
direitos e pela sobrevivéncia dos conquistados.

Faz-se importante pontuar que, apesar de o direito a educagao escolar ter sido
por muito tempo negado a populagdo negra, os negros nao deixaram de produzir e
compartilhar conhecimentos. Ao longo da historia, houve varias experiéncias da
educagao do negro no Brasil de forma plural. Os saberes compartilhados na cultura
negra nao soO sao escolares, sdo varios, estao presentes em espagos como quilombos,
favelas e comunidades, espacos de fortalecimento de identidade, de troca de
conhecimentos e que nao sao validados pelas instituicbes até hoje.

A exemplo dessa nao validagao das instituicées perante a educagao do negro,
destaca-se a experiéncia de alfabetizacdo que aconteceu em um quilombo do
Maranhdao em 1839, onde Cosme Bento das Chagas, quilombola, conhecido como
Negro Cosme, alfabetizou 3 mil escravizados. Reconhecendo a importancia da
alfabetizac&o para a transformacéo social e pessoal, ele criou uma escola para negros
em um periodo de guerra contra a escravidao (Assungao, 2012). Hd um apagamento
da historia de lutas das populagbdes negras por acesso a escola. Isso fica evidenciado
na literatura e esse registro pode ser ampliado com o detalhamento da luta da
comunidade quilombola por escola. Como os proprios estudantes relatam, eles
lutaram por tudo que existe na comunidade, do ponto de vista de politicas publicas.

Enfim, essa experiéncia do Maranhao néo € legitimada pelas instituigdes, nem
citada nas escolas. Devido a sua importancia para historia da educagao desse pais,

experiéncias como essas devem ser discutidas nos espagos escolares, os jovens e
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adultos da EJA deveriam saber que sempre ouve esse movimento de resisténcia a
favor da educagao do povo negro, de modo a compreenderem que tudo que se tem
de memorias e conquistas da populagao negra foi alcangado a partir de lutas, e nunca
doado.

Esse cenario de negacgao de direitos vivido pelas pessoas negras, como
apontado, é heranga da escravidao, que desvaloriza a populagdo negra e 0s povos
indigenas, alimentando as teorias de branqueamento, favorecendo um ambiente
politico-estrutural que fizesse com esses sujeitos aceitassem viver da mesma maneira
que viviam apds a abolicdo, sem direito algum.

Discutir a Alfabetizacao de Jovens e Adultos nao é apenas tratar de processos
de socializagao de conhecimentos, mas de uma das ferramentas fundamentais para
a democracia. Quando se fala dos seus sujeitos, primeiramente ndo se deve
desvincular essa alfabetizagcao das dimensdes estruturais da sociedade, porque corre-
se sério risco de atribuir a esses individuos a culpa por nao terem frequentado a
escola, quando, na verdade, deveriam ter garantido o direito a educagao na infancia
e adolescéncia.

A construgao histérica carregada de preconceitos na sociedade contra o
analfabeto acarreta uma série de consequéncias a essas pessoas, inclusive no proprio
processo de ensino-aprendizagem, que afeta a autoestima, levando-as a terem
dificuldades de aprendizagens, responsabilizando-as pela condicdo de néao
alfabetizado, e, mais cruel, fazendo com que elas acreditem que realmente sao.

Historicamente, os corpos negros na educagdo eram pensados para ser
excluidos, n&o incluidos. Desse modo, os jovens e adultos das turmas de
alfabetizacdo da EJA estdo nesse espaco por esse viés, por um movimento de racismo
estrutural que os colocou nesse lugar. Essa situagdo vem se perpetuando ao longo da
vida desses sujeitos e, enquanto houver a negagao do direito a educacéo escolar as
pessoas negras, a EJA estara presente como medida de reparagao.

Nesse cenario, para se pensar a Alfabetizacdo de Jovens e Adultos, é
importante discutir o racismo estrutural. A EJA, como todas as outras modalidades da
Educacao Basica, precisa ter intencionalidade pedagdgica antirracista, que combata
o racismo estrutural que aniquila e apaga a memoria e saberes do povo negro. Assim,
as praticas pedagogicas dessa modalidade precisam ser politizadas racionalmente,
de maneira a destacar, por exemplo, os valores e prestigios da branquitude, e a

negagéao de direitos sofridos historicamente pelo povo negro.
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No entanto, para uma educacdo antirracista na EJA, & preciso pensar que o
seu publico ndo sdo apenas pessoas trabalhadoras, sédo trabalhadores negros que
vivem todos os dias as exclusdes e o silenciamento, e, em virtude disso, as praticas
pedagdgicas devem estar condizentes com essa realidade, de modo a contribuir com
a emancipacao e fortalecimento identitario desses sujeitos.

Freire (1967) ja pensava esse tipo de alfabetizagdo como uma forma de

conscientizagado dos sujeitos, em um processo que garantisse a sua emancipagao.

Pensavamos numa alfabetizacdo direta e realmente ligada a
democratizacdo da cultura, que fosse uma introdugdo a essa
democratizacdo. Numa alfabetizacado que, por isso mesmo, tivesse no
homem, ndo esse paciente do processo, cuja virtude unica é ter
mesmo paciéncia para suportar o abismo entre sua experiéncia
existencial e o conteudo que |he oferecem para sua aprendizagem,
mas o seu sujeito. Na verdade, somente com muita paciéncia é
possivel tolerar, apés durezas de um dia de trabalho ou de um dia sem
“trabalho”, ligdes que falam de ASA — “Pedro viu a ASA” — “A asa é da
ave”. Ligbes que falam de Evas e de uvas a homens que as vezes
conhecem poucas Evas e nunca comeram uvas. “Eva viu a uva’.
Pensavamos numa alfabetizacdo que fosse em si um ato de criacao,
capaz de desencadear outros atos criadores. Numa alfabetizagdo em
que o homem, porque nao fosse seu paciente, seu objeto,
desenvolvesse a impaciéncia, a vivacidade, caracteristica dos estados
de procura, de invencgao e reivindicagao (Freire, 1967, p. 112).

Esse pensamento instiga a questionar esse processo alfabetizador, quando se
considera os jovens e adultos como sujeitos aprendizes: quais as expectativas dos
alfabetizandos quanto ao processo de alfabetizagédo? O que se espera que o jovem
ou adulto saiba para que possa ser considerado alfabetizado? Essas indagagdes séo
necessarias ao educador fazer para nao se trabalhar com sujeitos abstratos. Vale
destacar que muitos professores chegam a EJA sem ter vivenciado em suas
formacdes iniciais as especificidades dessa modalidade de ensino; em consequéncia
disso, levam para seus estudantes jovens e adultos algumas atividades
alfabetizadoras infantilizadas, que ndo sdo adequadas para esses sujeitos e nao
contribuem para sua emancipacgéo.

Segundo Munanga (2000, 2005), o preconceito e a descriminagéo racial na
Educacao Basica encontram-se presentes nas praticas pedagogicas, no curriculo, nas
avaliagbes, na evasédo, na reprovagao, nos materiais didaticos, no maior numero de
estudantes negros na EJA e nas poucas oportunidades desses estudantes de

progredirem nos estudos.
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Desse modo, para uma pratica pedagogica antirracista, precisa-se atender as
peculiaridades dos sujeitos da EJA, ou melhor, reconhecé-los como sujeitos coletivos,
0s quais trazem para sala de aula as vivéncias dos coletivos em que estao inseridos,
como o coletivo de pessoas trabalhadoras, negras, de mulheres, dos sem-terra, dos
desempregados, dos pobres, dos moradores de comunidades quilombolas, entre
outros. Portanto, pensar nesses coletivos € pensar na realidade vivida por eles, e
trazer essa realidade para ser discutida na sala de aula, para contribuir com a
transformacao dos sujeitos. Quantos coletivos sao invisibilizados nos curriculos das
turmas de jovens e adultos? Assim, € necessario entender que os estudantes séo fruto
do seu coletivo, e carregam as lutas deles, como a luta dos sem-terra por terra, a luta
dos quilombolas pelo reconhecimento de suas comunidades, e isso deve estar
presente nos conteudos escolares (Arroyo, 2011).

Nesse contexto, é fundamental que se (re)conhega e valorize as itinerancias
coletivas dos estudantes jovens e adultos da EJA. A formagao de professores dessa
modalidade deve partir desse viés, das particularidades do sujeito, ou seja, a “[...]
condigao social, étnica, racial, cultural e espacial (de jovens e adultos populares do
campo, das vilas, favelas) tém que ser o ponto de referéncia para a construgéo da
EJA e para a conformacgao do perfil do educador(a)” (Arroyo, 2005, p. 23).

3.1 ALFABETIZACAO DE JOVENS: TECENDO HISTORIA

Para Favero (2004), o conhecimento sobre o histérico da EJA possibilita o
entendimento dos avangos e retrocessos sofridos por essa conjuntura. Segundo
Arroyo (2005), a EJA, ao longo da histéria, aconteceu em diferentes espagos formais
e informais, através das diversas campanhas de alfabetizacdo e dos movimentos da
Educacao Popular, marcados pelo voluntarismo e indefini¢ao.

No periodo colonial, o ensino ficava a cargo dos jesuitas, tinha como intuito
catequizar indigenas e negros, ensinavam os preceitos cristdos e oficios, para que
esses individuos estivessem a servigo do capital financeiro. Assim, as competéncias
e habilidades ensinadas atendiam a logica mercadoldgica, para acatar a morfologia
do trabalho e os interesses das elites. Para os filhos dos colonizadores, o ensino
direcionava-se a conteudos que contribuissem para a insergdo dos mesmos em
cargos de prestigio social. Segundo Braga (2014), o ensino naquele momento, fazia
parte do projeto de domesticagdo e aculturagdo, cujo objetivo era apenas o lucro
econdémico.
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Na época imperial, em 1759, os padres jesuitas foram expulsos do Brasil pelo
Marques de Pombal, criaram-se as aulas régias para substituir a educacéo jesuitica.
‘Ao final do Império, 82% da populagdo com idade superior a cinco anos era
analfabeta” (Haddad; Di Pierro, 2000, p. 109).

De acordo com Paiva (1983), a expulsao dos jesuitas inicialmente causou
desordem para todos, tanto para os adultos e criangas indigenas e africanas, quanto
para os filhos da elite, pois a educacao passou a ser responsabilidade do Estado, que
nao teve o devido comprometimento e investimento, como também houve rejei¢cao da
populagdo pelo novo ensino, pois esta estava acostumada com o ensino de cunho
cristdo.

Nesses dois periodos, o colonial e imperial, pouco se fez pela educagao para o
povo. Em 1824, a Constituicao brasileira cogitou o ensino primario e gratuito para
todos, mas isso ndo se concretizou na pratica, apenas a elite poderia usufruir do
ensino primario por ter um documento que ratificava a cidadania.

Dessa forma, o analfabetismo no Brasil vem desde o periodo colonial, porém
virou uma “preocupacgao” no inicio do século XX, passando a ser visto como um
“problema nacional” (Favero, 2004). Por influéncia da cultura europeia, o Brasil tornou
a EJA obrigatdria por lei, com a finalidade de aumento do publico eleitor e manutencéo
do poder da elite dominante.

Em 1930, os interesses contra o analfabetismo levaram a marginalizagdo dos
sujeitos nao alfabetizados; eles foram excluidos, discriminados e proibidos de fazer
parte da politica. O analfabetismo era considerado uma doenga nacional, que impedia
0 processo de urbanizacdo e industrializagao do pais, atribuido a falta de capacidade
— essa visao equivocada se faz presente na sociedade até hoje.

Em concordancia com Arroyo (2017), os estudantes da EJA ndo séao
“desletrados”. Deveriamos aprender com os mesmos, homens e mulheres de tantos
letramentos, de tantas lutas por direito a vida justa, ao trabalho, a renda, a moradia, a
terra, ao viver digno.

E importante destacar as principais campanhas e movimentos de alfabetizagéo
voltados para os jovens e adultos no Brasil. As campanhas foram: Campanha de
Educacao de Adolescentes e Adultos (CEAA); Campanha Nacional de Erradicagao do
Analfabetismo (CNEA); Campanha Nacional de Educagao Rural (CNER); Cruzada de
Acao Basica Crista (Cruzada ABC); Movimento Brasileiro de Alfabetizagdo (Mobral);

Movimento de Alfabetizagdo (Mova); Programa Alfabetizagcdo Solidaria (PAS); e
50



Programa Brasil Alfabetizado (PBA). No que se refere aos movimentos, destacam-se:
Movimento de Cultura Popular (MCP); De Pé no Chao também se Aprende a Ler;
Movimento de Educacgéo de Base (MEB); e o Centro Popular de Cultura (CPC). Iremos
realizar um breve panorama de algumas dessas campanhas e movimentos.

Assim, ao final da Segunda Guerra Mundial, o Estado langa o movimento de
democratizagdo com o apoio da Unesco, 6rgao da ONU responsavel por educagéo,
ciéncia e cultura. Surge entdo a primeira campanha, em 1942, a Campanha de
Educacao de Adolescentes e Adultos (CEAA), financiada pelo Fundo Nacional do
Ensino Fundamental (FNDE). A CEAA tinha como proposta educativa o ensino amplo,
que iria da aprendizagem da leitura e da escrita aos conhecimentos basicos de saude,
higiene e cidadania. Essa campanha nao se limitava a alfabetizacao do estudante,
tinha um viés técnico de formacado pratica, com intuito de contribuir no
desenvolvimento comunitario. Assim, por meio do ensino de agdes praticas,
formavam-se agentes de saude, de malaria e educadores sanitarios, entre outros
(Favero, 2004).

Para Paiva (1983), essa foi a primeira campanha “voltada” para o campo, mas
nao para as especificidades dos estudantes camponeses; tinha o objetivo de cessar
a migracao do campo para a cidade, tendo como motivagdo manter os votos do povo
do campo para o equilibrio eleitoral e para a capacitacdo de pessoas para trabalhar
nas industrias, e assim angariar mao de obra barata para o desenvolvimento industrial.

Nao obstante, foi da CEAA que o voluntariado surgiu, criado pela Uniao, e que
consistia em uma acgao que se articulava com o municipio e contava com voluntariado
da sociedade civil para a sua concretizagcao e realizagcdo. A maioria dos professores
eram voluntarios, ndo habilitados para a funcéo, e os materiais didaticos, propostas
pedagogicas e espacgos fisicos ndo eram adequados aos sujeitos da EJA. Esse
descaso com a EJA é uma realidade que se perpetua na contemporaneidade: “Mesmo
nas formas atuais, a contratagdo e os pagamentos sdo meramente simbdlicos, criando
quadros docentes mal preparados que atuam em escolas mal equipadas e com
material didatico quase sempre inadequado” (Favero, 2004, p. 16).

A proposta de ensino da CEAA era criticada por estudiosos do Instituto Nacional
de Estudos Pedagédgicos (INEP), que passaram a discutir uma reestruturagdo do
sistema municipal de ensino. De acordo com Favero (2004), constatou-se nesse
momento que a EJA deveria sair do voluntarismo para o profissionalismo e os

materiais didaticos deveriam ser adequados ao seu publico. Elabora-se, entdo, uma
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proposta tendo como base essas demandas, implantada em algumas regides do
Brasil e chamada de experiéncia-piloto, com o propésito de “[...] secar as fontes do
analfabetismo” (Favero, 2004, p. 18), e de universalizar e regulamentar o ensino
primario de maneira a contemplar a todos. “No entanto, essa proposta teve folego
muito curto” (Favero, 2004, p. 19).

As campanhas e os movimentos criados nao acabaram com o analfabetismo
no pais. E certo que o analfabetismo esta longe de acabar devido & légica capitalista
e neoliberal; uma sociedade capitalista e desigual ndo oferece educacgao igualitaria e
de qualidade para todos. Continuam-se oferecendo “[...] pobres escolas, para as
camadas pobres da populagéo” (Favero, 2004, p. 26). Continuam-se oferecendo, as
classes populares, escolas precarias com professores desvalorizados e mal
remunerados.

Essas campanhas foram criadas por “[...] alguns educadores em algum lugar e
depois [oferecidas] para analfabetos em todo pais” (Freire; Horton, 2003, p. 94). O
povo nao participava das tomadas de decisdo e da produgcado de novos
conhecimentos; por esse motivo, ndo houve, por muito tempo, uma educacgao radical
que provocasse mudancga social. A educacao radical ndo corresponde a educacao
baseada em métodos e técnicas que torna o ensino distante e frio, mas em uma
educacao baseada no amor, no amar as pessoas, pois, se “[...] vocé nao faz isso, dizia
Che Guevara, entao nao vale a pena ser um revolucionario”. Amar significa “[...] querer
para eles o que vocé quer pra vocé mesmo” (Freire; Horton, 2003, p. 174). O amor
pelo outro leva ao respeito a capacidade intelectual e a experiéncia de vida do outro.

A educacéo escolar se configura como um campo de disputa e poder. Ao longo
do tempo, apresenta-se de forma distinta para os respectivos publicos: para os filhos
da elite e classe média, os antigos “preceptores”; e outra para classe trabalhadora,
subalterna, sem formagao autbnoma e critica, composta, por sua grande maioria, por
jovens e adultos negros e moradores das periferias. Para Favero (2004), no decorrer
da histéria, as campanhas de Alfabetizagdo de Jovens e Adultos mostraram-se com
um instrumento de conservagdo de poder e de manutengdo das estruturas
socioecondémicas.

Somente nos anos de 1960, por meio dos diversos programas de alfabetizagao
de adultos da Educacao Popular (EP) progressista, proposta por Paulo Freire e seus
colaboradores, que esses aspectos foram evidenciados e criticados. Esses programas

52



difundiam novas ideias sociais, que ameagavam os grupos direitistas, a estabilidade
do regime capitalista e o conservadorismo (Paiva, 1983).

Pimentel (2010) discute que, a partir da EP progressista, a EJA foi pensada a
favor do povo, tendo como base as experiéncias, contexto e cosmovisdes dos
educandos. Essa educagao criticava as praticas pedagodgicas tradicionais — que
fortalece a manutengao das concepgdes conservadoras de educacao — e defendia as
concepgdes progressistas, criticas e emancipadoras.

No Brasil, o termo EP contém trés concepgdes divergentes: uma consiste na
educacao instrumental; outra, na educagao funcional; e a outra, na educacao
libertadora. As duas primeiras concepcdes apresentam viés conservador de
educacao, e a ultima visa mudanga do sistema opressor por meio da conscientizagao
critica dos participantes; nos anos de 1960 até os anos 1970, vigorou a funcional e a
libertadora.

O entendimento sobre o problema do analfabetismo no Brasil surge no Il
Congresso Nacional de Educacdo de Adultos, quando se constatou que o
analfabetismo era causado por problemas sociais e econémicos e pela falta de
escolas primarias. Outro fator destacado foi a elaboragao e centralidade do programa
de alfabetizagdo no Rio de Janeiro, para que fosse enviado as demais regides do
Brasil que n&o tinham as particularidades regionais refletidas nas propostas do
programa. No entanto, essa centralidade culminou com a chegada do Movimento de
Educacao de Base (MEB), criado pela Conferéncia Nacional dos Bispos (CNBB), para
atender a populagao das classes populares do Nordeste. Essa iniciativa propunha um
ensino contextualizado e o equilibrio do desenvolvimento social e econdmico entre os
estados (Favero, 2004).

Nesse congresso, Paulo Freire foi reconhecido pelo trabalho que vinha
fazendo. Na oportunidade, apresentou o processo de alfabetizagao voltado para as
vivéncias e realidade do povo, com a intencionalidade libertadora e emancipadora
(Strelhow, 2010). As ideias de Paulo Freire influenciaram varios movimentos como os
Movimentos de Cultura e Educagao Popular do Recife (MCP), os Centros Populares
de Cultura (CPC), a Campanha De Pé no Chdo também Se Aprende a Ler e o
Movimento de Educagéo de Base (MEB).

Em Recife, em 1961, nasceu o primeiro MCP, tendo Paulo Freire como seu

principal idealizador. Freire e seus companheiros, em circulos de cultura,
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alfabetizaram milhares de pessoas promovendo debates que objetivavam a elevagao
da consciéncia social dos sujeitos por meio da cultura.

O I Encontro Nacional de Alfabetizacado e Cultura Popular, no Recife, em 1963,
reuniu todos os movimentos de alfabetizacdo e cultura popular. Nesse encontro,
houve trocas de vivéncias, debates sobre a criacdo de uma coordenagao nacional,
mapeamento das mobilizacdes nacionais e cadastro dos movimentos para a
identificacdo dos tipos de atividades e suas dificuldades (Paiva, 1983).

Para Braga e Mazzeu (2017), os MEP trabalhavam em favor da
conscientizagcdo politica do povo, com o objetivo de transformacdo das estruturas
sociais com a massa popular. Nesse contexto, essa concepcgao de educagao estava
intimamente ligada ao povo, pensada para os mesmos. Assim, 0S sujeitos eram
alfabetizados e, em simultdneo, eram convidados a refletir sobre sua realidade,
tomando consciéncia de sua condi¢ao, condi¢do essa nao determinada, mas fruto de
um projeto de excluséo social da populagéo carente, a desigualdade social. De acordo
com Paiva (1983), esses movimentos preocupavam-se em recorrer a matérias que
indicassem tematicas significativas para os sujeitos, as quais refletiam a realidade
vivida por esses, tendo como norte as percepgoes de Freire.

A Ditadura Militar no Brasil (1964-1985) trouxe de volta para a alfabetizac&o de
jovens e adultos as concepgdes da pedagogia tradicional, pois estava em acordo com
os interesses da classe dominante. Assim, todos os movimentos de educagdao com
viés freireano foram censurados, por nao ser interessante alfabetizar o povo com base
em uma educacéao critica e libertadora, defendida por Freire; isso ameagava os planos
conservadores de manutengao de poder da minoria.

Assim, em abril de 1964, muitos programas de Educagao de Jovens e Adultos,
movimentos de educacgao e cultura popular acabaram devido a repressao perpetrada
pelo regime ditatorial. Contudo, como forma de resisténcia, os MPE aconteceram, por
muitos anos, na clandestinidade em organizagbes ndo governamentais. Porém, nao
resistiram por muito tempo por causa da censura e da falta de verbas, dando lugar a
programas conservadores como a Cruzada ABC e o Movimento Brasileiro de
Alfabetizagdo (Mobral) (Gadotti, 1998).

O Mobral, criado em 1967 pelo regime militar, tinha como perfil a centralidade
e o doutrinarismo, conservava o modelo de desigualdade econdmico-social, refletido
nas praticas pedagogicas, e desconsiderava o contexto da populagdo do campo. O

Movimento foi implementado com recursos financeiros que nao dependiam de verbas
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orcamentarias, constituido por comissbées municipais, que organizavam as
campanhas nas comunidades, as salas de aulas, e recrutavam os alunos e os
professores. Sua gestdo era feita pela Geréncia Pedagdgica do Mobral Central,
responsavel pelo processo educativo, planejamento e avaliagdo. Segundo Gadotti
(1998), esse movimento tinha concepgdes contrarias as de Paulo Freire, pois
objetivava o controle do povo.

De acordo com Paiva (1983), o Mobral era, sobretudo, um movimento leigo,
que herdou da Cruzada ABC a inclinagao de contribuir com o regime ditatorial. Para
Strelhow (2010), o Mobral foi o responsavel por retornar as ideias errbneas de que o
analfabetismo € uma condigéo escolhida pelas pessoas, ou seja, sao analfabetas por
culpa delas, e sao culpadas também pelo atraso do desenvolvimento do pais.

O Mobral foi considerado o maior movimento de Alfabetizacdo de Jovens e
Adultos, contudo, apesar de se estender por quase todos os municipios das regides
brasileiras, os seus 15 anos de atuagao nao foram capazes de alfabetizar um nimero
consideravel de pessoas: apenas 10% dos estudantes foram alfabetizadas. Em 1980,
os altos indices de reprovagéao, evasao escolar e analfabetismo levantaram debates
em relagcdo a educacgao publica. Desse modo, em 1985, o Mobral foi extinto pelo
governo federal da Nova Republica (Haddad; Di Pierro, 2000), que o substituiu pelo
Programa Fundagdo Educar. Esse “novo” programa manteve os objetivos do
movimento anterior: o tradicionalismo no ensino continuou presente nas praticas
pedagdgicas, bem como a transmissdo do conhecimento sistematizado.

Contudo, em 1989, com Paulo Freire no cargo de Secretario de Educacéo do
Estado de Sao Paulo, no governo de Luiza Erundina, implantou-se o Movimento de
Alfabetizagdo de Sao Paulo (MOVA/SP), retomando, assim, as concepgoes freireanas
no processo de alfabetizagdo dos sujeitos jovens e adultos. Esse movimento
preocupava-se em promover a dignidade da pessoa humana, com uma pratica
alfabetizadora progressista, que contribuia para maior conscientizagdo dos sujeitos
acerca da realidade do seu entorno, dando-lhes condigdes de progredir nos estudos.
Devido a isso, a EJA passou a cogitar uma identidade propria, comegando 0 processo
de descentralizagdo dos recursos e das tomadas de decisdo em relagéo as politicas
educacionais.

Porém, os anos de 1990 revelaram um descaso em relagcédo a EJA: por n&o ser
considerado prioridade pelo governo, nao recebia recursos financeiros. Justificavam

que o recurso para educagao deveria ser aplicado na Educag¢ao Basica, investindo
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nas criangas e nao nos adultos. Esse raciocinio reflete a l6gica do mercado, que nao
enxerga lucro no investimento em estudantes jovens e adultos (Pimentel, 2010).
Nesse momento, alimenta-se toda forma de preconceito e discriminagao em relacao
ao sujeito adulto nao alfabetizado.

Em 1997, no governo do Presidente da Republica Fernando Henrique Cardoso,
implantou-se o Programa Alfabetizacao Solidaria (PAS), instituido pelo Conselho da
Comunidade Solidaria, que visava a redugao do indice de analfabetismo. O Programa
focou seus esforgos nos jovens com idade de 12 a 18 anos, e, inicialmente, nas
regidbes com maior nimero de pessoas analfabetas: as regides Norte e Nordeste. Em
relacdo ao analfabetismo de pessoas adultas, o PAS ndo apresentou resultados
satisfatorios para mudancga no cenario brasileiro. Pesquisas apontam que o Programa
alfabetizou apenas um quinto dos adultos participantes (Haddad; Di Pierro, 2000).

No primeiro mandato do Presidente da Republica Luis Inacio Lula da Silva
(2003-2006), criou-se o Programa Brasil Alfabetizado (PBA), com a proposta de
erradicar o analfabetismo no pais, organizado e coordenado pela Secretaria
Extraordinaria Nacional de Erradicagcdo do Analfabetismo (SEEA), contando com
parceria entre governo, ONGs, empresas e associag¢des. A esséncia do Programa nao
estava apenas na alfabetizagdo, mas na inclusdo social dos sujeitos n&o
alfabetizados.

Como se pode perceber, ao longo da histéria, houve varios programas e
movimentos para a alfabetizacdo de pessoas jovens e adultas, porém apenas as
experiéncias voltadas para as ideias de Paulo Freire tinham a perspectiva de colocar
o alfabetizado dentro do seu processo de alfabetizag¢ao, possibilitando-o construir uma
leitura de mundo libertadora. Contudo, as escolas brasileiras, reflexo da sociedade
capitalista, ainda nao estdo preparadas para esses tipos de experiéncia. As
experiéncias mais exitosas acabam ficando excluidas das escolas e das secretarias
de educacéo.

Em relagdo a experiéncias de alfabetizagdo exitosas para o publico jovem e
adulto, entre as aqui ja citadas, destacamos mais outra, o Projeto Escola Zé Peé&o,
criado em 1990, que alfabetizou cerca de 5 mil operarios da construcéo civil em Joao
Pessoa (PB), e contribuiu para a formagao continuada dos estudantes de pedagogia.

Sobre o Projeto, Oliveira (1992, p. 17) discorre:
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O Projeto tem parte de suas raizes fincadas em politicas sindicais do
grupo de trabalhadores que, em 1986, assumiu a gestdao do
mencionado sindicato (SINTRICOM), apds lutas internas travadas
contra o surrado sindicalismo de correia, até entdo marcante na
entidade.

Desse modo, os movimentos, programas e projetos da EP marcaram
positivamente a EJA; a partir da consciéncia critica, relacionava-se o contexto dos
educandos com as praticas educacionais, veiculando-os com os conteudos escolares,
para possibilitar a discussao sobre direitos, vida digna, justica e igualdade social
(Freire, 2001). Assim, as praticas educacionais emancipadoras trouxeram um novo
paradigma para educagdo, por associar a teoria com a pratica, por defender a
autoridade e nao o autoritarismo, a liberdade e ndo a licenciosidade e a pratica
educativa e nao a escolarizagao, que entende o educando como um sujeito histérico,
constituido socialmente pela interagdo com o outro e com o mundo.

Portanto, EP tornou a EJA mais ampla e politica, pois vai desde o ensino dos
conteudos escolares a conscientizacao critica dos educandos, visto que, com sua
pratica educativa, aprendem-se conteudos de cunho educacional e social, que
subsidia na militdncia e na emancipagao dos sujeitos. Ou seja, aprende-se a ler e
escrever ao mesmo tempo que se aprende a refletir, questionar e reagir criticamente.
Dessa forma, o professor Paulo Freire, ao longo da sua trajetoria, nos ensinou a
pensar e nos colocar no lugar do outro. Nos fez enxergar o outro como um ser dotado
de saberes e de direitos. Levou-nos a compreensdo de que somos seres inconclusos,
e a consciéncia da inconclusdo nos faz ir além, de buscar “ser mais”, de n&o ser
apenas um objeto, mas sujeitos da nossa historia, capazes de lutar pelos nossos
direitos, por uma vida digna e um mundo melhor e bonito para todos. Ele nos mostrou
também que, para a educagao conduzir a emancipacgao dos sujeitos, ela deve ser de
qualidade, de maneira que exerga o seu papel politico, ndo sendo, portanto, neutra.

Arroyo (2017) discute que a EJA deveria preocupar-se menos com que didatica
ensinar as pessoas que nao conseguiram acessar a escola na idade esperada e
preocupar-se mais com 0s saberes que esses sujeitos trazem e com os saberes que
possam interpretar e alterar a sua vida cotidiana. Assim, a educagao escolar deve ir
além do ensino de conteudos e tornar-se um ato politico emancipatério e critico.

De fato, os sujeitos da EJA sao trabalhadores e levam para a EJA os seus
saberes adquiridos no trabalho, levam os lugares de onde vém, com suas

diversidades, culturas e artes. Desse modo, é fundamental reconhecer os saberes que
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esses jovens e adultos trazem, entender que a mesma mao com que eles escrevem
€ a mesma com que trabalham (Arroyo, 2017).

Com base nisso, € necessario valorizar os saberes dos estudantes, para o
fortalecimento da pratica pedagdgica e para uma educagéo critica e emancipadora.
Para que isso ocorra, a escola deve reconhecer que nao ha saberes maiores que
outros, e sim saberes diferentes (Freire, 1987).

Sobre a alfabetizagao desses sujeitos, Freire (1967, p. 72) acentua que “[...] a
alfabetizacado nao pode se fazer de cima para baixo, nem de fora para dentro, como
uma doacao ou exposi¢cao, mas de dentro para fora, pelo préprio analfabeto, somente
ajustado pelo educador”. Nesse sentido, a Alfabetizagao de Jovens e Adultos parte do
conhecimento do educando adquirido ao longo da vida. Para Freire (2001), a
educacao progressiva-critica fundamenta-se nisso, no resgate do ser humano no seu
contexto, na sua memoria e na sua historia.

Portanto, de forma breve, tentamos trazer um recorte da histéria da EJA que
visa resgatar o direito negado de escolarizagdo. Notamos, assim, um histérico de
negacdo desde o periodo colonial até hoje, que nos deixou como heranga o
patriarcado e o racismo, que exercem o cerceamento de oportunidades as pessoas
das classes populares, e, consequentemente, aos negros e mulheres, devido a
politica de branqueamento que impera nas esferas sociais, tornando a educacao
escolar privilégio das minorias.

Conclui-se que a Alfabetizacdo de Jovens e Adultos deve reconhecer e
respeitar a cultura, o contexto e os saberes dos sujeitos, pois a alfabetizagdo que
conduz a emancipacgao e a visao critica € aquela que é trabalhada a partir da realidade
vivida pelos mesmos. Assim, segundo Freire e Horton (2003), a educagao deve levar

em conta os climas que os estudantes vivem: o clima politico, social e cultural.

3.2 NARRATIVAS DE TRADICAO ORAL NA ALFABETIZACAO DE JOVENS E
ADULTOS

Minhas histoérias faz historia!

Compreendemos que a Alfabetizagéo de Jovens e Adultos deve ser trabalhada
a partir de temas sociais, politicos e culturais, relacionados aos conteudos escolares.
Reconhecer os saberes e fazeres dos sujeitos da EJA vai além da valorizagdo dos

saberes. Configura-se, pois, como troca de conhecimentos, onde todos saem
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ganhando, tanto os estudantes quanto os professores, fazem tornando o processo de
alfabetizacao mais efetivo e prazeroso. Isso é possivel uma vez que o professor, ao
se relacionar com a realidade social e cultural do estudante, aprimora a sua pratica,
aprende e produz novos conhecimentos.

As narrativas de tradigdo oral trazidas pelos estudantes jovens e adultos
valorizam o dialogo entre os diversos saberes, contribuem com o processo de
alfabetizacdo e podem contribuir com a emancipagao dos sujeitos. Essas narrativas
nao sao apenas falas, sdo textos orais ricos de cultura e historicidade, que, por
compartilharem a comunhao dos saberes e fazeres, acabam democratizando os
mesmos. Rosario (1989) considera que as narrativas de tradi¢cao oral devem ser vistas
como um potencial recurso pedagdgico, por facilitarem o processo de ensino e
tornarem a aprendizagem de novos conhecimentos mais rapida, e também por
estimular a curiosidade e o prazer.

Contos, provérbios, lendas, mitos, adivinhas, ditos e histérias de vida, com
conteudo imprescindivel para o bom convivio nas comunidades, as narrativas de
tradicao oral nasceram nas culturas orais e tém como fungdo o compartilhamento dos
saberes e fazeres passados de geragao a geragao (Arapiraca, 2007).

Essas narrativas salvaram do esquecimento boa parte da historia, visto que
surgem da oralidade primaria, um género da arte verbal que existe desde os
primordios da histéria da humanidade e faz-se presente até hoje — tempo das
tecnologias —, exercendo sua fungdo na construgao das histérias coletivas e
individuais que precederam as narrativas escritas, e foi por meio delas que o
conhecimento histérico se originou (Arapiraca, 2007).

O nascimento das narrativas de tradicao oral se deu por dois vetores: a
irracionalidade e a existéncia multipla. A irracionalidade versa que as narrativas orais
existem naturalmente, n&o se justifica e nem se contesta a sua existéncia. A existéncia
multipla consiste na diversidade que uma narrativa oral pode ter. Assim, um tema pode
ser tratado de varias maneiras pela comunidade (Rosario, 1989).

Arapiraca (2007) aponta a importancia desse tipo de narrativa na educagao
formal e informal, como uma forma didatica de promover o conhecimento de si, do
outro e do seu entorno. Nesse contexto, “[...] uma das fundamentais tarefas de quem
se dedica a educagao (pais, professores, sacerdotes...) € a de estimular e colher as
narrativas” (Arapiraca, 2007, p. 20). O acolhimento das narrativas do outro como um
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presente precioso caracteriza-se como um ato de generosidade, por valorizar as
experiéncias compartilhadas através da arte de narrar.

Desse modo, a partir das narrativas de tradicdo oral, pode-se
construir/reconstruir e afirmar identidades e histdrias, ler o proprio mundo € o mundo
do outro, ampliar e produzir conhecimentos. Assim, os estudantes da Alfabetizacao de
Jovens e Adultos, através de suas proprias narrativas podem °[...] desenvolver
estruturas de conhecimento, para desvendar a ciéncia, para descobrir os segredos da
lingua e da matematica, enfim, desenvolver sua inteligéncia para melhorar sua
qualidade de vida” (Arapiraca, 2007, p. 22).

Para Siqueira (2010), o processo de alfabetizagdo baseado nas narrativas orais
dos sujeitos, além de promover uma aprendizagem global, estimula o ato de falar
sobre a cultura a qual pertencem, as lutas que travam diariamente, as conquistas,
enfim, falar sobre a vida. O estimulo ao ato de falar acaba por estimular o ato de
escutar. Escutar torna-se importante tanto quanto falar, pois escutar demonstra
respeito pelo outro, pelo seu saber e sua historia.

Em relagao a histoéria cultural e social do Brasil, as narrativas orais dos povos
africanos e indigenas, segundo Siqueira (2010), sao importantes no processo de
construcdo e entendimento da histéria, tendo contribuido positivamente para
concepcao cultural, politica e social na formacéao histérica do Brasil.

Sabemos que a histéria do Brasil € marcada pela brutal escravizagao dos
nativos indigenas e dos negros africanos. Retirados da sua terra natal, os negros
africanos viviam, em sua maioria, entre metais (ouro) e pedras preciosas, palacios,
piramides, castelos, rainhas, reis, principes, princesas. Eles levaram para as terras
que passaram a habitar seus saberes, conhecimentos, tradi¢des, culturas, linguagens,
lendas, mitos, cantos, cantigas, e sua luta pelo direito a vida e a liberdade, principios
e valores (Siqueira, 2010).

As pessoas negras foram historicamente tratadas pela historiografia brasileira
sob o signo negativo de “escravos”. No entanto, o entendimento voltado ao imaginario
ancestral retrata-os como homens e mulheres ricos de saberes e fazeres.

Na sociedade contemporénea, os opressores mudaram, mas as vitimas
continuam as mesmas. Antes o0s colonizadores, hoje empresarios, politicos,
fazendeiros, comerciantes, donos de grandes produgdes como a soja perpetuam a
opressdo. Muitos expulsam de maneira covarde camponeses, comunidades

indigenas e quilombolas de suas terras, fazendo com que precisem trabalhar nas
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fazendas dos latifundiarios ou migrem para as cidades, tirando dessas pessoas 0
direito as suas terras e o direito de manter suas tradi¢gdes, costumes e culturas (Araudjo
et al., 2006).

As ancestralidades africanas se ligam intimamente com as ancestralidades
indigenas, configurando assim o imaginario brasileiro, relegado devido a colonizagéo,
ao patriarcado, ao sexismo e ao racismo. Os povos africanos e indigenas, com seus
costumes, valores e crencas respeitam a natureza e produzem e compartilham
conhecimentos por meio de simbolos e da tradicao oral.

Dessa maneira, as narrativas de tradigao oral trazidas pelos sujeitos da EJA
refletem a tradicdo e a diversidade brasileira, sendo importantes para a insercao da
Lei n° 10.639 (Brasil, 2003a) e das Diretrizes Nacionais para a EEQ (Educagao
Escolar Quilombola), no contexto da sala de aula, pois, geralmente, as memdarias sao
herangas dos povos indigenas e africanos, e o seu compartilhamento valoriza a
histéria e cultura dos mesmos (Bezerra, 2009).

Nesse sentido, as narrativas dos estudantes da EJA refletem os saberes
adquiridos ao longo de suas vidas. O texto “A canoa” traduz a importancia de se
valorizar os diferentes saberes:

Em um largo rio, de dificil travessia, havia um barqueiro que
atravessava as pessoas de um lado para o outro. Em uma das
viagens, iam um advogado e uma professora. Como quem gosta de
falar muito, o advogado pergunta ao barqueiro:

— Companheiro, vocé entende de leis?

— Nao, respondeu o barqueiro.

E o advogado, compadecido: — E uma pena, vocé perdeu metade da
vida.

— A professora, muito social, entra na conversa:

— Seu barqueiro, vocé sabe ler e escrever?

— Também nao, respondeu o barqueiro.

— Que pena! Condoi-se a mesma. — Vocé perdeu metade de sua vida!
Nisso, chega uma onda bastante forte e vira o barco.

O barqueiro, preocupado, pergunta:

— Vocés sabem nadar?

— Nao!!!! Responderam o advogado e a professora, rapidamente.

— Entdo... disse o barqueiro... € uma pena. — VOCES PERDERAM

(Autor desconhecido)

Esse texto nos leva a pensar sobre as praticas pedagdgicas que se revelam
nas turmas da Alfabetizagcédo de Jovens e Adultos de escolas quilombolas. Os saberes

desses estudantes devem ser considerados na sala de aula para uma pratica
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condizente com as Diretrizes da EEQ, bem como para troca e valorizagcao dos diversos
saberes.

3.3 NARRADORES DE TRADICAO ORAL

Para Arapiraca (2007), todos dispdem de uma histéria para contar, e a maioria
das pessoas gostam de ouvir e contar causos “[...] muitas das vezes sem outra
utilidade que ndo a de erguer nossa alma aos varios céus que criamos na terra, até o

”m

‘da boca da ong¢a™ (Arapiraca, 2007, p. 15). O ato de contar histérias atualmente
permanece vivo, mas nao ocorre com muita frequéncia, apenas acontece, em geral,
na hora de dormir ou perto de uma fogueira: avos, pais, tios, irmaos ou até algum
vizinho contam historias que outrora ouviram.

Para Meireles (1984, p. 48-49), ndo ha quem nao se lembre de uma histéria

que foi contada na infancia:

O negro na sua choga, o indio na sua aldeia, o lapao metido no gelo,
0 principe em seu palacio, o camponés a sua mesa, o homem na
cidade na sua casa, aqui, ali, por toda parte desde que o mundo é
mundo, estdo contando uns aos outros o que ouviram contar, 0 que
Ihes vém de longe, o que serviu a seus antepassados, o que vai servir
a seus netos, nesta marcha da vida.

Antes do surgimento das tecnologias, por nao dispor de um manual que desse
conta para explicar as coisas da vida, o ser humano utilizava-se da contagcéo de
historias para responder e entender sobre o que lhes inquietava, como a morte, a
criagdo da humanidade e do universo. Desse modo, Arapiraca (2007) afirma que
narrativas orais, de certo modo, minimizam as angustias existenciais e os anseios de
compreensao da vida.

Os narradores de tradigao oral foram os primeiros conselheiros da humanidade.
“Um conselheiro, fiado no tecido da existéncia vivida, é sabedoria” (Benjamin, 1975,
p. 59). A arte de narrar € um oficio artesanal e, como todo artesanato, carrega a
singularidade e subjetividade do artesdo, que trabalha no seu tempo, focado na
perfeicdo de sua obra.

O oficio de contar historias foi, por muito tempo, compartilhado por homens e
mulheres para levar a sociedade informagdes e entretenimento. Sherazade,
personagem do livro Mil e uma noites, representa as mulheres contadoras de histérias;

ela narrou durante mil e uma noites histérias para entreter o rei e nao ter o mesmo fim
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das outras esposas. Foi assim, noite apds noite, que Sherazade se livrou da morte,
proporcionando ao rei alegria com suas histérias (Ribeiro, 2010).

O povo africano peul, segundo Ribeiro (2010), acreditava que o deus Maa criou
0 ser humano para ser sua boca, seu interlocutor, a palavra seria um “item” sagrado
de poder dado por deuses. “E tal palavra busca a forma do mito, do conto, da narrativa,
para cumprir as suas fungdes, quer seja vincular o homem a divindade, guardar e
veicular saberes, curar” (Ribeiro, 2010, p. 2).

Estudiosos chegaram a conclusdo que os narradores de historias orais foram
silenciados pelas tecnologias. Relatos apontam que, até meados do século XX, a
populagao brasileira costumava contar histérias, todos “[...] sabiam contar histérias,
[...] contavam a noite, devagar, com gestos de evocagao e lindos desenhos mimicos
com as maos” (Cascudo, 2006, p. 14).

A narrativa do outro ja ndo tem mais o mesmo valor como em outras épocas,
os ouvidos nao estdo mais atentos devido aos diversos estimulos digitais e a falta de
tempo relacionada as demandas sociais do dia a dia. Como nos conta Ribeiro (2010,
p. 3): “Na América do Sul, o silenciamento dos velhos contadores de histérias se
iniciaria nos grandes centros urbanos e, por fim, na década de 1960, estendeu-se a
zona rural com a chegada da televisédo”.

Em uma pesquisa feita por Lima (2005), constatou-se que os narradores orais
de historias estao deixando de narrar devido ao desuso do habito por falta de ouvinte,
ocasionando na perda das histérias na meméria, as lembrangas sao perdidas no

tempo. O depoimento abaixo, de um narrador de tradigao oral, reflete isso:

Toda vida eu tive gosto de contar histérias [...] agora eu nunca contei
num ambiente adiantado. [...] Faz cinco anos que nao conto histéria, a
gente perde a oragao, a origem da histéria. [...] Estou aqui em Séao
Paulo, ninguém quer ouvir. Se chego num canto, vou conversar, com
pouco mais chega uma pessoa, liga acola uma televisao [...] ndo tem
quem queira ouvir (Lima, 2005, p. 29).

Essa citacdo mostra que ndo foram os contadores de histéria que estdo
desaparecendo, mas os ouvintes. Como dito, o ato de escutar esta se perdendo em
meio aos avangos tecnologicos. Portanto, gragas aos narradores das comunidades
tradicionais, as narrativas de tradigdo oral permanecem vivas, exercendo a sua fungao
de educar, compartilhar e entreter (Ribeiro, 2010).

Cabe esclarecer que as comunidades tradicionais, por ainda manterem viva a

tradigdo oral, ndo devem ser rotuladas como lugar de iletrados, de pessoas que nao
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dominam a escrita. Ao contrario disso, trata-se de um espago que reconhece as
narrativas de tradicdo oral como meio de manutengao e preservacao de saberes e

fazeres ancestrais (Vasina, 1968).

3.4 EXEMPLOS DA TRADIGCAO ORAL NO BRASIL

A referéncia mais antiga que trata da tradigéo oral no Brasil data de 1883, é o
livro O abolicionismo, de Joaquim Nabuco. Essa obra denuncia o trafico de pessoas
negras no pais e refere-se a tradigao oral africana como fonte de informacgao do trafico
negreiro. Tempos depois, surgem outras referéncias influenciadas pelos pensamentos
de Alfred Burton Ellis, autor da obra Yoruba-speaking, peoples of the slave coast of
West Africa (Falando loruba, povos da costa dos escravos na Africa Ocidental),
publicada em 1884, que trata das tribos ioruba e seus contadores de histérias
(Pinheiro; Bussoletti, 2012). Ellis era um tenente-coronel britanico, viveu durante
alguns anos na Costa do Ouro, antiga coldnia inglesa na Africa, onde teve contato
com os povos africanos ioruba, escreveu um trabalho etnografico sobre esses povos,
descrevendo com énfase a cultura a que referia como “folclore”.

Muitos autores brasileiros foram influenciados pelos argumentos de Ellis sobre
as contribuicbes africanas para a formacao identitaria e cultural brasileira, como Nina
Rodrigues, com a obra Africanos no Brasil, de 1935, que aborda a tradi¢ao oral dos
povos negros no pais; José Lins do Rego, com o livro Menino de engenho, de 1932,
que traz a figura da “velha Totonha”, mulher negra, como representante das
contadoras de histérias de tradi¢ao oral africana no Brasil; Gilberto Freyre, na obra
Casa grande & senzala, de 1933, cita também a “velha Totonha”; e Arthur Ramos, na
obra Folclore negro do Brasil, de 2007, reune materiais pertinentes sobre a tradicao
oral africana em nosso pais, tratando da expressao mimica que, junto com a
expressao oral, compdem o ato tradicional de narrar histérias (Pinheiro; Bussoletti,
2012).

Atualmente, varias comunidades ainda preservam a cultura da tradicdo oral,
como as quilombolas, ja dito, e muitas delas, segundo Pinheiro e Bussoletti (2012),
necessitam de politicas publicas de incentivo do Estado, que promovam a sua
valorizag&o e como forma de garantir instrumentos legais que ajudem a manter viva a
cultura local. Esse € um modo de estimular os moradores a continuarem exercendo
os saberes e fazeres tradicionais, como os griots, narradores orais, para que
conservem suas memorias: “[...] saberes e fazeres ancestrais, passados de geragao
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em geragao, ensinados de pais para filhos, de avés para netos, de velhos para jovens”
(Pinheiro; Bussoletti, 2012, p. 2).

Os griots, herdeiros dos saberes e fazeres tradicionais, sdo exemplos da
tradicao oral no Brasil; artesdos da palavra oral, levam para as comunidades e escolas
saberes e fazeres tradicionais. O Projeto Grid € um exemplo que propicia que exergam
a funcao de ponte para o didlogo entre os saberes tradicionais e os saberes escolares
(Pinheiro; Bussoletti, 2012).

Através de acdes apoiadas na figura do griot, a ONG Graos de Luz, localizada
na cidade de Lengéis (BA), criou o Projeto Grié. Em 2001, a ONG passou a se chamar
Graos de Luz e Gri6; em 2004, com parceria do Ministério da Cultura (MinC), o Projeto
Grib6 passou a ser um projeto nacional no Programa Cultura Viva. Os espagos onde o
Projeto acontece chamam-se Pontos de Cultura; atualmente existem varios
espalhados pelo Brasil. A ONG Graos de Luz e Grib realiza oficinas que valorizam a
cultura indigena e africana para a construgdo da ancestralidade e identidade
brasileira. Assim, através de atividades ludicas, trabalham-se os eixos: educacéo,
cidadania, cultura e sustentabilidade.

Para Castro (2009), todos que herdaram dos ancestrais a tradicdo de
compartilhar através da oralidade os saberes e fazeres sdo considerados griots.
Portanto, na EJA, podemos encontrar griots, sujeitos que trazem na sua memoria a
histéria do seu povo, saberes socialmente construidos nas praticas comunitarias.

Segundo Freire (1996), é dever da escola respeitar os saberes dos educandos
e refletir com os mesmos a relacdo desses saberes com os conteudos escolares.
Assim, o trabalho com as narrativas de tradi¢do oral dos sujeitos jovens e adultos da

EJA fortalece o dialogo entre os diversos saberes e a visao critica perante a vida.

3.5 MEMORIAS COLETIVAS COMO SiMBOLO DE RESISTENCIA E LUTA

A dialogicidade do ato de falar e escutar permite a troca e ampliagédo de
saberes. Segundo Freire (1987), para que ocorra mudanga no mundo, a humanidade
nao pode ser silenciada, visto que a sociedade se nutre de palavras verdadeiras: “[...]
existir, humanamente, € pronunciar o mundo, € modifica-lo. O mundo pronunciado,
por sua vez, se volta problematizado aos sujeitos pronunciantes, a exigir deles novo
pronunciar” (Freire, 1987 p. 44). Sdo essas palavras verdadeiras que encontramos

nas rememoragdes das historias vividas pelos estudantes da EJA de escolas
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quilombolas, sujeitos ricos de palavras fortes e verdadeiras, com poténcia para
transformar o mundo.

Além disso, € inerente ao ser humano a necessidade de compartilhar suas
experiéncias, historias e saberes. Na Alfabetizacdo de Jovens e Adultos, essa
necessidade se torna ainda mais significativa, pois o seu publico € composto por
pessoas experientes, cheias de memdrias de vida, que levam para sala de aula
bagagens que contribuem com a valorizagdo dos diferentes saberes e com a
ampliacido de suas leituras de mundo.

Para Arroyo (2017), a memoria € um trem que abre trilhos, por isso nao deve
ser pensada como simples ato de olhar para tras. Nao se deve trata-la como passado,
mas como possibilidades para uma nova histéria. Nesse sentido, as memoarias que 0s
jovens e adultos levam para sala de aula da EJA n&do sdao somente memorias, sdo
memaorias humanas, que exigem presencga e reconhecimento.

Desse modo, as narrativas de tradi¢ao oral estao relacionadas com a memoaria,
o imaginario e a ancestralidade, que juntas produzem o bem viver nas comunidades,
pois é delas que se atualiza o imaginario politico e social para promover e construir
politicas publicas e afirmativas que resultem no melhoramento dos indices de
qualidade de vida.

Evaristo (2018a), na renomada obra literaria Becos da memodria, que retrata as
memorias afrodescendentes de diversas geragdes, explica que a memoaria possibilita
a mudanca do presente. A personagem principal Maria-Nova, ao relembrar as historias
ouvidas sobre o remoto Brasil de escravidao, comega a entender que o passado se
faz presente, a exclusdo e a miséria das senzalas permanecem vivas nos becos da
favela onde vive. Assim, os saberes resguardados nas memorias aclaram a origem e
as consequéncias da desigualdade, a memoria de si e do outro contribui com o
processo de construcio identitaria e para fortalecimento da luta contra qualquer forma
de discriminagao e injustiga social. Desse modo, a memoria configura-se como um
exercicio de resgate histérico, que expde os antigos problemas e denuncia os novos.

Maria-Nova tinha um tio velho, contador de histoérias, que exercia a fungao de
lembrar os acontecimentos do passado. Para Halbwachs (1990), ndo ha ninguém que
substitua o velho nesse lugar social de recordar as memorias construidas por meio

dos quadros sociais, que, associadas as ideias atuais, recompde as vivéncias do
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passado. Dito isso, pode-se afirmar que as histérias de vida estdo na memaria de cada
velho? como reflexo das memodrias coletivas de uma comunidade/sociedade.

Para Bosi (2004), por disporem de experiéncias, as pessoas mais velhas
adquirem um importante papel na sociedade, aquele de lembrar os acontecimentos
passados. Essas pessoas sao as memoarias vivas da familia, da comunidade, enfim,
da sociedade. Assim, o acolhimento das memarias dos mais velhos € necessario para
manter vivas as lembrangas, ndo permitindo que o esquecimento leve embora
historias que possam contribuir para o entendimento da prépria historia de vida, por
exemplo.

Segundo Pollak (1992), a identidade é constituida por meio da construgéo do
passado com base na memodria, que permite ao individuo se reconhecer como
pertencente a determinado grupo: “Através desse trabalho, o individuo tende a definir
seu lugar social e suas relagbes com os outros” (Pollak, 1989, p. 14).

Para Halbwachs (1990), a memodria deve ser compreendida como um
fendmeno social, construido coletivamente. Ou seja, a memoria de um sujeito faz
parte da memoria de todos, do coletivo; desse modo, por ser fruto de vivéncias, nao
existe memoria puramente individual, pois as memorias sdo marcadas por influéncias
do meio, por narrativas, opinides e ideologias pertencentes aos grupos nos quais o
individuo esta inserido. Assim sendo, ha memorias vivenciadas e “memorias
emprestadas” (Halbwachs, 1990, p. 54), isto é, além das memdrias obtidas pela
vivéncia, existem também as memdrias passadas de geragao a geragao e que sao
acolhidas e incorporadas nas lembrangas pessoais.

Em suma, faz-se necessario, na Alfabetizacdo de Jovens e Adultos de escolas
quilombolas, valorizar as memdérias que esses sujeitos trazem através de narrativas
de tradigdo oral e considerar, assim, seus saberes e lugar de fala, ja que o trabalho
com as narrativas de tradi¢gdo oral vai muito além de uma proposta pedagdgica. Desse
modo, as narrativas de tradicdo oral fazem ecoar culturas, memorias, cosmovisoes,

dialetos, artes, fazeres, entre outros.

2O termo “velho” é usado aqui como referéncia as pessoas idosas, conforme Bosi (2004).
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CAPITULO 4 - EDUCAGAO ESCOLAR QUILOMBOLA (EEQ)

A voz que narra é a voz que educa o mundo.

Os quilombos, ao longo da histéria, carregavam uma definicdo colonial e
imperial, conhecidos como um espago de agrupamento de escravizados fugidos. O
Decreto n°® 4.887/2003 traz uma consideracgao diferente e tem sido um dos parametros
na definicdo atual de quilombo (Brasil, 2003c). Ao longo dos anos, os quilombos foram
se reconfigurando, e hoje entende-se por quilombos os grupos étnico-raciais que séo
definidos por autoatribuicdo, processo de identificacdo que, na vivéncia politica,
cultural e social, vai sendo construido na relagao especifica com o territério em que
vivem.

Vale destacar, de acordo com Gonzalez (1988), que a historia oficial dos
quilombos brasileiros é tratada, de modo geral, em documentos que né&o tiveram
narrativas negras, mas em relatos de fontes contrarias aos quilombos, histdrias
escravocratas contadas a partir da légica eurocrista colonial, ndo retratando a luta do
povo negro pelo direito a liberdade. Por esse prisma, a autora propée um novo ponto
de vista em relacdo as pesquisas sobre a formacao histérico-cultural do Brasil,
apontando a importancia de se pensar a historia do pais a partir da cosmovisao das
ancestralidades negras, as quais englobam os saberes, cultura, lingua, filosofia,
fazeres, costumes e tradigdes dos povos tradicionais africanos da diaspora.

Segundo Munanga (2012), a palavra quilombo surgiu do termo kilombo,
originario da lingua dos povos angolanos bantu. No Brasil, existem quilombos desde
o século XVI, sdao exemplos de luta e resisténcia cultural e sociopolitica. Estes
estiveram presentes em todas as Américas, nos territérios onde houve escravizagao
de povos africanos; em cada lugar, recebeu uma nominagdo. Nos paises de
colonizagao espanhola, sdo chamados de cimarrénes; na Jamaica, nas Guianas € nos
Estados Unidos, de marrons; em Cuba e na Colémbia, palenques; e na Venezuela,
cumbes (Gomes, 1999).

Gomes (2003), de forma geral, define os quilombos com as perspectivas da
resisténcia e do isolamento. Atualmente, a visdo do isolamento ainda se faz presente,
porém essa pratica ndo mais se constitui de maneira comum, como uma parte dos
discursos nos faz crer. A caracterizagdo da localizagdo dos quilombos pode ser

responsavel por essa ideia de isolamento, a exemplo do Quilombo dos Palmares.
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Contudo, mesmo no passado, os quilombos mais isolados como o Palmares
mantinham relagcdes de troca com a populacéo vizinha, comercializando os produtos
agricolas excedentes, e ofertavam servigos laborais.

Decerto, ainda ha uma compreensao de quilombo ligado ao passado estatico,
devido ao racismo institucional, estrutural, epistémico e de apagamento. Por isso, a
visdo de quilombo deve estar atrelada a compreensdo deste como territério de
resisténcia e organizagdo econdmica, politica e cultural, sendo uma das primeiras
experiéncias de liberdade do povo negro nas Américas (Gomes, 2003).

Por sua vez, é importante pensar também que os quilombos n&o surgem
apenas das experiéncias brasileiras, € nem s6 do Quilombo dos Palmares, mas
pensar que eles sao diversos, multiplos, que podem ser encontrados tanto no campo
quanto nas cidades, tanto no Brasil quanto em outros paises das Américas. Por essa
Otica, o conceito de quilombo precisa ser repensado, a partir das experiéncias
quilombolas existentes no continente americano (Gonzales, 1988).

A formacao dos quilombos no Brasil se deu pelo tensionamento das fugas de
pessoas negras escravizadas de origem africana. Indubitavelmente, ao longo desses
500 anos, a existéncia desses povos nesse territério foi crucial para a construgao e
desenvolvimento do pais. Como Prioste e Barreto (2012, p. 5) afirmam: “Durante mais
de trés séculos a construcado da nagao brasileira se deu com base no trabalho escravo
do negro e da negra”. No entanto, os povos negros, historicamente, sofrem com a
invisibilidade e o apagamento de suas cosmologias na histéria brasileira, ocasionada
pela herancga colonial.

Do mesmo modo, ocorre com os povos indigenas e quilombolas, devido ao
etnocentrismo europeu hegeménico, que subordina e silencia os povos e as culturas
tradicionais. Assim, os quilombolas e os demais povos tradicionais, sujeitos histéricos
e epistémicos, produtores de conhecimentos e culturas, pertencentes a uma
comunidade/aldeia, devem ser reconhecidos como tal, para o enfrentamento das
concepgdes etnocéntricas.

Isso parte da ideia colonial de civilizagdo. O colonialismo pensava os povos
tradicionais, indigenas e africanos como povos em estado selvagem, demonizando
todos os seus elementos culturais, como os costumes e as crencgas, forgcando-os a
seguir o catecismo cristdo. Era diante dessa perspectiva que ocorria a aculturagao,
que colocava a cultura europeia em posi¢ao superior as culturas tradicionais. Vale

destacar que o processo de catequizagdo acontecia, na maioria das vezes,
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perpetrando todas as formas de violéncias, na tentativa de oprimir e subjugar os povos
originarios e sua importancia para formagao da sociedade brasileira (Gonzales, 1988).

Para Nascimento (2002), o processo de escravidao no Brasil foi retratado por
muitos anos como uma acgdo de humanizagdo, bondosa, uma espécie de caridade
para os colonizados. Os escravizados, no que lhes concerne, eram retratados como
déceis e obedientes, aceitavam as condigdes a que eram submetidos. Contudo, essa
narrativa foi criada para camuflar as crueldades sofridas pelos colonizados, bem como
distorcer a histéria verdadeira desse processo, com intuito de minimizar e justificar as
barbaridades do sistema escravocrata. Segundo o autor, os colonizadores imprimiam
o selo de legalidade ao contar os fatos dessa forma.

E certo, porém, que os povos africanos e indigenas lutaram contra aculturagéo
e a escraviddao. A resisténcia desses povos se tornou exemplo para seus
descendentes, que ainda hoje seguem com a luta para a reparagdo dos danos
causados pela colonizagéo: lutam por direitos igualitarios, contra o racismo e a
desigualdade social.

Segundo Prioste e Barreto (2012), o Brasil vivencia até os dias atuais as
consequéncias da escravatura; assim, s6 € possivel compreender a realidade e a
historia brasileiras em associagdo com o sistema escravocrata. Cabe ressaltar que o
Brasil foi um dos pioneiros a adotar esse sistema e o ultimo a acabar com essa
crueldade.

Apods a abolicao da escravidao, os quilombos passaram a ser reconhecidos
como comunidades remanescentes de quilombos ou comunidades quilombolas. De
acordo com o seu histérico, elas representam o lugar resisténcia e preservagao das
raizes ancestrais do povo negro. Os quilombolas, assim, passaram a ter, por lei, direito
assegurado a terra que ocupam e aos bens produzidos (Brasil, 2003c); antes, no
periodo da escraviddo, nao tinham esse direito perante a Justica, por isso eram
perseguidos e tratados como criminosos.

Ha comunidades quilombolas localizadas no campo e na cidade, que
compartilham trajetérias comuns, como a tradicdo ao respeito e a valorizagao
daqueles que os antecederam, assim como a luta pela terra, pelo territério, e pelo
desenvolvimento da comunidade.

No entanto, os quilombolas ainda vivem sob ameacas de expulsdo do seu
territério, pressionados pela economia de expansédo de terras, que alimenta o

agronegocio. Assim, muitas comunidades quilombolas brasileiras sofrem com as
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coacoes e violéncias fundiarias, que faz com que os moradores vendam suas terras
ou saiam delas de maneira for¢cada, correndo até risco de morte (Prioste; Barreto,
2012).

Esse cenario de conflitos por terra nas comunidades quilombolas motivaram a
itinerancia dos movimentos negros e quilombolas a pressionar o Estado para a criagao
e efetivagdo de politicas publicas que garantam os direitos da populagdo de origem
quilombola. A exemplo disso, esta o artigo 68 do Ato das Disposi¢des Constitucionais
Transitorias (ADCT), fruto dos debates levantados por esses movimentos. O conteudo
do referido artigo revela: “Aos remanescentes das comunidades dos quilombos que
estejam ocupando suas terras é reconhecida a propriedade definitiva, devendo o
Estado emitir-lhes os respectivos titulos”. Conforme o exposto, 0 movimento negro e
quilombola, com intelectuais e liderangas quilombolas, tiveram atuacao determinante
na inclusao e implementacgéao desse artigo na Constituicao federal de 1988.

Contudo, o Decreto Federal n° 3.192/2001 dificultou o processo de titulacao
das terras quilombolas, por exigir que esses sujeitos comprovassem serem moradores
desde 1888, ano da Lei de Abolicao da escravidao. Essa situagao impediu que muitas
comunidades recebessem a titulacdo de suas terras, por falta de documentos que
confirmassem que elas eram suas por direito. Em resposta a esse Decreto, a
Fundacgao Cultural Palmares, responsavel pela emissao da titulacido das comunidades
quilombolas, passou a auxiliar na identificacdo e reconhecimento das comunidades
quilombolas como territorio quilombola. Posteriormente, tal Decreto foi revogado pelo
Decreto Federal n° 4.887 (Brasil, 2003c).

Diante desse cenario, os quilombos de hoje, como os antigos, enfrentam no dia
a dia todo tipo de opressao oriundo do racismo e do preconceito, lutam pela
continuidade do seu modo tradicional de viver e produzir conhecimento, pela sua
existéncia e sobrevivéncia. Dessa maneira, as politicas publicas e as leis sdo
resultados dessa batalha diaria por direitos, como o direito ao territério.

O territorio aqui esta para além da terra, na medida em que “[...] a terra avanca
este carater, nao se constituindo apenas condigdo de fixagado, sendo, sobretudo,
condigdo para existéncia do grupo e de continuidade de referéncias simbdlicas”
(Nunes, 2006, p. 147). Por sua vez, Fernandes (2013) afirma que as disputas nos
planos materiais e imateriais dos territorios ndo se limitam a dimensao econémica,

acontecem também no ambito politico, tedrico e ideoldgico.
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De acordo com Munanga (2012), o territorio é o suporte da cultura, do material
de todas as manifestacdes identitarias. A destruicdo e a ocupagao desse espaco
aniquilam a identidade de um povo. Nesse sentido, os territérios quilombolas podem
ser entendidos como um projeto coletivo de resisténcia negra, de preservagédo das
tradigdes, saberes, fazeres e memoarias africanas, lugar de partilha de conhecimentos,

para educar, ensinar e aprender.

4.1 O PROJETO EDUCACIONAL DA EEQ

Historicamente, a educacgéo escolar no Brasil configurou-se como reflexo da
cultura branca e cristd; as culturas indigenas e africanas eram e ainda sé&o
negligenciadas nas praticas pedagogicas. As metodologias e conteudos escolares
nao consideram as particularidades dos diferentes grupos sociais € seguem um
padrdao homogéneo. Assim, os sujeitos ndo se reconhecem nos conteudos e
atividades escolares, e esses nao valorizam a cultura e os saberes necessarios para
a vida cotidiana. Raramente, os povos das culturas tradicionais, como os estudantes
quilombolas, vivenciam a histéria, cultura e particularidades de sua vida nos curriculos
escolares e nos materiais didaticos.

A Educacao Escolar Quilombola (EEQ) representa basicamente um sonho de
trabalhar na escola a traducdo de saberes compartilhados pelos quilombolas,
ancorados e efetivados nas lutas dos movimentos sociais e ancestralidades, criada
com seu povo, que contrapde o modelo de educacgao elitista, sendo, assim, resisténcia
ao paradigma dominante.

Discutir essa nova modalidade de ensino nas pesquisas se faz necessario, pois
ela vem sendo referéncia em educagédo por levar os sujeitos a conhecer e valorizar
sua histéria e cultura nos conteudos escolares, de modo a contribuir com a
transformacao social e a emancipagao das pessoas. Por esse motivo, a EEQ precisa
ser discutida e, no seu sentido mais pratico, ser reconhecida como tal, de modo que
chegue as salas de aula de acordo com as diretrizes que representa.

N&o podemos falar sobre a EEQ sem antes destacar o movimento negro
brasileiro e sua trajetéria de luta e conquistas ao longo da histéria (Larchert, 2013).
Pode-se afirmar que o movimento negro foi o grande responsavel por idealizar a EEQ,
essa modalidade de ensino que se configura como um projeto de reparagado dos
direitos negados ao povo negro, sendo, assim, uma politica publica que
essencialmente faz um convite a sociedade para o reconhecimento da heranga
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histérica e cultural deixada por negros e negras de origem africana. Ou seja, a EEQ
consiste em uma politica publica para as comunidades quilombolas, conquistada pelo
movimento negro e quilombola.

Nessa analise, as lutas do Movimento Negro Unificado (MNU) por reparagao
dos direitos usurpados na diaspora negra ganharam destaque no final do século XX e
vem trazendo conquistas para a populagao negra brasileira, como as politicas publicas
e programas sociais nos campos educacional, cultural e politico. Segundo Larchert
(2013), o MNU é um movimento que luta pela garantia de direitos, como o direito ao
territério das comunidades quilombolas do campo.

Para Gomes (1999), o movimento negro € necessario e importante para todas
as esferas sociais, principalmente no campo educacional, pois foi a partir dos
questionamentos referentes a inclusao da tematica racial nos livros didaticos, curriculo
escolar, na Educacéao Basica e nas formagdes direcionadas ao publico docente, que
ocorreram as mudancgas na legislacdo da educagao brasileira.

Lima (2010) aponta a participagado efetiva do movimento negro no Poder
Executivo federal no ano de 2003, no primeiro mandato do governo Lula, formulando
politicas e ocupando cargos. Com essa participagao, as suas reivindicagdes puderem
ter maior visibilidade. Diante desse envolvimento, o governo criou duas secretarias
solicitadas pelo movimento: Secretaria Especial de Politicas de Promoc¢ao da
Igualdade Racial (Seppir) e a Secretaria de Educacao Continuada, Alfabetizacéo e
Diversidade (Secad).

Importante para uma educagao antirracista, a Seppir, instituida pela Lei n°
10.678/2003, tem como papel principal a formulagao de diretrizes para a promogao da
igualdade racial (Brasil, 2003b); foi essa secretaria que coordenou, em 2004, o
Programa Brasil Quilombola. Com a Secad, constituida pelo Decreto n°® 5.159/20043,
objetivava-se a articulagdo de politicas educacionais para as modalidades da
Educacao Basica com a Alfabetizacdo de Jovens e Adultos, EEQ, educagao do
campo, educagao indigena e educagao ambiental (Brasil, 2004b).

A partir da regulamentagao da Lei n° 10.639/2003, também um legado da luta

do movimento negro no Brasil, que torna obrigatério o ensino da Histéria e Cultura

3 A Secad (Secretaria de Educagao Continuada, Alfabetizacdo e Diversidade) perdurou até 2011,
quando o Decreto n° 7.480 acrescentou o eixo Inclusdo e passou a se chamar Secadi (Secretaria de
Educacao Continuada, Alfabetizagéo, Diversidade e Inclusado); foi extinta pela gestao federal de 2018-
2022, e retornando novo governo, em 2023, com a mesma sigla, explicitando, porém, “Alfabetizagéo
de Jovens e Adultos”.
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Afro-Brasileira nas escolas da Educagao Basica (Brasil, 2003a), a tematica “educagéao
nas escolas quilombolas” ganha um pouco de félego, mas ainda nao se discutia as
especificidades dessa educacao. Nesse interim, a referida Lei, necessaria para o
conhecimento da real historia da formacgao da sociedade brasileira, ainda nao se faz
suficiente para atender as particularidades do povo quilombola.

A cultura de apagamento e negacéo dos direitos do povo quilombola por parte

do Estado sao apresentadas nos dados da Unicef, segue:

[...] 31,5% das criangas quilombolas de sete anos nunca frequentaram
bancos escolares; as unidades educacionais estdo longe das
residéncias e as condigdes de estrutura sdo precarias, geralmente as
constru¢des sédo de palha ou de pau a pique; poucas possuem agua
potavel e as instalagbes sanitarias sdo inadequadas. O acesso a
escola para estas criangas é dificil, os meios de transporte sao
insuficientes e inadequados e o curriculo escolar esta longe da
realidade destes meninos e meninas. Raramente os alunos
quilombolas veem sua histéria, sua cultura e as particularidades de
sua vida nos programas de aula e nos materiais pedagdgicos. Os
professores ndo sao capacitados adequadamente, o seu nimero é
insuficiente para atender a demanda e, em muitos casos, em um unico
espago ha apenas uma professora ministrando aulas para diferentes
turmas (Unicef, 2003, p. 15).

Esse contexto motivou os movimentos sociais negros e quilombolas a
indagarem uma educacao para os sujeitos quilombolas, uma educacgéao especifica que
garantisse a preservagao e manutencao da cultura desse povo. A partir da Il
Conferéncia Mundial Contra o Racismo, Discriminagdo Racial, Xenofobia e
Intolerancia Correlata, organizada pela ONU em 2001, na Africa do Sul, o Estado
brasileiro afirmou o compromisso em relagdo as politicas educacionais para a
populagao negra.

Assim, foi por meio dessas iniciativas que a EEQ se constituiu como uma
modalidade de ensino, mas foi na Conferéncia Nacional de Educagéo (Conae, 2010)
que passou a ser tratada como uma modalidade da Educagao Basica, tendo como
base o Parecer CNE/CEB n° 7/2010 (Brasil, 2010a) e a Resolugado CNE/CEB n°
4/2010 (Brasil, 2010b). A Conae (2010, p. 131-132) define que os governos federal,
estaduais e municipais devem se responsabilizar pela educacdo quilombola da

seguinte maneira:

a) Garantir a elaboracdo de uma legislagdo especifica para a
educacdo quilombola, com a participacdo do movimento negro
quilombola, assegurando o direito a preservacdo de suas
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manifestagbes culturais e a sustentabilidade de seu territério
tradicional.

b) Assegurar que a alimentagao e a infraestrutura escolar quilombola
respeitem a cultura alimentar do grupo, observando o cuidado com o
meio ambiente e a geografia local.

c) Promover a formagao especifica e diferenciada (inicial e continuada)
aos/as profissionais das escolas quilombolas, propiciando a
elaborag&o de materiais didatico-pedagogicos contextualizados com a
identidade étnico-racial do grupo.

d) Garantir a participagdo de representantes quilombolas na
composi¢ao dos conselhos referentes a educagao, nos trés entes
federados.

e) Instituir um programa especifico de licenciatura para quilombolas,
para garantir a valorizagdo e a preservagao cultural dessas
comunidades étnicas.

f) Garantir aos professores/as quilombolas a sua formagao em servigo
e, quando for o caso, concomitantemente com a sua propria
escolarizacao.

g) Instituir o Plano Nacional de Educacao Quilombola, visando a
valorizagdo plena das culturas das comunidades quilombolas, a
afirmagao e manutengao de sua diversidade étnica.

h) Assegurar que a atividade docente nas escolas quilombolas seja
exercida preferencialmente por professores/as oriundos/as das
comunidades quilombolas.

O processo de elaboragdo das Diretrizes Curriculares Nacionais para a
Educagéao Escolar Quilombola iniciou-se em 2011, determinado pela Conae, pelo
Conselho Nacional de Educacdo (CNE), e, indubitavelmente, pelas liderangas
quilombolas. Dessa maneira, houve varios encontros em seminarios e audiéncias
publicas para ouvir as demandas dos sujeitos quilombolas e assim construir
coletivamente tais diretrizes (Conae, 2010).

Sobre essas diretrizes, Fiabani (2008) destaca que elas vao além de simples
objetivos; por serem criadas através de lutas, representam a vitéria do povo negro.
Dessa maneira, a EQQ é entendida como um novo projeto que busca a igualdade de
direitos para o acesso a cidadania, o qual exala saber, fazer, tradigao, historia e cultura

do patriménio das comunidades tradicionais negras.

4.2 PRATICAS PEDAGOGICAS DAEEQ

As Diretrizes Nacionais para a EEQ configuram-se como agao afirmativa, como
dito, fruto da luta dos movimentos sociais que vém pressionando o Estado para
atender as reais necessidades da populagdo quilombola e para concretizar, nos

espagos escolares, propostas pedagdgicas e curriculares que representem os
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sujeitos, sua cultura, tradigdo, costumes e crengas. Logo, faz-se necessario que elas
sejam compreendidas como uma politica publica afirmativa por todos: professores,
estudantes, comunidade e sociedade.

Nesse sentido, as Diretrizes para a EEQ mostram o protagonismo dos sujeitos
coletivos, sendo um marco na luta quilombola por reconhecimento, acesso aos direitos
basicos e fortalecimento organizacional identitario. Sua elaboracdo articulou
importantes debates no campo educacional, colocando em pauta: Educacado das
Relacdes Etnico-Raciais; ensino da histéria da Africa e da diaspora africana no Brasil;
Educacao do Campo; curriculo e formacao de professores. Os debates buscaram
reconstruir a memoria do processo de elaboracao, aprovagao e implementacao das
Diretrizes Nacionais para a EEQ, com base nos depoimentos de personagens centrais
desse processo do plano nacional, assim como os planos estaduais e municipais.
Portanto, o movimento quilombola apresenta-se como um ato coletivo central.

Como mencionamos, a EEQ é uma demanda histérica do movimento social
negro e quilombola, que indaga o curriculo de uma educagao plural, de modo a
contemplar as especificidades culturais, histéricas e valores africanos e afro-
brasileiros, e pressiona sua efetivacdo nos espacos educacionais. Dessa forma, as
Diretrizes da EEQ voltam-se a essas especificidades; suas bases ancoram-se na
memoria coletiva, nas linguas reminiscentes, nos festejos, nas praticas culturais e nos
acervos e repertorios orais (Brasil, 2012).

Em suma, essa concepgéao de aprendizagem que a EEQ traz distingue-se do
ensino convencional, trata-se de uma pedagogia diferenciada, um projeto novo de
educacao, em que os saberes tradicionais, os saberes das comunidades, sao a base
para a aprendizagem de novos conhecimentos. Porém, esses conhecimentos devem
corresponder a propria realidade das comunidades, para que possam ser praticados
na convivéncia comunitaria.

A EEQ tem uma concepcdo de educacdo emancipatdria, que estabelece
politicas de corregdo de desigualdades sociais. Conforme dispde as Diretrizes
Curriculares Nacionais para a EEQ (Brasil, 2012), € importante que as escolas
dialoguem com as comunidades quilombolas, na tentativa de aproximar ao maximo o
que, na pratica e na vivéncia historica, politica, social e cultural, elas construiram de
saberes tradicionais, garantindo, assim, o direito que os povos quilombolas tém de
conhecer suas historias, contribuindo com o reconhecimento, valorizagédo e

continuidade de suas formas de vida.
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Assim sendo, de acordo com as Diretrizes Curriculares Nacionais para a EEQ,
o respeito a diversidade sociocultural e ambiental e a valorizagao da identidade devem
estar presentes no curriculo e nas metodologias das escolas quilombolas. Dessa
forma, as praticas pedagodgicas necessitam considerar as especificidades culturais
dos povos tradicionais, o Projeto Politico Pedagodgico (PPP) precisa também ser
especifico, ndo deixando de considerar as particularidades das tematicas previstas
nessas Diretrizes. Ou seja, ha que o PPP esteja estreitamente ligado as vivéncias das
comunidades e as formas de producao de seus saberes. Para isso, a formacao dos
profissionais envolvidos deve ser adequada para atender a um publico diferenciado,
que guarda questdes que vao muito além das meramente urbanas.

Dessa maneira, € necessario ter toda uma sensibilidade para abordar, ou para
trabalhar com esse publico de maneira mais adequada, por exemplo, o calendario
escolar das comunidades quilombolas deve ser adequado as sazonalidades que
acontecem tanto nas regides quilombolas como no campo e nas escolas indigenas.
Isso porque ha lugares que ndo tém como cumprir o calendario escolar comum devido
a alagamentos, a periodos de trabalho, entre outros eventos. Assim, os calendarios
escolares de comunidades tradicionais precisam considerar essas particularidades
sazonais nos ambientes escolares. Sobre isso, Cavalcante (2007) aponta que o
distanciamento entre o calendario escolar e a organizagéo agricola do campo acarreta
evasao de muitos estudantes que trabalham ou ajudam sua familia no sustento de
casa, pois 0s mesmos nao conseguem conciliar os estudos com o trabalho.

No que se diz respeito a Educacgao Especial no contexto da EEQ, de acordo
com o Artigo 22, paragrafo 6° das Diretrizes, deve-se assegurar a acessibilidade e o
atendimento especializado aos estudantes, garantindo-lhes a permanéncia e a
conclusao dos estudos, bem como a Educacdo de Jovens e Adultos, no mesmo
contexto, objetiva o protagonismo dos sujeitos.

Ainda de acordo com o referido documento, a EEQ tem por objetivos: orientar
os sistemas de ensino e as escolas da Educagcdo Basica na elaboragéao,
desenvolvimento e avaliagcdo de seus projetos educativos; garantir a educagéao
quilombola respeitando suas especificidades nas diferentes etapas e modalidades da
educacédo; assegurar que as escolas considerem as praticas socioculturais, politicas
e econbmicas, seus processos proprio de ensino e de aprendizagem e suas formas

de producdo e conhecimento tecnolégico; zelar pela garantia do direito a EEQ,
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respeitando a historia, a memdria, a ancestralidade e os conhecimentos tradicionais
dos quilombolas (Brasil, 2012).

Assim, compreendemos que tais Diretrizes Nacionais precisam ser
materializadas no curriculo da EEQ, incentivando praticas para a preservagédo da
memoria coletiva, construida pelo povo quilombola, que representa um patriménio de
saberes proprios, de identidade e de geracdes. Antes de tudo, a memoria coletiva
precisa ser preservada, mas também reconhecida por aqueles que as constroem: os
quilombolas. Deve haver o entendimento de que essas memoérias sao riquezas,
importantes para manutengao e preservagao da cultura. Entretanto, muitas vezes, o
curriculo n&o contribui para isso, pelo contrario, deprecia e aniquila as memorias; logo,
sua extingao nao € o ideal para se trabalhar com o publico de culturas tradicionais.

Da mesma forma, os professores das escolas quilombolas, ao trabalhar com o
curriculo escolar, devem ter cuidado para nao depreciar, ou até mesmo destruir, as
variedades linguisticas presentes nas comunidades tradicionais. As linguas
reminiscentes foram construidas por séculos e carregam memdarias por geragoes.

Igualmente podera acontecer com as praticas culturais, os festejos, os acervos
e repertorios orais. O curriculo escolar deve contribuir com sua preservagao € o
entendimento de que tais manifestacdes culturais sao patrimoénio do povo. Isso se faz
necessario, pois seus proprios produtores — os quilombolas — podem nao reconhecer
sua cultura como uma riqueza que precisa ser mantida e preservada. Desse modo, as
narrativas de tradigdo oral configuram-se como valores das culturas tradicionais,
presentes no cotidiano das comunidades quilombolas. Portanto, sdo essenciais nas
aulas de turmas de Alfabetizacdo de Jovens e Adultos.

Para Nunes (2006), a oralidade representa, ha muito tempo, para os grupos
étnicos negros, uma forma de estar no mundo, de contribuir com a assuncgao de sua
negritude. Uma forma também de deixar “escrito” na alma, no corpo e no espago sua
historia e memoaria. Com base nisso, as narrativas de tradigao oral ensinam as novas
geragdes sobre o seu passado, sua memaoria e historia.

Segundo Abib (2005), alguns professores apresentam dificuldade em trabalhar
de forma associada os saberes escolares com os saberes das culturas tradicionais.
Para o autor, essa associagao seria um exemplo a ser seguido nas escolas da
Educacao Basica. Em acordo a essa ideia, Freire (1996) questiona o porqué de nao
se trabalhar nas salas de aula a realidade do educando integrada aos conteudos, ou
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melhor, por que as experiéncias que os educandos trazem nao fazem parte dos
curriculos escolares?

Nesse contexto, para vivenciar a EEQ nas salas de aula, primeiramente é
necessario repensar e refletir sobre os referenciais epistemolégicos. Os professores
dessa modalidade de ensino precisam alimentar suas praticas com os conhecimentos
de pessoas que lhes deem subsidios para abragar as particularidades desse novo
projeto de educagao, como: Abdias Nascimento e Beatriz Nascimento, dois grandes
pensadores; Kabengele Munanga, que traz varios apostos para sobre negritude,
mesticagem, racismo subjetivo, estrutural e institucional; Lélia Gonzalez, com os
conceitos de amefricanidade e pretugués traz outra ideia de pais e nos faz refletir
sobre experiéncias quilombolas de outros lugares das Américas; Négo Bispo, grande
escritor quilombola, que discute os curriculos e as estratégias de tensionamento para
descolonizacdo, a contracolonizagdo desses, questionando outras propostas
pedagodgicas; a professora Nilma Gomes, que assina as Diretrizes Curriculares
Nacionais para a Educacéo Escolar Quilombola; e a professora Sandra Haydée, que
apresenta a pedagogia.

Por sua vez, Silva (2012) discute a inserg¢ao da questao racial no curriculo apds
a obrigatoriedade do ensino da histéria e cultura africana e afro-brasileira nas escolas
da Educacao Basica, visto que necessitam de uma nova postura em relagao aos
aspectos que envolvem a histéria oficial do Brasil. De acordo com isso, Gomes (2012)
afirma que esses conteudos nédo devem ser confundidos como novos a serem
inseridos, mas sim como uma mudanga epistemoldgica, estrutural, conceitual e
politica.

As escolas publicas brasileiras sao territérios negros por exceléncia, pois
grande parte do seu alunado é composta de negros, ainda que as metodologias, as
epistemes ndo sejam negras, essas escolas ainda sdo negras. As escolas que
recebem estudantes quilombolas também s&o escolas quilombolas. Ou seja, a EEQ
encontra-se presente em instituicdes dentro de uma comunidade quilombola ou
proximo dela, em escolas que recebem uma parcela de estudantes daquela
comunidade. Assim, todas as escolas no territério quilombola é uma escola
quilombola; estas e as que recebem estudantes quilombolas devem atender as
realidades e particularidades culturais dos quilombos.

Assim, a escola publica brasileira, tratada aqui como territério negro, reflete as

diversas praticas discriminatérias presentes na sociedade. Em virtude disso, o racismo
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encontra-se enraizado no ch&o dessas escolas, atuando nos materiais didaticos, no
curriculo, nas praticas pedagogicas, negando valores, saberes e cultura, que nao
correspondem ao modelo hegeménico referendado.

A EEQ articula-se com a educacgdo antirracista, essa outra educagao que
tenciona a denuncia do apagamento dos corpos negros quilombolas, dos corpos dos
povos originarios da histéria do Brasil. Essa educacéo de curriculo diferenciado deve
estar presente em todos os sistemas publicos de educacao, especialmente em
escolas que recebem estudantes quilombolas ou que estdo localizadas nos territorios
quilombolas.

Nesse viés, a EEQ e a educacéao para as relagbes étnico-raciais ndo devem
ser restritas apenas a alguns temas ou disciplinas nas escolas, elas e outros projetos
diferenciados de educagao devem ser parte estrutural dos curriculos escolares. Sendo
assim, um curriculo antirracista, na perspectiva da EEQ, nao trata os estudantes
quilombolas como pessoas estaticas, paradas no passado. Sendo a EEQ considerada
uma educacgao diferenciada, isso nao significa que ela seja distante dos direitos
internacionais, inclusive de acesso a educagéao publica de qualidade, que emancipe
0s sujeitos em suas relagdes com as complexidades no mundo moderno.

No entanto, a EEQ e a educacgao para as relagdes étnico-raciais precisam se
diferenciar no chao da escola, pois ndo sdo a mesma coisa, apesar de estarem em
comum acordo, uma precisa da outra para se fortalecer. A EEQ é distinta, tem suas
particularidades, e precisa ser tratada dessa forma, como um projeto diferenciado,
com politicas diferenciadas, com objetivos e pessoas especificas, que precisam ser
atendidas dentro de suas particularidades.

Nessa analise, a educagao para as relagdes étnico-raciais no contexto da EEQ,
como projetos relacionados, nos ajuda a entender o sistema escravocrata no Brasil e
suas consequéncias, e a compreender que os povos que foram sequestrados e
trazidos para o pais e 0s povos que aqui ja viviam ndo sdo articulados apenas na
perspectiva de escravidao, mas nas contribuicdes trazidas para a ciéncia, a filosofia e
a tecnologia.

Essa narrativa, oriunda da educacido antirracista, precisa fazer parte do
curriculo escolar, potencializando a troca de saberes que aconteceu no passado entre
0s povos, de um jeito perverso, mas que também contribuiu para a formagéao do pais.
Desse modo, n&do deve discutir no chdo das escolas os corpos quilombolas e os

Corpos negros apenas na perspectiva da dor e da escravidao, precisa-se recontar a
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histéria, de modo que traga toda a riqueza das comunidades quilombolas para o chéo
das escolas.

Quando néao se leva as contribuicdes do povo negro para a sala de aula,
contribui-se com a ideia do racismo cientifico e com o apagamento da importancia
desses povos na construgdo do pais. Por esse prisma, a educacao antirracista e a
EEQ propbéem a possibilidade de olhar a histéria e perceber quanto o presente
permeia o passado.

Esses exemplos de educacgao discutidos acima sdo politicas publicas criadas
com o intuito de atender a demanda por reparacdo, de ressarcimento aos povos
negros e aos povos indigenas dos danos sofridos durante o regime escravista, que
repercute suas sequelas até os dias atuais. Essas iniciativas de reparagao pretendem
que as medidas se concretizem efetivamente no combate ao racismo e a todos os
tipos de discriminacgao na perspectiva de uma educagao antirracista.

Sobre a educacéao antirracista no campo da EJA, reiteramos que ndao ha como
discutir o cotidiano desses sujeitos sem relacionar com a histéria dos descendentes
de africanos negros e dos povos indigenas, e sem falar das historias dos direitos
humanos no Brasil. As obras de Paulo Freire, ao mesmo tempo que denunciam a
exploracao sofrida por esses povos, anunciam a esperanca de emancipagao das
classes dominadas, dos sujeitos das classes dominadas.

Nesse viés, ao trabalhar o tema relagdes étnico-raciais com as turmas da EJA,
nao se deve deixar, em momento algum, de considerar o sujeito, questionando-se: “o
que o educando negro com qual eu trabalho ja sabe?”; “o que o educando n&o negro
com qual eu trabalho ja sabe sobre negritude?”.

Como apregoava Paulo Freire, o que traz mais resultados diretos na
aprendizagem € a atitude do professor de retomar aquilo que os educandos ja
conhecem, inclusive como forma de reconhecimento desses sujeitos. Se o professor
descobrir 0 que eles ja sabem, e basear nisso os conteudos, valores, ensinamentos
que quer compartilhar, ira conseguir realizar sua intencionalidade educadora.

A Lein® 10.639 frisa a importancia de a Educagao contemplar no curriculo, nos
projetos e recursos didaticos a diversidade presente na sociedade brasileira (Brasil,
2003a), e que a escola faga isso de maneira critica, permanente, néo sé no dia “D”,
mas todos os dias. Freire (1996) denuncia a fungdo conservadora da escola, que
reflete e reproduz as injusticas que acontecem na sociedade. Entdo, ndo basta

fornecer instrumentos diferenciados para que as pessoas acessem os direitos, &
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preciso haver possibilidades concretas de se romper com as injusticas, para que o
acesso aos direitos ndo continue pendendo para o lado de alguns, mas que seja amplo
para todos. Cabe especialmente aos educadores a responsabilidade de fazer esse
exercicio constante.

Portanto, a Educacao Escolar Quilombola ¢ um exemplo para Educacao
Basica, por ser pensada pelo povo, e pode contribuir com o0 empoderamento de jovens
e adultos quilombolas, corroborando com o fortalecimento da luta pela permanéncia
no territorio, pela preservacao da cultura, e para melhoria da qualidade de vida e do

ensino nas comunidades quilombolas.
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CAPITULO 5 - RESULTADOS E DISCUSSOES

O tempo da nossa histérial

Neste capitulo, apresentamos os resultados da pesquisa produzidos nas
turmas de Alfabetizacdo de Jovens e Adultos das escolas quilombolas. Assim,
retornamos aos objetivos e aos aportes tedricos que fundamentam nosso estudo. As
secOes estao subdivididas em categorias analiticas que emergiram dos resultados
apresentados no levantamento das narrativas de tradigdo oral dos participantes.

Na primeira categoria, “Memorias das professoras da EJA”, com os
instrumentos: entrevista narrativa (EN), diario de campo e analise documental,
tratamos da compreensao das professoras sobre as narrativas de tradi¢cao oral, bem
como se as narrativas sdo consideradas nas suas aulas e no Caderno de Objetivos
de Aprendizagens (COA). Na segunda, “Memodrias de estudantes quilombolas em
episédios”, com a roda de conversa, EN e diario de campo, apresentamos as
narrativas de tradicao oral produzidas pelos estudantes sobre a historia de sua
comunidade quilombola. E, na terceira categoria, “Episodio 3: sintese das memorias
dos estudantes”, utilizando a roda de conversa e o diario de campo, abordamos o
produto da pesquisa, elaborado coletivamente com os participantes.

A analise dos dados teve por objetivo responder as questbes centrais de
pesquisa: como professores que atuam em turmas de Alfabetizagdo de Jovens e
Adultos de escolas quilombolas compreendem as narrativas de tradigdo oral? As
narrativas de estudantes quilombolas sdo consideradas pelos professores como
estratégias pedagdgicas?

A seguir, apresentamos as narrativas das professoras participantes da
pesquisa. Como ja citamos, as perguntas referentes as turmas pesquisadas nao foram
direcionadas a Professora Elitania, pois ela ndo leciona em tais turmas, nem em outras
turmas da Alfabetizacdo de Jovens e Adultos nas respectivas escolas. Dessa maneira,
em alguns momentos apenas as narrativas das professoras da alfabetizagdo serdo

apresentadas.

5.1 MEMORIAS DAS PROFESSORAS DA EJA

Por meio da EN, diario de campo e analise de documento, buscamos identificar

qual a compreensio das professoras participantes sobre as narrativas de tradigao

83



oral, bem como se as narrativas de estudantes quilombolas sdo consideradas nas
aulas. As professoras tiveram suas identidades resguardadas ao anonimato —
entramos em consenso para tomar essa decisao —, pois uma delas solicitou nao ser
identificada, conforme assegurado no Termo de Consentimento Livre e Esclarecido.

Dessa forma, como fizemos com as escolas que realizamos a pesquisa,
utilizamos nomes ficticios que representam personalidades importantes para a
literatura negra, para nomear as professoras participantes. Citamos aqui como
Professora Luiza Mahin e Professora Maria Filipa as professoras das turmas
pesquisadas da Alfabetizacdo de Jovens e Adultos, e Professora Elitdnia, a docente
de Historia da EJA, mas que n&o ensina nas turmas pesquisadas.

Para isso, foi necessario conhecer primeiro suas trajetérias de vida enquanto

professoras da EJA.

5.1.1 Cena 1: De onde venho e como cheguei?

No inicio da entrevista, as professoras nos contaram sobre suas formacdes

académicas, conforme o Quadro 6.

Quadro 6: Formagao académica das professoras

Formagoes no
campo da
EEQ/duragao

Formagdes realizadas
pela Seduc — Feira de

Formagao Formagdes no campo da

Participantes académica EJA/duracio

Licenciatura em Formacdes realizadas pela Santana.
Professora Luiza ; . Duracgéo: 4 h
) Pedagogia — Seduc — Feira de Santana.
Mahin . o
Unopar Duracéo: 2 dias

Curso “A Africa que ha
em nos” — Uneb.
Duracédo: 8 meses

Formacdes realizadas pela
Seduc — Feira de Santana.

. . 30 i Formagdes realizadas
Professora Maria I;:gg;ﬁgt?;a_em Duragao: 2 dias pela Sgduc — Feira de
Filipa Anhanguera Programa AJA Bahia — Santarja.. 4h
UEFS, no periodo de 15 uragao:
dias
Licenciatura em Formacdes realizadas
Estudos Sociais Formacdes realizadas pela cla Seduc — Feira de
Professora Elitania | e Licenciatura Seduc — Feira de Santana. g
s . . ) antana.
em Histéria — Duracéo: 2 dias Duracso: 4h
UEFS '

Fonte: Elaborado pela pesquisadora.
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Voltando-nos, neste momento, para o processo permanente de formagao dos
professores da EJA, pois a baixa oferta de cursos de formacao e poucas disciplinas
nas graduagdes de licenciatura que abordem essa tematica acabam por nao oferecer
aos professores vivéncias que |lhes oportunizem seguranga e percepcgao do fazer
pedagogico em turmas de jovens e adultos. Em outras palavras, o curriculo para
formar professores da EJA tem pouca discussao para essa formacao, as ementas e
disciplinas oferecidas pouco contribuem com a formag¢ao de um perfil docente para
essa modalidade de ensino.

Com isso, o ser professor da EJA, sem formagao adequada para tal, na maioria
das vezes se constréi no chdo da escola, por meio de partilha de experiéncias entre
professor e estudantes e entre os colegas de profissdo. Para Freire (1987), a formagao
permanente dos educadores se faz e se refaz na pratica e na reflexdo da pratica. Alias,
a formacao € um processo continuo, uma vez que a sociedade esta em constante
transformacao.

E aconselhavel que, para atuar com o publico da EJA, o professor tenha
preparacao e formag¢ao adequada. Porém, historicamente, essa modalidade de ensino
vem sendo depreciada em relagdo ao reconhecimento de suas especificidades, do
publico que atende, bem como dos professores que nela atuam. Dessa maneira,
reafirma-se a importancia de uma formagao adequada e continuada, que subsidie os
profissionais em suas praticas pedagogicas, de modo a contribuir na formagao critica
dos educandos.

As trés professoras mencionadas relataram ter participado de formacdes sobre
a EEQ, nos encontros realizados pela Secretaria de Educagéo (Seduc), com periodos
de curta duragdo. Contudo, a Professora Luiza Mahin relatou que, além desses,
concluiu um curso de oito meses na Universidade do Estado da Bahia (Uneb),
intitulado “A Africa que ha em nés”.

Assim como na EJA, a EEQ necessita de formacao especifica de seu quadro
de profissionais, para garantir o respeito as especificidades étnico-culturais dos
educandos. Decerto, a formagao inadequada de professores que trabalham com
estudantes de comunidades tradicionais reforca a existéncia da estrutura social
hierarquica vigente, acentuando, desse modo, o racismo institucional.

Nesse contexto, os professores de turmas da EJA de escolas quilombolas
necessitam de formacdo que contemple o perfil desses estudantes, que os

reconhegam e respeitem como jovens e adultos quilombolas que tiveram o direito a
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educacado negado na idade dita como certa, e que tenham a sua cultura e historia
respeitadas e reconhecidas nas praticas pedagogicas.

As professoras também nos contaram que estudaram em escolas da rede
publica. A Professora Luiza Mahin estudou em escolas do campo e a Professora Maria
Filipa e a Professora Elitania, em escolas da cidade. Em relagao ao local onde moram,
as trés residem em area urbana. Logo, nenhuma das trés professoras € moradora das
comunidades quilombolas das escolas onde trabalham.

Segundo as Diretrizes Curriculares para EEQ, essa educagado devera,
preferencialmente, ser conduzida por professores quilombolas (Brasil, 2012), pois os
professores pertencentes as comunidades quilombolas conhecem a realidade e
necessidades do seu povo.

As professoras nos disseram sobre como se tornaram docentes da EJA. Tendo
por base suas narrativas, percebemos que o perfil profissional e a trajetéria delas sao
semelhantes ao de muitas docentes que atuam em turmas de jovens e adultos. Assim,

a Professora Luiza Mahin relatou que foi pressionada a assumir a turma:

Fui pressionada pela diretora e vice-diretora, na época, para assumir
a turma. Me identifiquei muito com essa modalidade de ensino
(Professora Luiza Mahin, 2022).

Contudo, as professoras Maria Filipa e ElitAnia apontaram o interesse em
assumir:

Sempre quis ser professora da EJA, € mais tranquilo, os alunos néo
dao trabalho, vao para escola sabendo o que quer [...]. Nés ndo
precisamos nem chamar a atengao deles (Professora Maria Filipa,
2022).

Surgiu uma vaga no noturno, ai eu assumi (Professora Elitania, 2022).

Do mesmo modo como as entrevistadas, muitas professoras chegam a EJA de
‘paraquedas”. Quantas professoras foram pressionadas pela diregdo? Quantas
escolheram a EJA por “facilidade”?

Assim sendo, o fator “perfil” torna-se preocupante, pois se espera, no minimo,
profissionais preparados para trabalhar com esse publico, até porque a EJA tem
problemas a serem enfrentados, tais como materiais inadequados, locais
improvisados, falta de formagdo continuada, entre outros. Para Roméao e Gadotti

(2007), a oferta de formagédo adequada para os professores de jovens e adultos é
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fundamental para um ensino de qualidade, e, atrelado a isso, boa remuneragao e

condigdes de trabalho.

5.1.2 Cena 2: Perfil dos estudantes da EJA

As professoras atuam ha bastante tempo nas suas respectivas escolas
quilombolas. Trabalhar muitos anos no mesmo lugar, na maioria das vezes, faz

vivenciar a realidade da escola e, consequentemente, a da comunidade:

Esse ano completa nove anos (Professora Luiza Mahin, 2022).

Perdi as contas [...]. Sdo anos trabalhando nessa escola (Professora
Maria Filipa, 2022).

Ha mais de vinte anos, uma vida todinha aqui [...] (Professora Elitania,
2022).

Para a Alfabetizacdo de Jovens e Adultos de escola quilombola, o
conhecimento da realidade nas praticas pedagogicas faz-se fundamental para
formacdo de educandos criticos e capazes de intervir na comunidade onde vivem,
transformando-a em um ambiente melhor para todos, de forma a atender as suas
necessidades de saude, educacéo, trabalho, moradia, lazer, cultura e seguranca. Para
Gadotti (1999), uma educacao libertadora € aquela que transforma de forma radical a
realidade, tornando-a melhor e mais humana, € aquela que reconhece as pessoas
como sujeitos potentes de historias.

As professoras Luiza Mahin e Maria Filipa, em um dos encontros, descreveram
suas turmas de alfabetizagcdo pesquisadas, demonstraram conhecer a realidade
delas, fator importante para o direcionamento das praticas pedagdgicas. A Professora
Luiza Mahin destaca o gosto dos educandos por cultivar a cultura e os saberes da
comunidade. Aqui, podemos deslumbrar o gosto em preservar e vivenciar aquilo que

€ seu, em acordo aos objetivos da EEQ:

Uma turma otimal Com pessoas alegres com muita experiéncia de
vida e que gostam de cultivar a cultura local e os saberes dos mais
velhos [...] (Professora Luiza Mahin, 2022).
Os objetivos da EEQ possibilitam aos sujeitos a compreenséo de si como parte
do todo, composto por vivéncias histéricas, culturais, econdmicas e sociais presentes
nas suas relagdes comunitarias, experienciadas por seus saberes e costumes, o0s

quais devem ser valorizados nas escolas.
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A Professora Maria Filipa, aponta a raspa de mandioca, tradigao brasileira para
producao artesanal da farinha — conhecida com farinhada —, presente nas

comunidades camponesas e, principalmente, nas comunidades quilombolas.

Sao tranquilos [...]. Tadinhos [...]. J& chegam cansados na sala. Eles
trabalham o dia todo na lida, acordam muito cedo, com tudo escuro.
Por isso que muitos faltam [...]. Nos dias, mesmo, quando é raspa de
mandioca, a turma fica vazia [...]. Eles ficam a noite todinha raspando,
ai ndo aguentam vir pra escola (Professora Maria Filipa, 2022).

Sobre a cultura de produgédo da farinha, Sampaio (2013) descreve que a
farinhada nao se resume em apenas fazer a farinha, mas ao valor simbdlico e cultural
que ela representa para a sociedade, por meio do trabalho coletivo de corpos negros,
que, de maneira ardua, materializam o néctar branco que alimenta as familias do
campo e da cidade de varios lugares do Brasil.

Dessa maneira, a farinhada, arte de produzir farinha de mandioca, reune
pessoas e, consequentemente, por meio da cooperagcdo e solidariedade, reune
saberes, fazeres, cultura e autossuficiéncia. Decerto, os saberes tradicionais
passados de geragao para geragao, como a producdo da farinha, contribuiram no
desenvolvimento econdmico da comunidade.

Em outras palavras, essa agéo coletiva de extrair da mandioca a farinha, o
beiju, a tapioca, a goma, entre outros, que sdo comercializados nas feiras livres e nos
mercados, contribui para o sustento das familias e para a preservagao das tradigdes.
Em suma, a raspa de mandioca, além de ajudar financeiramente, revela a cultura do
povo, por meio das cantorias, contos, causos e dangas presentes em todo processo
de producgéo.

Nesse cenario, os sujeitos da EJA de escolas quilombolas carregam riquezas
que exalam aromas, cores e sabores. Seus cantos, causos e contos devem ter a
partilha estimulada em sala de aula, pois tais experiéncias vivenciadas na comunidade
tornam o ensino mais humano, com contexto e significado. Assim, a escuta das
narrativas de tradigao oral dos estudantes jovens e adultos quilombolas contribui para
a valorizagao e produgao de saberes.

Sobre os saberes e experiéncias dos estudantes da Alfabetizagao de Jovens e

Adultos, a Professora Luiza Mahin aponta:

Sao atentos e conversam muito [...]. Todos sempre tém opinides sobre
tudo, até chegar num consenso. As experiéncias de vida como: dona
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de casa, sobre trabalhos, sobre saude e vivéncias sociais (Professora
Luiza Mahin, 2022).

Nas narrativas das professoras, soubemos quais saberes e experiéncias os
estudantes jovens e adultos levam para sala de aula. O conhecimento e a valorizagcao
desses saberes e experiéncias nas praticas pedagdgicas contribuem como fator
facilitador da aprendizagem.

Para Freire (1971), a aprendizagem torna-se mais significativa e consciente
quando a pratica pedagodgica parte da realidade concreta e experiéncias de vida dos
educandos, por meio do dialogo horizontal, predominando a troca de conhecimento
entre educadores e educandos, sem deixar margem a sobreposi¢cdo de um sobre o
outro.

Compreende-se que, ao se tratar de turmas da Alfabetizagcdo de Jovens e
Adultos de escolas quilombolas, € importante buscar elementos que ajudem os
professores a entender quem sao esses sujeitos jovens e adultos. Acreditamos que
as narrativas de tradigao oral sd&o um caminho para esse entendimento, pois a
narracao revela a experiéncia humana, resgata memdrias e expressa os saberes,
fazeres e culturas. Além disso, ao mesmo tempo que se escuta esses sujeitos com
abertura para conhecer seus saberes, as praticas pedagdgicas podem ser
enriquecidas e fundamentadas com tais saberes.

Ainda sobre suas turmas pesquisadas, as professoras continuam suas
narrativas levantando reflexdes sobre os sujeitos da EJA. Os perfis desses sujeitos
nos resultados dos indices educacionais revelam quem sao, historicamente, os que
nao conseguiram ser alfabetizados na idade esperada: mulheres e homens jovens e
adultos negros, vitimas da desigualdade social, que carregam histéricos de insucesso
e exclusao escolar, pertencentes as classes sociais mais baixas. Por esses fatores,

tiveram de voltar ou mesmo comecar a estudar tardiamente.

As turmas da EJA sdo marcadas por um cenéario de abandono e
evasdo escolar. Muito preocupante! Eles precisam de oportunidades
para se inserir num mundo letrado onde cada um se sinta protagonista
de sua histéria, com mais autonomia, possibilitando assim sua
capacidade de resolver seus problemas ao longo da vida. A escola
sempre se preocupou com o processo de formacao humana, social e
cultural do aluno, contemplando seus valores e saberes. E a
comunidade é uma parceira nossa, estamos sempre em sintonia, na
medida do possivel, visando a melhoria no desenvolvimento dos
alunos (Professora Luiza Mahin, 2022).
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Somos uma das poucas turmas de EJA que funciona longe da sede
do distrito [...], pois € uma turma comprometida em aprender e que
cuida do espago escolar como um todo [...]. Muitos deles séo pais,
avos, tios, bisavos dos alunos do diurno. E gratificante estar com eles
toda noite! (Professora Maria Filipa, 2022).

No Brasil, muitos debates foram levantados sobre analfabetismo, houve quem
falasse que os adultos ndo alfabetizados eram sujeitos incapazes. Autores e obras
vieram a publico para alertar que esse esteredtipo deve ser superado e os adultos
analfabetos sejam vistos como sujeitos produtivos, capazes de mudar sua realidade:
Preconceito contra o analfabeto (Di Pierro; Galvao, 2007), Passageiros da noite: do
trabalho para a EJA (Arroyo, 2017), “Licbes de histdria: os avangos de sessenta anos
e a relacao de direitos que alimentam as condi¢cdes do analfabetismo no Brasil”,
(Favero, 2004), Educagéo popular e educagédo de adultos (Paiva, 1983), Pedagogia
do oprimido (Freire, 1987).

Por reconhecer as especificidades dos estudantes da EJA e acreditar na
capacidade dos jovens e adultos em superar obstaculos, Paulo Freire criou um
método de alfabetizacdo baseado na realidade dos sujeitos, com o objetivo de
problematizar essa realidade. Podemos ler sobre o método em suas obras: Cartas a
Guiné-Bissau: registros de uma experiéncia em processo; Importancia do ato de ler:
em trés artigos que se completam, Pedagogia do oprimido; Pedagogia da esperanca,;
e Educacdo e mudanca.

Com essa fundamentagao, reafirmamos a importancia da valorizagdo dos
diversos saberes nas praticas pedagogicas de professores da Alfabetizagédo de
Jovens e Adultos de escolas quilombolas, pois, € por meio dos seus saberes que 0s
sujeitos passam a fazer a leitura do mundo que os cerca e a contribuir com a
manutencgao e divulgacao da cultura africana e afro-brasileira nas escolas.

Tendo como base as narrativas das professoras, elas demonstram gostar de
ensinar nas suas turmas de Alfabetizagcédo de Jovens e Adultos. O gostar de fazer algo
leva ao sentimento de afetividade. A afetividade no processo de alfabetizar jovens e
adultos, segundo Freire (1996) facilita a construgdo do conhecimento.

Seguem trechos das narrativas das docentes, onde revelam o gosto em ensinar

nas turmas da Alfabetizagdo de Jovens e Adultos:

Eles sdo muito carinhosos e receptivos (Professora Luiza Mahin,
2022).
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E bom poder contribuir com pessoas que nao tiveram a oportunidade
de completar sua escolaridade no momento certo, € hoje voltam a
escola para concluir seus estudos (Professora Maria Filipa, 2022).

Os estudantes da EJA tiveram interrompido seu direito aos estudos. Ao
retornarem a escola, aguarda encontrar um ambiente favoravel, planejado de maneira
a gerar neles sentimentos positivos, para que possam continuar seus estudos de
forma digna. Assim, o professor dessa modalidade de ensino deve, no minimo, gostar
de trabalhar com esse publico, para despertar nele, por meio da pratica pedagogica,
o prazer de estudar.

Nessa troca de afetividade, quando o professor comunica seguranga e gosto
pelo que faz, o didlogo apresenta-se como uma ferramenta importante de conquista e
aproximacao do professor com seus estudantes. O ato de alfabetizar nesse viés torna-
se prazeroso. Pode-se afirmar que o didlogo e a afetividade ajudam o professor a
conhecer a subjetividade do seu alunado, de modo a garantir a comunicagao, a troca
e o0 compartilhamento de saber em sala de aula.

Ao falarmos da afetividade na alfabetizagéo de jovens e adultos, ndo estamos
aqui tentando romantizar esse processo, pois, para além dos sentimentos bons que
contribuem, esta a preocupacgéao de formar sujeitos criticos, que reconhecem e lutam
por seus direitos, que sdo capazes de transformar sua realidade.

Em suma, a pratica pedagogica alicergada na afetividade completa-se com a
intencionalidade politica da alfabetizagao de jovens e adultos, favorecendo a troca e
a producgao de saberes através do dialogo, além da permanéncia na escola, pois, na
maioria das vezes, esses estudantes encontram-se cansados, discriminados e

desmotivados.

5.1.3 Cena 3: Historias de vida

A primeira manifestagdo da EEQ se deu justamente com as praticas educativas
nos quilombos e em outras comunidades tradicionais, realizadas por meio das
narrativas orais presentes no cuidado dos mais velhos ao compartilhar com os mais
novos os costumes dos seus ancestrais, ligados a religido, cultura, fazeres, e respeito
as pessoas e a natureza. So6 para exemplificar, o ato de pedir a bengdo a uma pessoa
mais velha € uma atitude passada de geragéo para geragao através da oralidade, que
se configura como uma agado de reveréncia a experiéncia de vida e respeito as

contribuigdes dessas pessoas para o convivio social harmonico.
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As professoras trazem definicdes das narrativas de tradigdo oral em comum

acordo com a definicdo que apontamos nesta pesquisa:

Entendo que seja a histéria que se tem na memoria das pessoas
(Professora Luiza Mahin, 2022).

Considero como historias de vida. S&o as contagdes de histérias, os
relatos, contos, depoimentos, entrevistas [...] (Professora Maria Filipa,
2022).

Sabemos que as pessoas idosas tém esses valores e saberes
guardados nas memdrias que, com o tempo, podem se esquecer
(Professora Elitania, 2022).

Essas definicbes se completam e revelam que os estudantes idosos da EJA de
escolas quilombolas sdo verdadeiros mestres dos saberes tradicionais: quantos
carregam o conhecimento da farinhada, da bata do café, do plantio do milho, entre
outros? Sao a voz que narra e a voz que educa o mundo. As novas geragdes que
vivem em comunidades tradicionais precisam do compartihamento desses
conhecimentos para a vida comunitaria, para garantir a continuidade dos saberes

ancestrais e fortalecer o sentido de pertencimento identitario.

5.1.4 Cena 4: Narrativas nos documentos e nas aulas

Antes de apresentarmos trechos das entrevistas com as professoras sobre se
as narrativas de tradi¢cao oral estdo presentes em suas praticas pedagogicas, iremos
discorrer se essas narrativas dos estudantes quilombolas sdo consideradas nos
objetivos de aprendizagem da Alfabetizacdo de Jovens e Adultos dos Cadernos de
Objetivos de Aprendizagem (COA) da Secretaria Municipal de Educagao do Municipio
de Feira de Santana (BA).

Ao verificarmos os objetivos apresentados nos COA, notamos alguns que se

aproximam da nossa proposta, conforme Quadro 7.
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Quadro 7: Cadernos de Objetivos de Aprendizagem (COA)

Disciplina Eixo tematico Objetivos

Lingua Portuguesa | Praticas de oralidade Reconhecer e valorizar os textos da tradicao
oral.

Reconhecer, em seus lugares de vivéncia e em
suas historias familiares, elementos de distintas
. oo culturas (europeias, latino-americanas,

Sujeitos historicos africanas, afro-brasileiras, indigenas, ciganas,
mesticas etc.), valorizando o que € proprio em
cada uma delas e sua contribuigcdo para a
formacao da cultura local e brasileira.

Historia N ] . N
. Identificar e organizar fatos da vida cotidiana,
Temporalidade usando nog¢des relacionadas ao tempo (antes,

durante, ao mesmo tempo e depois).

Desenvolver o potencial narrativo (oral e escrito)
Fontes histéricas e criativo dos estudantes, fazendo uso de
diferentes fontes e linguagens nas reescritas e
releituras de fatos historicos.

Fonte: Elaborado pela pesquisadora.

Na disciplina de Lingua Portuguesa, o eixo “Praticas de oralidade” tem como
objetivo o reconhecimento e a valorizagdo dos textos da tradicdo oral: fabulas,
cangdes, provérbios, adivinhas, trava-linguas, entre outros. Trabalhar essas
categorias textuais em sala de aula contribui significativamente para valorizar as
culturas das comunidades tradicionais. Porém, esse objetivo ndo aborda diretamente
os textos fruto das narrativas de tradicdo oral dos estudantes quilombolas, o que seria
importante, na perspectiva da EEQ, para reconhecimento e valorizagao dos saberes
e da cultura quilombola.

A Resolugao n° 8/2012, do Ministério da Educagao, que define as Diretrizes
Curriculares Nacionais para EEQ na Educacéao Basica (Brasil, 2012), dispde que essa
modalidade deve fundamentar suas praticas pedagdgicas no fortalecimento da
identidade negra e quilombola dos estudantes. Ou seja, devem alicergar as praticas
pedagdgicas das escolas quilombolas e das escolas que atendem estudantes
quilombolas, para que possam suprir as especificidades desse publico no processo
de fortalecimento identitario negro e quilombola, por meio do conhecimento da sua
propria historia.

Para Gomes (2002), a instituicdo escolar, como espago de encontro de
saberes, pode — com suas praticas pedagogicas — contribuir para constru¢ao da

identidade negra, ou, em contraste, alimentar a segregagao e discriminagéo. Ou seja,
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a valorizacado identitaria de determinada cultura tradicional no espacgo escolar é
diretamente proporcional a importancia que esse ambiente da a mesma, de como s&o
discutidas, vistas e tratadas.

Na disciplina de Histéria, no eixo “Sujeitos histdricos”, o objetivo destacado
aborda o reconhecimento dos elementos das diversas culturas e suas contribui¢coes
para a formacdo da cultura local e brasileira; no eixo “Temporalidade”, traz a
organizacao e a identificacdo dos fatos da vida; no eixo “Fontes histéricas”, trata de
desenvolver o potencial narrativo e critico dos estudantes, para releituras de fatos
historicos. Decerto que esses objetivos abrem espago para o trabalho com a oralidade
e a valorizagao das diversas culturas em sala de aula e, por esse motivo, aproximam-
se da proposta da pesquisa.

Contudo, acreditamos que o povo quilombola — sua identidade, cultura e modo
de vida — deveria estar presente de maneira explicita e consistente em tais objetivos,
uma vez que a rede publica de ensino abriga muitos estudantes jovens e adultos
quilombolas e escolas quilombolas. Nao se tem como certo que os objetivos atendam
as demandas das comunidades quilombolas, e considerem os saberes presentes nas
narrativas de tradicao oral desses estudantes.

Sabemos que a valorizacédo de culturas fora do padrao aceito pela sociedade
branca e patriarcal — hegemonica e eurocéntrica — configura-se como um desafio no
ambiente escolar, reflexo da sociedade, mas também espaco de resisténcia e
mudanca. Os saberes, fazeres, memorias e histérias dos povos negros, quilombolas
e indigenas devem ser valorizados nas escolas, pois representam a maioria da
populacao brasileira. Seria uma forma de ndo mais reproduzir os interesses da classe
dominante e o0 modelo neoliberal.

Desse modo, pensar em uma educacao pela perspectiva da EEQ é um convite
para refletirmos sobre a escola que temos e a que ansiamos; é a escola quilombola
abragar a comunidade local e permitir que os seus saberes adentrem nas instituicoes
de modo a atender aos anseios e necessidades de todos que ali vivem, com intuito de
contribuir para a compreensao ampla e critica da légica de exclusdo que permeia a
sociedade.

Nesse sentido, a escola quilombola que queremos se contrapde ao modelo de
educacao elitista, é resistente ao paradigma dominante, busca por transformacgdes
sociais e emancipacao do povo. De tal forma que a EEQ seja referéncia na formagéao

do sujeito pelo fato de que este possa encontrar, nas praticas pedagogicas e nos
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materiais didaticos, a sua cultura, histéria e as particularidades da sua comunidade
quilombola.

Feita a analise do COA, discutimos se as narrativas de tradicdo oral dos
estudantes quilombolas sdo consideradas nas estratégias pedagdgicas das
professoras das turmas pesquisadas. Elas apontaram as seguintes estratégias que

gostam de utilizar para alfabetizar os estudantes jovens e adultos:

Sempre comego as aulas com rodas de conversa, aulas expositivas,
debates e atividades xerografadas. A maior dificuldade dos alunos é o
problema de visdo de alguns, ai, uso o tamanho da letra maior
(Professora Luiza Mahin, 2022).

Grande parte dos alunos apresentam dificuldade de aprendizagem,
muitos saem do trabalho direto para a escola, com fome, cansados,
desmotivados [...]. Sabe? E preciso ter muita sensibilidade para lidar
com essa realidade. Gosto de utilizar textos que estao relacionados a
realidade deles. Eles gostam muito de palavras-cruzadas, cordel
(Professora Maria Filipa, 2022).

Como podemos perceber nas narrativas acima, a Professora Luiza Mahin utiliza
na sala de aula a roda de conversa e a Professora Maria Filipa, textos relevantes para
os estudantes. Sobre as dificuldades dos estudantes, as professoras citaram algumas
relacionadas a saude, em aspectos fisicos e fisiolégicos.

Consideramos que a roda de conversa e os textos apontam para uma pratica
pedagogica contextualizada e significativa, que se aproxima do objetivo da presente
pesquisa, porém, ndo contempla o objetivo, pois, de acordo ao exposto pelas
professoras, as narrativas dos estudantes quilombolas, nesse momento, nao foram
consideradas como estratégias pedagdgicas.

Na perspectiva da EEQ, os estudantes jovens e adultos devem ter os seus
saberes e cultura presentes na sala de aula para um ensino-aprendizagem efetivo,
que contribua na formacéo critica e emancipatéria, de modo que os sujeitos tenham
subsidio para transformar a realidade da comunidade quilombola a que pertencem.

Dessa maneira, as escolas quilombolas devem estar atentas aos valores
sociais e culturais das comunidades onde estdo inseridas, de modo a refletir no
ambiente escolar a realidade dos estudantes. Portanto, a concepgé&o de ensino em
que a EEQ se fundamenta tem uma pedagogia diferenciada — distinta do ensino

convencional —, justificada pelo dialogo entre os saberes tradicionais da comunidade
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com os diversos saberes presentes na sociedade, tendo a realidade dos sujeitos
presente na produgao e aprendizagem de novos conhecimentos.

Como o intuito de nos certificarmos se as narrativas dos estudantes sao
consideradas na sala de aula das professoras da alfabetizacdo das turmas
pesquisadas, perguntamos como elas elaboram o planejamento das aulas e quais

recursos utilizam para realiza-las.

Textos, producado textual videoaula com data show e cromebook,
musicas com aparelho de som, celulares dos préprios alunos,
pesquisas, atividades xerografadas, colagem seminarios e festas
culturais (Professora Luiza Mahin, 2022).

Eu procuro levar em consideragdo a realidade do aluno, ndo temos
livros, nem material adequado... Seleciono textos diversos produzidos,
na maioria das vezes com meus recursos (Professora Maria Filipa,
2022).

Aqui, ainda néao identificamos, nas falas das professoras das turmas
pesquisadas da alfabetizacao, as narrativas de tradi¢cao oral dos estudantes em suas
praticas. Nem relataram outras atividades relacionadas a EEQ, pautas voltadas a
educacao para as relagbes étnico-raciais, a cultura quilombola. Dessa forma, o
comprometimento ético com o ensino em escolas quilombolas € necessario para o
didlogo entre os conteldos escolares e a realidade da comunidade onde a escola esta
inserida, de modo a manter viva a cultura dos seus estudantes.

Para Rosario (1989), as narrativas de tradi¢do oral presente nas comunidades
tradicionais sao as fontes dos saberes e fazeres de uma cultura, com raizes e
personalidade regionais. As narrativas de tradigao oral sdo ricas em valores culturais
e historicos, presentes nas praticas pedagogicas, e possibilitam que o ensino-
aprendizagem seja significativo e contextualizado, resgatando e valorizando os
saberes tradicionais dos estudantes quilombolas.

Muitas comunidades quilombolas mantiveram-se em anonimato e foram
excluidas socialmente. Os lideres comunitarios tiveram e tém que lutar contra o
preconceito e discriminagdo, por tensdes que as impedem de manifestar e expressar
sua cultura negra. Enfrentam, diariamente, desafios que as impedem de manter vivas
suas raizes e as compartilharem com os seus. Em virtude disso, a escola quilombola
precisa andar lado a lado com a realidade de sua comunidade, ajudando-a a romper

os obstaculos que tentam sufocar sua raiz enquanto comunidade negra.
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Para Conceicao (2016), as escolas brasileiras, ao valorizarem pensamentos e
culturas eurocéntricas, corroboram com mecanismos de exclusdo e discriminagao
racial. Por consequéncia, afastam das suas praticas as diversidades culturais negras,
e perpetuam a supremacia da cultura branca, a intolerancia religiosa e a imagem
estigmatizada de pessoas afro-brasileiras.

Sobre se as professoras da alfabetizagdo das turmas pesquisadas ja
trabalharam com narrativas de tradicdo oral em suas praticas pedagdgicas, elas

indicaram que sim como vemos a seguir.

Ja trabalhei com entrevista, relatos do cotidiano deles, causos que os
avOs contam, contos, contos de fadas... (Professora Luiza Mahin,
2022).

Sempre que faco as rodas de conversas sobre certos temas,
resgatamos as lembrancas dessas pessoas. Quando fizemos um
cordel sobre a histéria da comunidade, foi escrito ouvindo oralmente
as historias deles, eu como educadora fui escrevendo e depois,
coletivamente, organizamos em cordel (Professora Maria Filipa, 2022).

As respostas das professoras nos fizeram lembrar de uma citacéo de Freire
(1987, p. 68): “Nao ha saber mais, nem saber menos, ha saberes diferentes”. Freire
nos convida a refletir sobre as praticas pedagdgicas: os diferentes saberes que sao
construidos nas relagbes culturais e historicas dos estudantes quilombolas sao
valorizados, respeitados e integrados ao trabalho docente nas turmas da EJA?

Sem duvida, essa reflexao alerta para a responsabilidade dos professores de
nao so valorizar e respeitar, mas debater com os estudantes a razdo de ser desses
saberes, seu historico, e relaciona-los aos conteudos dialdgicos (Freire, 1996). Assim,
€ necessario que os docentes busquem conhecer os diversos saberes que precisam
ser evidenciados. Uma forma de se chegar a isso € a escuta das narrativas de tradigéo
oral dos estudantes da Alfabetizagao de Jovens e Adultos de escolas quilombolas, que
evidenciara saberes e fazeres que dizem muito dos seus sujeitos e da sua
comunidade.

Para as professoras da alfabetizagao das turmas pesquisadas, o trabalho com
as narrativas de tradicdo oral pode contribuir para as praticas de oralidade na sala de

aula, e para o resgate e conhecimento de histérias:

O trabalho com a oralidade proporciona situagdes dinamicas,
envolvendo o aluno em acgbes mais efetivas, eles vao ter a
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oportunidade de desenvolver a linguagem, o pensamento, a memoaria
e a abstragao (Professora Luiza Mahin, 2022).

E uma forma de resgatar e conhecer as histérias de um lugar ou de
uma pessoa. Os ditos contos populares sdo comuns aqui (Professora
Maria Filipa, 2022).

Observamos, no didlogo das professoras, a riqueza do trabalho com as
narrativas orais dos estudantes quilombolas em articulacdo com os conteudos
escolares. Logo, a valorizagdo dos diversos saberes e praticas pedagogicas, na
perspectiva da EEQ, possibilita a conscientizagdo do respeito aos saberes dos
estudantes, e a utilizacdo desses saberes como base no processo de ensino e
aprendizagem.

Essa postura esta associada a relacao que o professor faz em sua pratica
pedagogica entre os saberes escolares e os saberes tradicionais, oriundos dos
estudantes, fruto das suas experiéncias de vida como sujeitos histéricos. Para Freire
(1996), é fundamental que os estudantes se apropriem do conhecimento existente e
estejam abertos para produzir novos conhecimentos. Desse modo, os estudantes
produzem novos conhecimentos a partir do conhecimento anterior, ou seja, o
conhecimento “velho” é o ponto de partida para o novo.

Segundo Freire (1996, p. 63), “[...] quanto mais me torno rigoroso na minha
pratica de conhecer tanto mais, porque critico, respeito devo guardar pelo saber
ingénuo a ser superado pelo saber produzido através do exercicio da curiosidade
epistemoldgica”. Por certo, trabalhar nas praticas pedagogicas os conhecimentos dos
estudantes quilombolas desperta a capacidade criadora deles, ao realizarem a
reflexdo dos conteudos presentes em tais conhecimentos, estimulando a curiosidade
epistemoldgica, a consciéncia critica.

Portanto, a analise do COA da EJA do municipio e as entrevistas feitas com as
professoras nos fez perceber a importancia de buscar os saberes dos estudantes
utilizando as narrativas orais para uma pratica pedagogica coerente a proposta da
EEQ. Dessa maneira, cabe a escola articular momentos na, rotina da sala de aula, de
escuta das narrativas. Cabe a secretaria de educagéao oferecer aos professores que
atuam na EJA de escolas quilombolas mais momentos de formagao continuada e
orientagdo para trabalhar com esse publico, e evidenciar no COA objetivos que
garantam que as narrativas de estudantes quilombolas sejam consideradas pelos

professores como estratégias pedagogicas. E, as instituicbes formadoras de
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professores, cabe trabalhar mais essa tematica nas disciplinas ofertadas e prover

formacao continuada nessa area.

5.1.5 Cena 5: Histdria de luta da comunidade

Sobre a histéria da comunidade quilombola das escolas pesquisadas, as
professoras demonstraram conhecer o processo de luta. Assim, suas narrativas
revelam quanto essas comunidades negras lutaram e lutam para conquistar seu
espaco e direitos, originados da resisténcia negra e escravizada, para que hoje sejam
reconhecidas e recebam a titulagdo. Primeiro, houve consenso entre os moradores
sobre sua origem entrelagada a itinerancia de lutas contra o sistema escravocrata e a

tomada de consciéncia sobre os direitos sociais:

[...] 0 que se fala é que a comunidade surgiu de uma fazenda onde um
casal de moradores fez sua casa (Professora Luiza Mahin, 2022).

A maioria das comunidades quilombolas do campo nasceu de fazendas que
usufruiram da méao de obra escravizada. No Brasil contemporaneo, ainda persiste
essa pratica em certas propriedades. Para Sakamoto (2003), os trabalhadores de hoje
em condi¢do de escravizados em fazendas vivem dessa forma devido as ameagas,
puni¢des, assassinatos, pressado psicolégica e coercgao fisica, de maneira igual aos
escravizados do periodo imperial.

A Professora Maria Filipa traz em sua narrativa a luta pelo direito a terra:

Esse lugar significa luta, minha flor! Até hoje esse povo luta para serem
reconhecidos [...]. Os moradores daqui, cada um conta uma coisa [...].
Mas [...]. Em resumo, a sua origem se deu a partir de uma série de
conflitos. Contam até sobre a morte de um lavrador [...] (Professora
Maria Filipa, 2022).

As comunidades quilombolas sao simbolos de resisténcia dos sujeitos que
fugiam por se revoltarem com o regime escravista de trabalho. Conforme o relato da
Professora Maria Filipa, a comunidade se constituiu através de luta, luta dos sujeitos
de direitos, os quais tém consciéncia acerca do seu direito de serem reconhecidos
como quilombolas. Dessa maneira, os conflitos que ocasionaram em morte revelam o
protagonismo dos moradores no processo de reconhecimento. Sob essa perspectiva,
assim como a comunidade pesquisada, muitas outras passaram/passam por
momentos de reivindicacio e luta pelo direito a permanéncia do seu espago como de
preservacao de seus valores culturais.
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A Professora Elitania participou com os estudantes do momento histérico do

reconhecimento da comunidade como quilombola:

Trabalho na comunidade ha anos... Ja realizei varios trabalhos com
meus alunos, sabe? A histéria daqui envolve varias pessoas da
comunidade [...] Participei do autorreconhecimento daqui enquanto
comunidade quilombola, no dia em que a Fundagao Palmares esteve
la para solicitar o autorreconhecimento da comunidade, estive
presente com os alunos. Participei também quando a Fundagédo
Palmares veio entregar o documento de reconhecimento como
comunidade quilombola (Professora Elitania, 2022).

A Professora ElitAnia nos contou que, apdés a populagdo tomar consciéncia
como povo quilombola é que se iniciou o processo de reivindicagdo aos Orgaos
publicos competentes para o reconhecimento de sua comunidade como territorio
quilombola.

Para Durkheim (1978), a tomada de consciéncia coletiva configura-se como um
conjunto de crencas e sentimentos comuns aos moradores da comunidade. Dessa
forma, compreende-se a organizagdo das comunidades tradicionais enquanto
resultado dessa consciéncia do coletivo em prol de determinado objetivo, no caso aqui
o reconhecimento das terras quilombolas, e, por consequéncia, a autodeterminagéo.

Os massacres pela posse de terras ainda estdo bastante presentes na
sociedade brasileira. Muitos lavradores, indigenas, descendentes de negros
escravizados e campesinos ja perderam suas vidas por reivindicarem a terra que tém
por direito. Nao é simplesmente lutar por terra, € lutar para manter vivos costumes,
culturas e tradicbes, e que esses elementos possam resistir de modo a serem
compartilhados com as geragdes vindouras.

Apesar de algumas batalhas contra o desrespeito a vida humana serem
conquistadas, como as leis contra toda forma de racismo, a opressao do sistema
escravocrata do periodo imperial continua a ter reflexos na sociedade brasileira até os
dias atuais, pois ainda se vivenciam injusticas e discriminagdes sociais, educacionais
e territoriais, que acarretam todo tipo de excluséo.

No tocante a garantia das terras ocupadas por quilombolas, ja citamos o artigo
68 do Ato das Disposigbes Constitucionais Transitorias (ADCT), expresso na
Constituicao federal de 1988. Portanto, existem instrumentos legais que garantem o
direito a terra aos quilombolas, mas faz-se necessario a consciéncia coletiva para lutar

por essa garantia nas instancias competentes.
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As professoras da alfabetizagcao das turmas pesquisadas nos contaram que as
histérias da comunidade foram socializadas na sala de aula:

Uma das experiéncias marcantes pra mim foi quando levei meus
alunos para a sede da Quixabeira da Matinha, para uma entrevista
com a matriarca Chica do Pandeiro, em relagdo a histéria da
comunidade. Quando estavamos la, chegou um representante do
BNDE, ele elogiou a participagdo dos alunos na atividade e ficou
encantado com a histéria (Professora Luiza Mahin, 2022).

Quando trabalhamos sobre 0s objetos antigos que n&o utilizamos mais
nas atividades familiares, produzimos umas quadrinhas com nomes
desses objetos e depois uma socializagdo para toda comunidade
escolar com apresentacao dos objetos e uma roda cantada de leitura
(Professora Maria Filipa, 2022).

A partir desses relatos, € notavel o aproveitamento espontdneo que as
professoras fizeram dos elementos que compdem os repertorios culturais da
comunidade, presentes nos trabalhos desenvolvidos em suas aulas. Dessa maneira,
a histéria da comunidade narrada pela matriarca Chica do Pandeiro e os objetos
antigos, o0s quais também contam a histéria da comunidade, nas praticas
pedagdgicas, produzem a valorizagdo da histéria, cultura e identidade negra na
escola.

As praticas pedagoégicas fundamentadas na EEQ permitem aos sujeitos o
reconhecimento de si e do outro enquanto comunidade quilombola, constituida de
elementos sociais, historicos e culturais, que revelam seus costumes. Desse jeito, tais
trabalhos realizados pelas professoras aqui pesquisadas podem ser parte da rotina
das salas de aula das turmas da Alfabetizacdo de Jovens e Adultos de escolas
quilombolas.

Para isso, reiteramos a urgéncia da formagéao continuada para professoras que
trabalham com esses sujeitos, visando, na sua pratica, ao desenvolvimento do
pensamento critico e atitude politica dos estudantes, de modo que eles percebam,
nos elementos historico-culturais da sua comunidade e das demais comunidades
negras, possibilidades de combate a todos os tipos de intoleréncia e discriminagao, e
erradicagao do racismo presente na sociedade. E assim possam se orgulhar do seu
passado de luta, cultura, identidade e das suas narrativas orais ndo hegemonicas.

Tais praticas pedagogicas incorporam nas escolas a cosmovisao africana e

afro-brasileira, de forma a evidenciar sentidos de comunidade e coletividade, e, assim,
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ir contra a preceito eurocéntrico, racista, machista e patriarcal, enraizados na
sociedade brasileira.

Esse pensamento vem em acordo com a Lei n° 10.639 (Brasil, 2003a), criada
ap6s empenho dos movimentos sociais negros e intelectuais negros; sua efetivagéao
nas escolas contribui para uma educacgao antirracista. Contudo, o trabalho em sala de
aula com os conteudos referentes a histéria e cultura afro-brasileira, sem
contextualizagcdo, ndo contempla o objetivo da referida Lei, pois, o éxito na sua
aplicabilidade esta relacionado a superacdo de mentalidades que levam a atitudes
racistas e discriminatdrias coerentes ao etnocentrismo europeu (Brasil, 2004a).

O entendimento de uma educagao antirracista possibilita reflexdes e
discussdes sobre como as praticas pedagdgicas podem contribuir ou ndo para um
ensino que leve ao respeito aos diversos saberes, as diferengas e a valorizagéao da
cultura e identidade locais.

Silva (2010) aponta que a aridez das mentes € pior que a aridez das terras.
Essa ideia se encaixa nas situagdes em que a praticas pedagdgicas reconhecem e
anunciam a Lei n® 10.639 e a EEQ, mas sua efetivagdo ndo acontece nas salas de
aula (Brasil, 2003a, 2012). Sem duvida, a EEQ e a Lei n°® 10.639, quando levadas a
sério, possibilitam a quebra de siléncios e reconhecimento dos sujeitos como
participes ativos na construgdo e na mudancga da sua realidade social, cultural e
econdmica.

Portanto, a efetivacdo dessas legislagdes em turmas da EJA de escolas
quilombolas permite o respeito e o dialogo entre as diferengas e um ensino voltado a
diversidade. Isso se faz importante, pois sdo nessas turmas que se encontra 0 maior
percentual de estudantes negros, vitimas da desigualdade social, os quais precisam
aprender na escola conteudos que Ihes deem subsidios para lutar diariamente contra
as injusticas sociais. Como nos traz Freire (1996, p. 26) “[...] qualquer discriminagéo &
imoral e lutar contra ela € um dever por mais que se reconheca a forca dos
condicionamentos a enfrentar”.

A seguir apresentamos as narrativas dos estudantes participantes da pesquisa.

5.2 MEMORIAS DE ESTUDANTES QUILOMBOLAS EM EPSODIOS

ApoOs a analise das entrevistas feitas com as professoras, discutimos as
narrativas de tradicdo oral produzidas pelos estudantes quilombolas sobre a histéria
da sua comunidade, as quais revelaram uma riqueza de historias para além dos
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conteuidos escolares. Nos faltam palavras para descrever tudo que foi narrado pelos
estudantes. Ressaltamos a importancia de a escola reconhecer os estudantes da
Alfabetizagdo de Jovens e Adultos de escolas quilombolas como sujeitos letrados, de
cultura e historicidade.

Antes de apresentarmos os temas levantados nas narrativas contadas, iremos
trazer uma fabula para entendermos a necessidade de praticas pedagdgicas voltadas
para os diversos saberes presentes na sala de aula. Assim, diz a historia de uma

tartaruga e os peixes:

Era uma vez uma tartaruga que vivia num lago com um grupo de
peixes. Um dia, a tartaruga foi dar uma volta em terra seca. Ela ficou
longe do lago por algumas semanas. Quando voltou, se encontrou
com alguns dos peixes. Os peixes perguntaram: “Senhora Tartaruga,
como vai? Faz algumas semanas que ndo a vemos. Por onde tem
andado? ”. “Eu estava passando um tempo em terra seca.”. Os peixes
ficaram perplexos e perguntaram: “Em terra seca? De que a senhora
esta falando? Essa terra seca € molhada?”. A tartaruga respondeu:
“Nao, ndo é.”. “La é fresco?”. “Nao, ndo é.”. “Tem ondas?”. “Nao, ndo
tem.”. “La se pode nadar?”. “Nao, nao pode.”

Os peixes disseram: “Nao é molhado, nao é fresco, nao tem ondas,
nao se pode nadar. Portanto, essa terra seca de que a senhora esta
falando ndo deve existir. E coisa de sua imaginagdo. No é real.”.

A tartaruga disse: “E, pode ser.”.

Ai, entdo, os peixes decidiram dar uma volta em terra seca.

Os peixes disseram para a tartaruga: “Nao, nos diga o que nao é. Nos
diga o que é.”. “Nao consigo.”, disse a tartaruga, “Nao tenho uma
lingua para descrever isso.” (Street, 2010, p. 41).

Assim como as tartarugas retratadas na fabula, os estudantes da Alfabetizac&o
de Jovens e Adultos, cheios de vivéncias que devem ser compreendidas e valorizadas
no espaco escolar pelos “peixes” — professores. Pois bem, segundo Alves (2013), os
estudantes da EJA precisam reconhecer-se no processo de ensino-aprendizagem.
Para isso, faz-se necessario que as praticas pedagogicas valorizem e acolham os
saberes que eles trazem em suas bagagens cheias de vivéncias de suas itinerancias.
Dessa maneira, poderao perceber-se como produtores de conhecimento e capazes
de superar limites.

Diante desse cenario, os professores da EJA — assim como os peixes da fabula
—, em sua pratica pedagogica, devem considerar os saberes existentes dos jovens e
adultos que retornaram aos estudos, fazendo com que esses sujeitos se sintam
participes no processo do ensino e aprendizagem (Alves, 2013). Dessa forma, o

ensino que leva em conta os diversos saberes e seu contexto torna-se atraente,
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consequentemente estimula os sujeitos a continuarem indo as aulas, evitando a
evasao escolar. Para Feitosa (2011), o didlogo entre os saberes tradicionais e os
saberes escolares eleva a autoestima dos sujeitos da EJA e contribui para maior e
melhor participacédo deles na sociedade.

Assim, tendo como instrumento a roda de conversa, a EN e o diario de campo,
escutamos as narrativas dos estudantes e, em consenso, concordamos em
resguardar suas identidades, apresentando os estudantes sob o status de griots, com
um nome ficticio escolhido por eles.

A escolha pelo termo griot se deu por este representar homens e mulheres mais
velhos das comunidades, responsaveis por compartilhar oralmente os saberes e
fazeres. A titulo de informacéo, € importante dizer que consideramos apresentar o
extrato das narrativas de 6 estudantes devido aos critérios considerados, quais foram:
(i) estudante com idade acima de 60 anos; (ii) ser morador(a) da comunidade
quilombola a mais de 20 anos; (iii) aceitar o Termo de Livre Consentimento da

pesquisa.

5.2.1 Episédio 1: Narrativas, contos e fatos

Como dito, foram 6 estudantes que participaram da pesquisa, nomeados: Griot
Vei, Griot Mariazinha, Griot Preta, Griot Nice, Griot Lai e Griot Noca. Segue o perfil

dos estudantes (Quadro 8).

Quadro 8: Perfil dos estudantes

Participantes Idade Tempo em que mora | Participagao em movimentos sociais
na comunidade ou sindicais

Griot Mariazinha 64anos 30 anos Participa da Associagcao da comunidade

Griot Vei 65 anos 45 anos Participa da Associagcao da comunidade

Griot Preta 66 anos 30 anos Participa da Associagcao da comunidade

Participa da Associagao e do Sindicato

Griot Nice 73 anos 73 anos .

da comunidade
Griot Lai 80 anos 57 anos Participa da Associagcao da comunidade
Griot Noca 86 anos 70 anos Participa da Associagcao da comunidade

Fonte: Elaborado pela pesquisadora.

Como exposto no Quadro 8, a faixa etaria dos estudantes concentra-se entre
60 anos e mais de 80 anos; todos moradores da comunidade onde vivem ha mais de

30 anos, e participantes das associagdes locais. Durante os encontros, além da

104



histéria da comunidade, discutimos diversos temas, tais como: se gostam de estudar
naquela escola; desafios e dificuldades em relagdo a aprendizagem; participagcao em
movimentos sociais ou sindicais; reconhecimento da comunidade como quilombola;
e, se antigamente, ouviram histdrias.

Sobre se os estudantes gostam de estudar nas respectivas escolas, todos
relataram gostar. Griot Lai e Griot Mariazinha compartiiharam que gostam de ir a

escola porque gostam da professora:

Sim. Porque a professora & boa, vem de 6nibus [...]. E muito
importante o estudo (Griot Lai, 2022).

Gosto porque a pro € uma boa pessoa (Griot Mariazinha, 2022).

A Griot Lai destaca também em sua fala a importancia da educacao escolar. A

Griot Nice e Preta gostam por fazer bem ao psicoldgico:

E bom para mente. (Griot Nice, 2022).

Sim. Porque é animado, divertido [...]. Distrai a mente. (Griot Preta,
2022).

As narrativas apontam o fator amorosidade no processo de Alfabetizacao de
Jovens e Adultos. Segundo Freire (1996), a convivéncia amorosa entre professor e os
seus alunos contribui para um ambiente propicio a produgcédo de conhecimentos, uma
vez que quebra barreiras entre as relagbes educativas. Além disso, colabora para
reduzir a evasao escolar, comum nas turmas da EJA.

Ja Griot Vei gosta porque o ensino contribuir com a realizagdo das atividades

do dia a dia:

Aqui eu aprendo muitas coisas [...]. Coisas para ajudar a gente a lutar
na rua, Sabe? Comprar coisas, pegar 6nibus [...]. (Griot Vei, 2022).

A narrativa do Griot Vei traduz a importancia da EJA em oferecer um ensino
com os sujeitos, de modo a garantir subsidio para acessarem todos os espagos de
maneira autbnoma. Ou seja, as praticas pedagoégicas da EJA devem ter um viés
democratico e libertador, firmados em principios da igualdade, de forma a garantir o
protagonismo dos sujeitos para o pleno gozo da cidadania (Freire, 1987; 2011; Gadotti,
1998).
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Em relacao a isso, Alves (2013) destaca que o ensino da EJA deve possibilitar
que os estudantes ampliem e engrandegam seus conhecimentos, tendo como base
os saberes que ja possuem. Dessa maneira, conforme o mesmo autor, os professores
dessa modalidade de ensino devem considerar em sua pratica pedagdgica os saberes
ja existentes dos sujeitos.

Para Feitosa (2011), os saberes dos estudantes presentes nas salas de aula
da EJA contribuem com a elevagdo de sua autoestima, logo, estimulam sua
participagéo ativa na sociedade, de modo a assumirem sua condi¢géo de protagonistas
no processo de transformagéao da realidade.

Por sua vez, Griot Noca revela:

Gosto muito, sabe? Voltei pra aqui agora porque a mulher que me criou
colocou os filhos dela e ndo colocou eu. S6 colocou eu para trabalhar
e cuidar dos filhos dela. Quando eu via os meninos indo pra escola,
ficava doidinha para ir, uma vontade de ir, sonhava (Griot Noca, 2022).

Griot Noca representa as criangas quilombolas € do campo brasileiras que
tiveram que trabalhar precocemente em casas de familias devido a pobreza e falta de
politicas publicas. As familias sem condigdes de criar os filhos doavam as criangas
para familias com condi¢des para serem cuidados, e, no novo lar, elas “ajudavam” nas
atividades domésticas em troca do alimento.

Rizzini (2004) aponta que, ao longo da histéria no Brasil, as criangas e
adolescentes pobres e negras foram exploradas, trabalhavam desde o periodo
colonial, e isso acontece até hoje. Assim, muitas foram/sao escravizadas, empregadas
domésticas, babas, boias-frias, vendedoras de balas, entre outros, para manterem a
si e seus familiares.

Como resultado desse quadro de exploragao, é retirado de muitas “Nocas” o
direito ao desenvolvimento integral a educagao e o exercicio da cidadania. Sem
duvida, a narrativa de Griot Noca configura-se como denuncia contra o trabalho infantil
e a negagao de direitos, como resisténcia e como exemplo, pois, embora Griot Noca
nao tenha conseguido estudar na idade esperada, ela ndo desistiu desse direito, e,
hoje, no alto dos seus 86 anos, ndo deixou de lutar para ter o acesso a escola.
Parabéns as “Nocas”, mulheres negras quilombolas que resistem as injustigas, séo
exemplos em suas comunidades e se fazem presentes nas salas de aula das turmas
da EJA. Portanto, essa modalidade de ensino, por representar os oprimidos, deve ser
vista como direito humano, pelo carater de enfatizar a dimensao da condigdo humana
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dos sujeitos, contribuindo para sua formagéao plena como ser cultural, histérico, social,
ético, estético e de memarias (Arroyo, 2005).

Segundo Jovchelovitch e Bauer (2012), o ato de contar as histérias marcantes
causa alivio ao contador, ao mesmo tempo que torna familiares os acontecimentos,
da-se sentido e reconstroi-se o vivido. Desse modo, os estudantes nos relataram
sobre os desafios e dificuldades em relagdo ao processo de aprendizagem, cinco

estudantes falaram que sentem dificuldade e um deles relatou ndo sentir, como segue:

Tenho dificuldade em ler as palavras miudas dos livros (Griot Lai,
2022).

Sinto dificuldade por causa das vistas, eu nao tive condi¢cdes de fazer
os oOculos ainda [...] (Griot Nice, 2022).

Quando eu vou escrever os ditados, esqueco as letras (Griot Preta,
2022).

Minha maior dificuldade é na matematica, a bicha é ruim (Griot
Mariazinha, 2022).

Nao. As atividades sao facies! As atividades que a professora passa
séo boas (Griot Vei, 2022).

A minha maior dificuldade aqui na sala é aprender a ler. Eu coloquei
em minha cabecga que vou ler e escrever, para escrever um diario para
0s meus bisnetos. Vou contar as histérias que eu sofri muito nas méaos
das pessoas que me criaram (Griot Noca, 2022).

Griot Noca resgata novamente de sua memdéria a experiéncia sofrida nas casas
onde morou. Falar de si € falar do coletivo. Como nossa querida Concei¢éo Evaristo,
Noca anseia registrar suas vivéncias no intuito de manté-las vivas e acessiveis,
retratando o seu cotidiano, os preconceitos enfrentados como mulher negra
quilombola, nos ambitos sociais, culturais e politico. De certo modo, esta pesquisa
pretende contribuir com seu desejo, pois iremos trazer um pouco de sua histéria no
produto final, o livro.

A obra Olhos d'agua, Conceigao Evaristo demonstra como o presente mostra-
se como contetdo de reflexdo do passado. Como ela expde neste trecho: “As vezes,
as histérias da infancia de minha mae confundiam-se com as de minha propria
infancia” (Evaristo, 2018b, p. 16). O tempo da infancia de Evaristo e de Griot Noca
podem confundir-se com o tempo da infancia de muitas outras mulheres negras,

representando o passado, mas também o presente.
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Nesse sentido, a memoria aqui € pensada como resultado de vivéncias de si e
do outro, que se confundem, tendo como base a sororidade e a dororidade. Sobre os
conceitos de sororidade e dororidade, Piedade (2019) afirma que sororidade refere-
se ao apoio e unido entre as mulheres, e dororidade, a unidao das mulheres pretas pela
dor dos sofrimentos que vivenciam diariamente devido ao preconceito, machismo,
racismo e discriminagao.

Para Halbwachs (1990), ndo ha memdria genuinamente individual, pois, sua
producdo acontece no convivio entre os sujeitos, em um ou mais grupos sociais.
Assim, os acontecimentos presentes em determinada comunidade ndo sdo somente
reconstituicdes de pedago por pedaco, sao reconstituicbes daquilo que esta em sua
alma e na alma do outro. Ou seja, as lembrancas que o ser humano guarda na
memoria sdo marcadas por narrativas oriundas da familia, comunidade, escola, igreja,
entre outros espagos, mesmo aquelas mais intimas sofrem influéncias de ideias,
ideologias e concepgdes do grupo no qual se insere.

O vivido se interliga entre os pares, proporcionando a compreensao de suas
condigdes enquanto sujeitos. Ao resgatar o passado, os narradores recorrem as
memoarias de outros sujeitos como ponto de referéncia; em virtude disso, entende-se
que o funcionamento da memodria individual acontece pelo empréstimo das muitas
outras vivéncias (Halbwachs, 1990).

Perguntamos aos estudantes se participam de movimentos sociais ou sindicais
na comunidade; todos relataram fazer parte da associagdo da comunidade. As
associagbes quilombolas sado fundamentais para o sustento econdmico, social,
politico, cultural e ecolégico das comunidades. Griot Noca trata desse espago como
lugar de ajuda mutua. Griot Preta aborda seu papel para apresentar e defender as
reivindicagbes da comunidade. E Griot Vei destaca a importancia da participacéo de

todos na associagdo. Segue:

Eu participo, porque precisa participar para um ajudar o outro (Griot
Noca, 2022).

A associacao da para gente as sementes para o plantio (Griot Lai,
2022).

Faco parte da associagao e do sindicato (Griot Nice, 2022).
Eu participo da associagdo daqui. Nas reunides, a gente conversa
sobre tudo, sobre o que, as coisas, que a comunidade precisa (Griot

Preta, 2022).
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Participo da associagao. (Griot Mariazinha, 2022).

Eu fago parte da associacao, acho que todos da comunidade deveriam
participar, porque a associacao € de todo mundo (Griot Vei, 2022).

As comunidades das escolas pesquisadas constituem-se enquanto

comunidade negra do campo, proximas a zona urbana. De acordo com as narrativas

dos estudantes, ha consenso da origem delas relacionadas a escravidao, entrelagada

pela itinerancia de lutas por conquista da terra. O reconhecimento das comunidades

como quilombola deu-se pela resisténcia negra e escravizada como apontam:

Nesse lugar aqui, s6 tem preto; se tu vés pessoas mais “clarinha”
assim de cor é porque veio de outro lugar. O povo aqui € negro mesmo!
Aqui era uma fazenda grande, minha avé e meu avd e as outras
pessoas eram tudo escravos do engenho que tinha aqui. Por isso que
aqui é chamada de comunidade quilombola (Griot Noca, 2022).

Essa comunidade é quilombola porque aqui foi morada de escravos.
Fomos |a no encontro da associagao pedir para ter o titulo. [...]
antigamente tinha um pessoal que falou que aqui era deles, mas era
mentira, essas terras sdo do povo daqui e ninguém pode tomar assim,
até um homem, morador daqui, morreu por causa disso. Ele e outros
provaram com os documentos que aqui € nosso (Griot Lai, 2022).

Demorou um pouquinho para a gente receber o certificado, mas a
gente sabia que aqui era, porque o povo aqui tem parente escravo
(Griot Nice, 2022).

Tudo que tem na comunidade foi a gente que buscou: a energia
elétrica, a 4gua, a estrada, o posto de saude, essa escola aqui, e até
a certificagdo que mandaram (Griot Preta, 2022).

Eu ndo entendia esse negdcio de quilombola, o pessoal 1a na
associagao explicou tudo direitinho (Griot Mariazinha, 2022).

Nao foi da noite para o dia que esse povo aqui aceitou que era
quilombola, foi aceitando mais porque viram que era bom, as pessoas
d&o valor as coisas daqui [...]. E bom até para a venda de farinha (Griot
Vei, 2022).

Ao analisarmos essas narrativas, podemos identificar o processo de lutas que

os moradores das comunidades pesquisadas passaram para se entenderem como

quilombolas, para conquistarem a terra e a certificagdo da comunidade enquanto

quilombola. Isso se deu a partir do reconhecimento do passado de resisténcia negra

e escravizada que originaram a comunidade, destacando a importéncia do papel das

associagdes nas comunidades como canal de reivindicag&o dos direitos.
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Pode-se afirmar que os povos quilombolas lutam diariamente para manter sua
cultura e terra, conquistar seus direitos e construir suas identidades. As comunidades
das escolas pesquisadas, e as demais comunidades quilombolas brasileiras, sao
reconhecidas como remanescentes de quilombos, segundo os artigos 215 e 216 da
Constituicao Federal de 1988.

A garantia desses direitos no Brasil decorre das lutas dos movimentos sociais.
A partir das narrativas orais dos estudantes, percebe-se uma identidade positiva
formando, do ser negro(a) quilombola. Griot Vei relatou os beneficios da certificacdo
quilombola para a comunidade.

Portanto, foi possivel perceber o empenho dos moradores e das associagoes
no que tange a conquista de direitos, como saneamento basico, terra e titulagdo. Em
acordo a isso, a Lei n° 7.668/1988 que deu origem a Fundagéo Cultural Palmares, a
qual busca a valorizagdo e preservagéo da cultura negra, é responsavel por “[..]
realizar a identificacao dos remanescentes das comunidades dos quilombos, proceder
ao reconhecimento, a delimitacdo e a demarcacgao das terras por eles ocupadas e
conferir-lhes a correspondente titulacao” (Brasil, 1988).

Enfatizamos que a memodria dos estudantes entrevistados ultrapassa o
individual, constitui-se puramente coletiva. Seus saberes nos fazem afirmar que a
construcédo da identidade do ser quilombola se da a partir do compartilhamento das
narrativas orais dessas senhoras e senhores, dos mais velhos.

Nota-se a riqueza de saberes presentes nas suas narrativas. Diante desse
cenario, exige-se das escolas quilombolas praticas pedagogicas que favoregam a
conducgao critica dos saberes dos estudantes, de modo a promover solu¢des para
melhora da realidade apresentada no espago em que se inserem (Névoa, 2009;
Libaneo, 1998), e para o fortalecimento cultural e identitario. Para Feitosa (2011),
conhecer a realidade dos estudantes e dialogar sobre ela oportuniza a compreenséo
de aspectos dessa realidade que antes ndo estavam nitidos.

Discutimos com os estudantes sobre um dos costumes que as pessoas tinham
de sentar-se para ouvir e contar historias. Perguntamos aos estudantes se eles tinham
esse costume na sua comunidade e, se quando criancas, seus pais contavam
histérias. Em suma, narraram que esse costume se perdeu devido as tecnologias,

Ccomo segue:
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Antes das novelas que passa na televisdo, a gente, todos nés, sentava
la em volta do pé de pau, de noite, e passava horas contando causos.
Hoje ninguém quer mais saber disso, minha filha (Griot Noca, 2022).

Era bom demais se sentar para ouvir as pessoas mais velhas contar
aquelas historias, a meninada ficava tudo com o olho em cima [...],
mas, agora ninguém faz mais isso (Griot Lai, 2022).

Antigamente, tinha esse costume mesmo [de contar historias
oralmente], hoje ndo! O povo agora s6 quer saber de celular (Griot
Nice, 2022).

Eu lembro de um tio meu que contava as histérias pra gente (Griot
Preta, 2022).

Antigamente, contavam histérias mesmo. Hoje, esses jovens nao se
interessam por essas coisas, acham até chato (Griot Mariazinha,
2022).

Meu av0 contava as historias pra gente. Ele transformava os
ensinamentos em histérias. Quando ele queria falar que nao era para
desobedecer os pais, ele contava uma histéria do menino que
desobedeceu os pais e virou uma cobra. Ai todo mundo ficava com
medo de virar cobra e ndo desobedecia (Griot Vei, 2022).

De acordo com Ribeiro (2010), o costume tradicional de contagao de historias
esta sendo silenciado, a experiéncia do ato de narrar e escutar pode se perder em
meio a tantos atrativos tecnoldgicos. Porém, os saberes vindos das histérias contadas
pelos mais velhos de determinada comunidade sao essenciais para compreensao do
passado e fortalecimento da identidade. Nesse viés, a narrativa de Griot Vei traz a
memoria do seu avé marcada por esses tipos de histdrias que os donos das fazendas
contavam para os trabalhadores obedecerem as ordens.

Do mesmo modo, Bosi (2004 [1994]) afirma que a contagdo, a arte de ouvir e
contar histérias devem permanecer vivas nesse mundo tecnolégico que rouba o bom
senso das pessoas. Explica que essa arte decaiu pelo fato de ter diminuido o gosto
pela troca de experiéncias passada de boca em boca, ocasionado por fatores como a
tecnologia.

Consequentemente, a perda do costume de ouvir e contar histérias pode
silenciar as tradigdes e culturas, fazendo com que as memoarias se percam. Devido a
isso, as narrativas de tradigdo oral presente do planejamento do professor possibilitam
o resgate do costume do ouvir e contar histérias pelos estudantes jovens e adultos no
ambiente escolar, valorizando, dessa maneira, suas memorias. Para Feitosa (2011),

a socializagéo da histéria do estudante com os colegas e professor oportuniza a esse
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estudante “enxergar” de outro angulo, até mesmo “enxergar” de fato, algo que antes
nao era perceptivel nessa historia.

O papel das pessoas mais velhas nas comunidades tradicionais € de suma
importancia, pois suas memaorias sao responsaveis em manter fatos, acontecimentos
e saberes vivos. Dessa forma, se o costume de se sentar para ouvir e contar histéria
acabar, muitas memorias irdo ser esquecidas, ou nunca serao reveladas caso esses
contadores morram ou nao disponham de ouvidos para lhes escutar.

Em sintese, os velhos compartiham com os mais novos seus saberes e
vivéncias, assim o novo cria memoérias baseadas nas lembrancas dos velhos. Bosi
(1994, p. 73) explica: “[...] a crianga recebe do passado ndo sé os dados da historia
escrita; mergulha suas raizes na historia vivida, ou melhor, sobrevivida, das pessoas
de idade que tomaram parte na sua socializagao”. Desse modo, as narrativas dos
estudantes na escola e na comunidade devem ser estimuladas, pois essas memaorias

fazem parte de cada um, sendo base das lembrangas daqueles que as ouvem.

5.2.2 Episédio 2: Reconstituigdo do ontem

Conforme apontamos, durante as entrevistas varios foram os temas discutidos.
Apresentamos, a seguir, as memorias dos estudantes sobre a historia de sua
comunidade. Segundo os participantes das duas escolas, as suas comunidades
originaram-se de uma fazenda, em que trabalhavam negros escravizados. N&o
suportando mais essa condi¢ao, alguns negros rebelaram-se e fugiram para uma mata
de pequeno porte, e 14 formaram um grupo de pessoas fugitivas. Assim, a mata tornou-
se a comunidade onde vivem atualmente.

Antes de os participantes contarem a histéria da comunidade, Griot Noca nos

pediu licenga para declamar um verso que criou para uma atividade escolar:

Essa roda contada de leitura, / Com musicas boas pra lembrar. /
Relembrando nossa cultura, / Vamos agora aplaudir e cantar (Griot
Noca, 2022).

Dessa maneira, com esses versos espetaculares, que exalam a cultura
quilombola, iniciamos 0 momento da contagdo com um participante por vez. Um deles
narrou com um pouco de timidez inicial a historia da comunidade para a turma. Nessa
hora, percebermos olhares brilhantes de todos e o interesse dos estudantes pela fala

de seus colegas; ao final de cada histéria, aplaudiam com entusiasmo.
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Consequentemente a devolutiva da turma com sorrisos, aplausos, siléncio e
olhares interessados perante a fala dos colegas, os narradores deixaram a “postura
cabisbaixa” e a “voz baixa” por “cabeca erguida” e “voz alta”. Por esse fato, podemos
afirmar que isso demonstrou a elevacdo da autoestima deles e a valorizagao
identitaria individual e coletiva, pois, ao narrar a histéria da sua comunidade, revive-
se o0 passado, redescobrem-se suas raizes, e, em simultdneo, revelam-se as raizes
do outro.

A seguir, iremos apresentar as historias acompanhadas de ilustragcdes que as

representam, feitas pelos estudantes.

A matinha da comunidade quilombola

Iniciaremos com a narrativa de Griot Noca. A histéria que ela nos contou sobre
a comunidade foi passada por sua avo, que sofreu com a escraviddo da época. Assim,
Griot Noca traz em sua narrativa o passado e o presente do cotidiano da comunidade.

A Figura 2 mostra o pé de mandioca, a igreja e a mata da comunidade.

Figura 2: A matinha da comunidade quilombola

Fonte: Elaborada por Griot Vei (2022).

Minha avé conta que o nome dessa comunidade [...] foi o apelido que
os moradores deram por causa do tamanho pequeno da mata. Nessa
mata que ficava meus avos e o resto do povo que fugiu da fazenda,
eles eram escravos de |a. Eles fugiram porque sofriam muito, sabe?
Dizem que batiam nas pessoas que uns chegavam a morrer. Deus é
mais! Aqui hoje em dia € um lugar calmo. Gracas a Deus! S6 tem
pessoas boas por aqui, ndo tenho o que falar. Como é que diz? Todo
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mundo aqui € camaradeiro, tudo amigo, para algumas pessoas, né?
Que tém muitas pessoas [...] ai [...]. Seila[...], passa por a gente e ndo
da um “bom dia”, que ja comeu no prato mais a gente, hoje em dia a
maioria da gente ta tirando onda, né? Mas, Deus nao deixou isso [...].
Deixou pra a gente ficar amigos o tempo todo; até quando morrer, a
gente tem amizade, t4 entendendo? Gragas a Deus, meu Pail Eu
tenho amizade com todo mundo. Hoje mesmo eu arranquei uma
mandioca, meus amigos foram com carroga e carregaram minha
mandioca [...]. Deu sete carrogcas de mandioca. Gragas a Deus, meu
Pai! Se ndo fossem os meus amigos, 0s meus meninos iriam carregar
o dia todo, e nao iria ter a farinhada hoje (Griot Noca, 2022).

Nesse contexto, através das lembrangas que sempre estiveram guardadas nas
memoarias de Griot Noca, a histéria do passado se torna viva, revelando a comunidade
composta por antigos moradores que outrora foram escravizados. Diante disso, essa
narrativa sobre a escraviddao demonstra a relagcao entre histéria e meméoria, relacao
importante para o entendimento da formagao dos quilombos.

Em virtude das riquezas contidas nas narrativas de tradigcdo oral sobre as
histérias das comunidades quilombolas, ressaltamos a importancia das memoarias das
pessoas mais velhas para a construgao da identidade dos povos tradicionais.

Assim, nota-se, na narrativa da Griot Noca, como a vegetagdo composta pela
mata de pequeno porte, a matinha, contribui para a formagao da comunidade, antes
refugio dos negros, hoje lugar de morada de familias remanescentes de quilombos,

que representa os costumes e a cultura negra.

Casa de farinha

Assim como Griot Noca, Griot Nice relata o surgimento da comunidade a partir
dos escravizados que fugiram da fazenda, enfatizando a luta dos moradores pela
permanéncia e posse de sua propria terra. Ela traz também as lembrancas de quando
crianga, envolvida pelo trabalho na casa de farinha, onde mistura lendas como o
lobisomem com o cotidiano. A Figura 3 representa o caminho que Griot Nice fazia com

sua mae até a casa de farinha:
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Figura 3: O caminho para a casa de farinha

.l/ — -

RioL—

Fonte: Elaborada por Griot Nice (2022).

Aqui foi um quilombo de escravos que fugiram. Aqui agora pertence
aos parentes dessas pessoas. Minha mae conta que meu tio era
escravo nesse tempo. Teve um tempo que um fazendeiro veio falar
que aqui era terra dele, que as pessoas tinham que sair, mas ninguém
deixou ele tomar. Quem ja se viu, se as terras ndo sdo dele? Quando
eu era crianga e saia da casa de farinha mais minha mae, umas 4h da
manha [...] e a gente chegava em casa no corredor, a gente via aquele
negocio preto deitado la no chao. Ai [...] mae falava assim: “Vamos
passar por debaixo da cerca, lobisomem nao passa”. Eu falei: “Mae,
eu tenho medo”. Mae falou: “N&o, minha filha, vamos passar embaixo
da cerca assim mesmo, porque o lobisomem nao passa [...]". A gente
saia da casa de farinha tarde, a gente era as ultimas a mexer farinha,
fazer beiju para vender, porque o dono da casa de farinha comecava
primeiro e a gente que ndo era dona ficava por derradeiro. Entdo, a
gente comecava 12h da noite e ficava até 4h da manha [...] esse
horario era perigoso para a gente ir para casa, né? A gente morava um
pouco distante, enfrentava mato, enfrentava tudo [...]. As criangas nao
iam para escola porque tinha que ajudar. Entao, esses horarios néo
era muito bom pra gente ficar de um lugar para o outro, e sempre que
a gente ia, encontrava lobisomem, mas sé que a gente passava por
debaixo da cerca, e ele ndo passava. Minha fial Quando a gente
chegava em casa, fechamos a porta correndo, cansadas para se
arrumar para pegar o carro as 5h da manha, para vender na cidade
farinha e beiju, quando penso que nao [...] olha o lobisomem se
esponjando em frente da porta, porque o lobisomem & um jegue; o
povo fala que € um animal. L3, tinha um senhor que xingava a mae e
0 pai, € nisso virou um lobisomem. E sempre quando era lua cheia, ele
se virava em lobisomem, quando chegava préximo ao amanhecer o
dia, ele ficava normal. Sé que vocé olhava para ele, ninguém dizia que
ele nédo era lobisomem. Quando amanhecia o dia e a gente olhava
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assim o espojo dele [...]. Ai, o povo falava: “fulano de tal’, eu te vi

A9«

ontem”. Ai [...] ele xingava aqueles nomes “ndo sei que 13", “nao sei
que 1d” [...]. Ele falava que nao escondia de ninguém que virava
lobisomem mesmo. E a gente aqui na comunidade entendia que era
ele mesmo, porque, antes de amanhecer o dia, a gente ja via as
pisadas dele, ele se recuar para casa dele, no fundo da casa dele
(Griot Lai, 2022).

Nas narrativas, ha mencao a fuga dos escravizados, ato extremo, que tinha
como intuito reivindicar a indignac¢ao dos sujeitos pela forma com que estavam sendo
tratados pelos fazendeiros. Assim, a resisténcia a escravidao pode ser considerada
aqui como um marco nas memorias das comunidades aqui tratadas.

De acordo com as memorias locais, destacamos que as comunidades
pesquisadas sao compostas por pessoas que sao proprietarias de suas terras, que,
assim como a Griot Lai narrou, eles lutaram para ndo perder e, ha pouco tempo,
reivindicaram a certificacdo da comunidade. Dessa maneira, ressaltamos a luta de
muitas comunidades quilombolas por posse e reconhecimento do seu territorio.

Por certo, sua infancia de trabalho nas casas de farinha tirou seu direito a
educacao na época; o horario tardio que ela e sua familia trabalhavam contribuiu para
isso. Ela conta que os donos da casa de farinha trabalhavam primeiro, para depois a
familia comecgar a producgao, por isso ela ndo conseguiu estudar.

Brincadeiras antigas quilombolas
Griot Nice, ao contar a historia da comunidade, também traz as memoarias da

infancia, citando as brincadeiras da época (Figura 4).

Figura 4: Brincadeiras antigas na comunidade

Fonte: Elaborada por Griot Nice (2022).
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Tudo comegou na fazenda, tinha um fazendeiro muito rico que
comprou as pessoas negras para fazer de escravos, tiveram parentes
meus que foram dessa época, eles foram escravos dessa fazenda.
Tem pessoas de |a da cidade, quando nés vamos 13, que olha a gente
com cara feia, porque nos tivemos os familiares dessa época, e agora
nos somos quilombolas. Tém jovens daqui que escondem serem daqui
com vergonha. O povo conta que os escravos com raiva da familia do
fazendeiro, porque eles ndo eram pessoas boas, colocava cobras nas
bolsas das mulheres e na cama dos homens. Minha infancia foi muito
boa, eu brincava de corda, de bola, baleado, antigamente tinha aquele
negocio de baleado [...] brincava de esconde-esconde, de casinha, de
roda, de pedras [...]. Mas nds trabalhavamos também, aqui nao era
reconhecido como uma comunidade de quilombolas, nao tinha escola,
muitas crian¢as ndo estudavam, eu também nao (Griot Nice, 2022).

Historicamente, as pessoas negras s&o vitimas do racismo estrutural,
institucional e epistémico. Na sua narrativa, Griot Nice revela isso, a discriminagao
social sofrida por remanescentes de quilombolas por ser o que sdo. Por esse prisma,
€ importante que as escolas e as demais instituicbes de ensino discutam quem sé&o
0s sujeitos que vivem nas comunidades quilombolas atuais e como é o quilombo no
Brasil de hoje.

Essa discussao sobre as comunidades quilombolas, sobre o sujeito quilombola,
deve ser ampliada nas escolas. E preciso ressignificar as palavras quilombo e
quilombola, pois o quilombo do século XVII ndo é igual ao de hoje. Necessita-se fazer
valer nas escolas as Diretrizes Curriculares Nacionais para a EEQ (Brasil, 2012).

Essas Diretrizes dispdem sobre a importancia de as escolas organizarem seus
curriculos de modo a trazer a memoaria coletiva para as praticas pedagdgicas, pois, é
por meio delas que as pessoas entenderam que os quilombolas e os demais povos
tradicionais ndo sao povos ligados ao passado estatico, sdo dindmicos, acompanham
o desenvolvimento social e tecnoldgico.

Em suma, as memodrias coletivas, as linguas remanescentes, os marcos
civilizatérios, as praticas culturais, formas de produgao e de trabalho, os acervos e
repertorios orais, as festas, os costumes, as tradigbes, as territorialidades, os
elementos que formam o patriménio cultural da comunidade, e todas as tecnologias
ancestrais que acontecem nos territdérios quilombolas, sdo aspectos essenciais

trazidos pelas Diretrizes da EEQ, que precisam ser articuladas ao chéo das escolas.
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Lobisomem

Griot Preta aponta também os costumes da sua comunidade como o samba de
roda, relata sobre a luta que seus antecedentes travavam contra a escravidao, fugindo

dos senhores; e traz também a lenda do lobisomem. A Figura 5 ilustra o lobisomem.

Figura 5: Lobisomem

Fonte: Elaborada por Griot Preta (2022).

Eu lembro que quando nés viemos do samba quando eu era pequena,
0 meu pai gostava de beber, e, quando a gente veio do caminho, nés
encontramos um bicho cabeludo na nossa frente, ai nés escondemos:
eu, minha mae e meus irmaos. E meu pai pegou uma briga com o
bicho de quatro pés e nés ficamos chorando, gritando, pedindo
socorro. Ai [...] meu pai se embolou com o bicho todo cabeludo, ai ele
chamou o amigo pra ajudar “traz uma corda ai seu “nao sei quem”. Ai
[...] o amigo trouxe a corda, eles amarraram esse bicho, o bicho com
a orelha grande, e colocou ele em um quarto de uma casa velha.
Quando é no outro dia [...], quem foi que disse ter bicho 1&? Era um
homem! E nés conheciamos esse homem, era vizinho da gente. Como
os colegas falaram, aqui foi morada de escravos, quando os senhores
vacilavam, eles [0s escravizados] corriam e se escondiam nesse lugar
que hoje nos vive. Por isso que o povo daqui, a maioria € negro, e nos
temos o costume de sambar (Griot Preta, 2022).

As memodrias dos estudantes participantes — os mais velhos de suas turmas de
alfabetizacdo da EJA — ultrapassam o plano individual, pois eles dizem de si e do
outro. Ou seja, as memorias desses sujeitos ndo sdo so as suas, séo lembrancgas
ligadas a sociedade.

Nessa analise, a Griot Preta, em sua narrativa, aponta o samba de roda, que é

bastante famoso na cidade; esse costume vem fortalecendo a identidade quilombola
118



da comunidade. Ela também cita a comunidade como antiga morada de escravizados,
seus descendentes, e afirma que esse é o motivo serem negros. Com isso, podemos
afirmar que sua narrativa se constitui em um convite a socializagao do ser quilombola.
Dessa maneira, o compartilhamento dos saberes e das tradicbes de uma cultura
acontece a partir da convivéncia e escuta das histérias dos mais velhos.

Nesse contexto, destacamos a importancia das memorias das pessoas mais
velhas das comunidades quilombolas para o ensino de historia e cultura afro-brasileira
e africana nos curriculos escolares da Educacdo Basica. Em outras palavras, as
narrativas de tradigao oral contribuem para a efetivagao da Lei n® 10.639 no chao das

escolas.

A comunidade quilombola atual

Para o fortalecimento da identidade negra e quilombola, € fundamental que os
sujeitos se reconhegam como tal. A Figura 6 apresenta os elementos que compdem a
histéria da comunidade, citados por Griot Vei, como a ema e 0s seus ovos, igreja,

escola, lagoa, estrada, arvores e casas.

Figura 6: A comunidade quilombola atual

S 23)1

Fonte: Elaborada por Griot Nice (2022).

No tempo que colocaram o nome daqui de [...], Catarino disse ter ema
que vinha da serra, e que aqui embaixo tinha uma lagoa e as emas
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vinham beber agua, e por isso botaram esse nome [...]. Aqui era um
tabuleiro, s6 tinha mesmo uma estradinha, ndo tinha 6nibus, so6
caminhao ou carroga [...].- Meus netos, filhos, pais, avos e bisavds
eram tudo preto; nessa comunidade, a maioria € assim porque nos
temos descendéncia dos escravos que morou nesse lugar. E, no final
das contas, a histéria é tdo grande que eu nao sei identificar essa
conversa. S6 Catarino mesmo que sabia contar, mas s6 que ele ja
faleceu, né? Até hoje tem o samba, o samba que nos representa na
rua como quilombola, tem uns que toca, outros, danga, toca samba de
raiz (Griot Vei, 2022).

Como Griot Preta, Griot Vei aborda em sua narrativa que ele e sua
descendéncia sao negros, e traz o samba de roda raiz, que representa a cultura do
seu povo quilombola. Por esse prisma, como ja citamos, a questdo da identidade
quilombola € um aspecto fundamental para ser articulada nas praticas pedagdgicas.
As Diretrizes Curriculares indicam a responsabilidade dos 6rgéos institucionais na
garantia de que essas politicas publicas cheguem as comunidades, de modo a
construir essas politicas articuladas a estrutura delas.

Indubitavelmente, € direito dos estudantes quilombolas, em qualquer
modalidade ou estabelecimento de ensino, ter acesso aos saberes tradicionais, se
aproximarem deles, se apropriarem de sua propria historia para a construgéo e o
fortalecimento identitarios. Portanto, as escolas quilombolas n&o devem se afastar da
realidade e historia das comunidades quilombolas. Ha que dizer que as comunidades
quilombolas conhecem muito das escolas, mas as escolas ainda conhecem pouco das

experiéncias, saberes, fazeres, memdrias, historias, vivéncias dessas comunidades.

Antiga escola da comunidade

Griot Mariazinha, como os demais Griot desta pesquisa, conta sobre o passado
dos antigos moradores escravizados da comunidade onde vive. Narra a luta do seu
povo pela conquista de direitos, como a escola, dispbe sobre a cultura da bata de
feijdo. A Figura 7 retrata uma crianga quilombola em frente da antiga escola da

comunidade.
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Figura 7: Antiga escola da comunidade

Fonte: Elaborada por Griot Vei (2022).

A histéria daqui comegou na venda de terras, fazendeiros traziam as
emas para beber agua aqui, por isso que o0 nome da comunidade &
esse [...]. Da fazenda, criou o povoado que foi chegando gente, dizem
que os primeiros moradores foram os povos que trabalhavam na
fazenda e vinham fugidos para ca, os escravos, sabe? Aqui nao tinha
escola; ai um grupo de pessoas foi la na prefeitura exigir a escola, o
terreno nés ja tinhamos, foi um morador que ajuda todo mundo que
doou. A escola era pequenininha, mas as criangas ja passaram a
estudar. No meu tempo, ndo tinha nem pequena e nem grande. Meus
filhos e netos estudaram nessa escola, e agora eu. Essa comunidade
sempre foi animada. A bata de feijao, tu precisas ver, € bom demais,
nos trabalha debaixo de chuva e sol, temos disposicdo para enxada e
tudo, mas cansa a gente; mas, na hora da bata, a gente se anima
(Griot Mariazinha, 2022).

A narrativa da Griot Mariazinha e dos demais griots desta pesquisa, como dito,
demonstra que esta presente na memoria coletiva das comunidades a origem dos
quilombos a partir da fuga dos escravizados. Segundo Halbwachs (1990), os seres
que vivem em grupos, comunidades, as lembrangas, mesmo que conte algo pessoal,
sdo lembradas por outra pessoa, tornando-se lembrangas coletivas. Dentro das
comunidades, essas lembrancas sdo estimuladas constantemente pelos sujeitos; fora
delas, sem a convivéncia entre os pares, ocorrera o apagamento dessas lembrancas.
Assim, as memorias sao construidas dentro das vivéncias comunitarias, com isso a

memoria individual parte da memoria coletiva.
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As histérias contadas pelos estudantes participantes nos fazem perceber
quantos saberes afros permeiam suas narrativas, e como as escolas e comunidades
quilombolas necessitam té-los presentes, tanto para aproximar os jovens de suas
origens, quanto para o entendimento critico da realidade. Portanto, cabe as escolas
quilombolas resgatar tais narrativas de tradicdo oral, de modo a incentivar o
conhecimento e a valorizagao da histéria e da cultura das comunidades, bem como
contribuir para a construcao da identidade dos moradores.

Para Graciano (2004), a sala de aula pode ser um espago onde se narram
identidades. Ao narrar sua identidade, os sujeitos preservam a sua proépria
identidade, que esta ligada a sua historia; assim, a coeréncia da vida esta na
assuncgao da responsabilidade em ser o narrador de sua prépria historia.

Segundo Alves (2013), é fundamental que a escola recepcione as narrativas
dos sujeitos da EJA, pois suas vozes integram o ambiente escolar. Caso isso nao
ocorra, a escola estara, de certo modo, contribuindo para evasao desses estudantes.
Os conhecimentos dos jovens e adultos, adquiridos através das experiéncias de vida,
sao essenciais para seu processo de aprendizagem de novos conhecimentos.

Com intuito de se discutir politicas publicas para os quilombolas, ocorreu,
em junho de 2006, o Ill Encontro Estadual das Comunidades Quilombolas de
Pernambuco. Na oportunidade, buscou-se construir um conceito de educacéao
quilombola, cujas bases sugeridas eram: o respeito pelos saberes dos mais
velhos e que esses saberes fossem o alicerce para o ensino e a aprendizagem,
e que se incentivasse o conhecimento e resgate da histéria da comunidade.

Em resumo, podemos notar que essas comunidades atribuem grande
importancia aos saberes tradicionais e ao conhecimento da sua prépria histéria,
apontam varias estratégias para fazer ouvir os sujeitos pertencentes a elas, e assim

caminhamos para uma educag¢ao mais proxima da realidade dessa populacao.

5.2.3 Episddio 3: Sintese das memoérias dos estudantes

O sentido da produgao das narrativas orais sobre a histéria da comunidade dos
estudantes da Alfabetizagdo de Jovens e Adultos foi tornar acessiveis suas falas em
um livro, por entender que estes, estudantes quilombolas, moradores mais velhos de
suas respectivas comunidades, precisam ser ouvidos nas salas de aula para uma

pratica pedagdgica voltada a EEQ.
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Durante o processo de producdo do livro, notamos que as histérias das
comunidades vao além da sua origem, trazem memorias coletivas de luta e
resisténcia. Percebemos que as narrativas indicam que os estudantes se reconhecem
como negros quilombolas, e a isso as associagdes e as escolas tém dado, ou devem
dar, sua contribuigado, pois sdo parceiras na luta por direitos e valorizacado das culturas
locais. Assim sendo, as historias de suas comunidades revelam a luta por terra, por
educacao, trabalho, cultura e justica social, que o lugar onde vivem foi um territério
escravista, mas foi também um lugar de resisténcia.

Nossa proposta possibilitou aos participantes o resgate de suas memorias
sobre a origem do lugar onde vivem, do passado de lutas e resisténcia. Revelaram os
elementos culturais, tradi¢ées, costumes, saberes e fazeres do seu povo, como a
farinhada, bata do feijao, samba de roda, e até de assombracdes.

Desse modo, as narrativas de tradicdo oral, como dito, possibilitaram aos
estudantes trazer a tona memorias coletivas de luta. Nesse sentido, o livro ancora-se
na pedagogia freireana — que considera o dialogo o principio fundante para produgao
de conhecimentos —, e tem por objetivo central levar o trabalho com narrativas de
tradicao oral para as turmas da Alfabetizagcdo de Jovens e Adultos de escolas
quilombolas, e assim incentivar praticas pedagodgicas colaborativas e emancipadoras.

Diante dessa perspectiva, acreditamos que o livro produzido pode ser mais um
recurso a ser utilizado nas salas de aula da Alfabetizagdo de Jovens e Adultos
quilombolas, bem como nas turmas da EJA de comunidades tradicionais ou ndo, como
ferramenta de formacéo e valorizagao da identidade negra quilombola, e valorizagéo
da historia da comunidade, assim como utiliza-lo em didlogo com os conteudos
escolares, e também para desenvolver ou aprimorar a leitura de textos. Nesse viés, o
produto (livro) se constitui em um convite para que os saberes tradicionais sejam
incluidos no cotidiano pedagdgico, por meio de narrativas de tradigdo oral dos
estudantes da Alfabetizac&do de Jovens e Adultos em escolas quilombolas, de modo a
garantir praticas pedagogicas voltadas para o reconhecimento e fortalecimento da
identidade quilombola dos estudantes jovens e adultos.

Diante disso tudo, lutamos pela materializagdo dos principios e fundamentos
da EEQ, assegurando condigdes de aprendizagem de uma educagédo holistica, que
valorize o estudante autdnomo, critico, afetivo e capaz de transformar a sociedade em

que esta inserido.
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CAPITULO 6 — EM OUTRAS PALAVRAS

Ao comegar a tecer algumas consideragodes finais, recordamos os griots desta
pesquisa, em respeito as suas historias sobre suas comunidades quilombolas, as suas
identidades como quilombolas, compartilhadas conosco em uma roda de conversa,
momento que emocionou a todos os participantes. Esses griots partilharam de suas
memoaorias, causos e, ao contar, de maneira simultanea, riam e choravam. Era como
um desencontro de emogdes, ndo dando para compreender se os olhos lacrimejados
eram de alegria, de saudades ou de revolta. Nao tivemos a pretensao de entender
essas emocgdes, pois ndo sentimos e nem vivemos o que outrora eles viveram, viram
e sentiram. Ou seja, nao tivemos, naquele contexto, parentes escravizados, tdo pouco
os direitos negados. Nao participamos do feito da farinhada, da bata do feijao, do
samba de roda, da luta pela terra e sua certificagao.

Em reveréncia a essas referéncias, iremos tecer as consideracgdes finais desta
pesquisa com essas lembrangas do momento da producao de tais narrativas com os
griots, estudantes idosos de turmas de Alfabetizagcdo de Jovens e Adultos sobre a
histéria de comunidades quilombolas. Historias essas necessarias para construgao da
identidade quilombola, a qual combate os ataques a negritude nos espacgos escolares.

Ao longo da historia brasileira, as narrativas de tradigdo oral estiveram
presentes no cotidiano dos povos tradicionais e foram essenciais para a preservagao
e socializagao da cultura. Nas comunidades quilombolas, até hoje, continuam tendo
esse papel importante, sendo passadas de geragao a geracgéo, e, no contexto atual,
mais que nunca, sao necessarias como formas de resisténcia.

Constatamos, com base nos dados da presente pesquisa, que os estudantes
idosos da Alfabetizacdo de Jovens e Adultos de escolas quilombolas trazem histoérias
de suas comunidades, carregadas de saberes e ensinamentos que foram acumulados
ao longo de suas trajetorias de vida, as quais contribuem para educagdo de muitos,
para uma pratica pedagogica voltada para as especificidades da EEQ e para uma
educagao antirracista. Assim sendo, como ja dito, essas historias, com seus
conteudos historicos, culturais e educativos, devem estar presentes nas turmas da
EJA de escolas quilombolas em didlogo com os demais conteudos escolares,

tornando-se mais uma ferramenta no processo de alfabetizagdo desses sujeitos.
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Ao fazermos esse levantamento na base de dados, identificamos que a
tematica em pauta é incipiente nas pesquisas mapeadas. Diante disso, sugerimos que
sejam desenvolvidas pesquisas futuras, que busquem novas possibilidades
pedagdgicas com as narrativas de tradicdo oral em contextos socioculturais
afirmativos, sobretudo no cenario atual demarcado por invisibilidades e insuficiéncias
de politicas publicas efetivas quanto a valorizagdo da diversidade cultural da
populacao brasileira.

Nesse contexto, a Alfabetizagcao de Jovens e Adultos, por ter como um dos
principais objetivos a promogdo da formagado critica dos estudantes, para o
entendimento histdrico, cientifico e cultural presente na sociedade, e a EEQ, por ser
fundamentada na meméria coletiva, nas praticas culturais, nos acervos e repertorios
orais, encontram-se articuladas com os conteudos das narrativas de tradicao oral,
resultando em praticas pedagdgicas emancipatorias e emancipadoras.

A pesquisa narrativa, pelo comprometimento que exige de todos que dela
participam, estimula a emancipagéo dos sujeitos envolvidos. Na Alfabetizacdo de
Jovens e Adultos, esse tipo de pesquisa estimula a troca de conhecimentos e torna o
espaco escolar um ambiente reflexivo, critico e de capacitagéo conjunta, tendo como
base os diversos saberes, visdes e interlocutores. Desse modo, pesquisas dessa
natureza podem ser desenvolvidas em todas as areas de conhecimento, mas é na
educacado que ela encontra sua vocagado, por propiciar a geragao de acdes
transformadoras do projeto de educacgao e da sociedade vigente.

O percurso metodolégico desta pesquisa buscou apresentar possibilidades de
desenvolver praticas pedagogicas na EJA, a partir da elaboragéo de um livro contendo
narrativas de tradicdo oral de estudantes da Alfabetizacdo de Jovens e Adultos de
escolas quilombolas, na perspectiva da EEQ. Um livro com as memdrias educativas
dos idosos quilombolas alfabetizados, trazendo as histérias das comunidades
quilombolas, sendo um recurso para se trabalhar a disciplina de Histéria e Lingua
Portuguesa, entre outras disciplinas.

Para Freire (1981), uma educagdao que objetiva o dialogo e a mudanca
fundamenta-se no cognitivo, na habilidade e na atitude democratica. A dimensao
cognitiva esta relacionada a aprendizagem de novos conhecimentos, a de habilidades
corresponde ao desenvolvimento de competéncias praticas, e a de atitude

democratica condiz ao comportamento que favorega a mudanga e desperte atitudes
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reflexivas de ordem histérico-cultural, que dispensa o tecnicismo e o conteudismo da
educagao bancaria e favorece a luta por justica social.

A partir dessas discussdes, a presente investigacdo se propbs a buscar
respostas as questdes: como professores que atuam em turmas de Alfabetizacao de
Jovens e Adultos de escolas quilombolas compreendem as narrativas de tradicao
oral? As narrativas de estudantes quilombolas sdo consideradas pelos professores
como estratégias pedagdgicas? O caminho percorrido para responder a essas
perguntas foi analisar como os professores que atuam em turmas de Alfabetizagao de
Jovens e Adultos de escolas quilombolas compreendem as narrativas de tradicao oral,
em vista da elaboragédo de um livro. Para isso, estabelecemos os seguintes objetivos:
(1) Identificar o que os professores participantes compreendem sobre as narrativas de
tradicao oral, bem como se as narrativas sao consideradas nas aulas; (2) Produzir
narrativas de tradigao oral com os estudantes idosos de turmas de Alfabetizacdo de
Jovens e Adultos sobre a histéria de comunidades quilombolas; (3) Organizar um livro
com narrativas de estudantes de turmas da Alfabetizacdo de Jovens e Adultos de
escolas quilombolas do municipio de Feira de Santana (BA).

Para alcangarmos o primeiro objetivo, a respeito da compreensdo dos
professores sobre as narrativas de tradicao oral, bem como se as narrativas sao
consideradas nas suas aulas, utilizamos a EN, diario de campo e analise documental.
Dessa maneira, as entrevistas feitas e a analise do COA proporcionaram perceber a
necessidade de constar nos objetivos do COA momentos de escuta das narrativas
orais, de modo a garantir que essas narrativas de estudantes quilombolas sejam
consideradas pelos professores como estratégias pedagogicas. Notamos que as
professoras entrevistadas compreendem o que venham a ser as narrativas de tradigao
oral, porém precisam considerar as narrativas dos estudantes quilombolas em suas
praticas pedagogicas; para isso, faz-se necessario a oferta de formagéao continuada
que subsidiem o trabalho com estudantes jovens e adultos da alfabetizagdo da EJA
de escolas quilombolas.

Por meio da roda de conversa, EN e o diario de campo, buscamos contemplar
0 segundo objetivo, a produgédo das narrativas de tradigdo oral com os estudantes
idosos, griots, sobre a histéria de sua comunidade quilombola. Avaliamos que os
momentos da escuta dessas narrativas construiram um ambiente prazeroso, propicio
ao processo de ensino-aprendizagem, e, sobretudo, ao dialogo horizontal e a troca e

ao compartilhamento de saberes. Esses momentos trouxeram contexto e significado
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para os sujeitos, valorizaram a cultura e a histéria das comunidades quilombolas, bem
como colaboraram para o sentimento de pertencimento local e fortalecimento da
identidade individual e coletiva.

Dessa maneira, em respeito as narrativas de tradigao oral desses griots, é que
criticamos o modelo de educagao que nao considera essas narrativas nas praticas
pedagdgicas. O respeito pela histéria dos estudantes quilombolas da EJA deveria ser
um dos principios de qualquer educacéo. No caso da EEQ, educacéao construida pelo
coletivo, as narrativas de tradigdo oral trazidas pelos estudantes jovens e adultos
negros(as) configuram-se como conteudo de exceléncia, com valores e ideais
culturais ancestrais, base para novos conhecimentos, e para o fortalecimento do
vinculo de pertencimento ao grupo no qual estdo inseridos.

Nesse sentido, as narrativas de tradicao oral — a histéria das comunidades —, a
tradicao, os elementos (samba de roda, farinhada e a bata de feijao) e a memoria
quilombola devem estar presentes nas praticas pedagodgicas e serem vistas como
principio pedagodgico para o fomento ao respeito a diversidade e a pessoa humana.

As histérias produzidas foram transcritas e apresentadas aos participantes. As
professoras das turmas elaboram atividades com tais textos impressos das narrativas,
como: identificagado dos autores das histérias e ilustracdo das mesmas. Dessa forma,
com um trabalho conjunto, contemplamos o terceiro objetivo desta pesquisa — a
elaboragao do livro —, por meio da roda de conversa e o diario de campo.

De acordo aos dados produzidos, podemos afirmar que as narrativas dos
estudantes quilombolas consideradas pelos professores como estratégias
pedagogicas contribuem de varias formas, tanto no processo de alfabetizagdo do
publico jovem e adulto de escolas quilombolas, como para a elevagao da autoestima
dos mesmos, e a construgdo e valorizagdo da identidade quilombola. Além disso,
proporciona um ensino contextualizado em acordo com as Diretrizes da EEQ,
tornando a aprendizagem prazerosa e significativa para esses sujeitos.

Assim, os dados e reflexdes gerados na pesquisa nos permitem concluir que
os professores da Alfabetizacdo de Jovens e Adultos de escolas quilombolas, ao
incluirem em sua pratica pedagdgica as narrativas de tradicdo oral dos seus
estudantes, realizando o dialogo entre os saberes escolares e os saberes tradicionais,
irdo contribuir para uma educagao de qualidade e antirracista, que respeita a cultura,
a identidade e a histéria dos sujeitos aprendizes, ao possibilitar que os estudantes

quilombolas levem para sala de aula as memoarias coletivas de luta.
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Nesse contexto, o livro organizado, ancorado na pedagogia freireana, pretende
que as palavras desses sujeitos cheguem em diversos lugares, bem como sirva de
recurso para ser utilizado nas turmas da alfabetizagao da EJA de escolas quilombolas
como ferramenta de formagéao e valorizagao da identidade e histéria negra. Isso tudo
para que se tenha uma pratica pedagdgica condizente as especificidades das
comunidades tradicionais, que assegure condi¢cdes para que os estudantes sejam
autébnomos, criticos e capazes de transformar a realidade vivida.

Em suma, as histérias das comunidades quilombolas, trazidas pelos estudantes
idosos, devem ter seu espago garantido nas salas de aulas, nos recursos didaticos e
nas formacdes dos professores, para que os estudantes quilombolas conhegcam a sua
histéria nos conteudos escolares e percebam que ela é formada por memdérias dos
seus ancestrais.

Portanto, diante de um tema tdo amplo e de tamanha relevancia social e
académica, nado poderiamos ter a pretensdo de esgotar as discussdes, com a
exploragcéo de todas as forcas que agregam a tematica, mas sim ousarmos tecer
reflexdes acerca de um problema que necessita de maiores pesquisas e reflexdes,
principalmente no ambito da Alfabetizacdo de Jovens e Adultos de escolas
quilombolas, pois as referéncias sdo bastante escassas. Nossa intengdo € que o
resultado desta investigagao possa ser disseminado e materializado no cotidiano das

escolas, bem como sirva de referencial para novos estudos.
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