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I don’t know the future, Theo — but — | do know the eternal law that
everything changes [...] But doing something endures — and one

doesn’t easily regret having done something. The more active the
better, and

I’d rather fail than sit idle.

(GOGH, 1885)



A Dona pombinha observou o pescador a nadar... e nadou.
Nadou e mergulhou-se inteiro no lindo lago da eternidade.

In memorian de José Carlos Ramos Machado.

Teus ensinamentos continuardo por toda a minha vida: Rest in Peace & Rise in Glory!

In Memorian de Sabrina Damasceno Silva.

A vocés também dedico vovo, vovd, pai, mae e tia.
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RESUMO

MACHADO, Jéssica Santos. Decolonize this Archaeology: restituicdo de bens arqueoldgicos
como processo da decolonialidade. Dissertacdo (Mestrado) — Centro de Artes, Humanidades e
Letras — CAHL, Universidade Federal do Reconcavo da Bahia - UFRB, Cachoeira, 2022.

A estrutura do corpo tedrico da arqueologia, assim como as préaticas empreendidas e espalhadas
ao longo da existéncia dessa disciplina e de sua pratica profissional, incluindo a repercussao no
ambito das artes, se organiza em uma dindmica embebida pelas forcas das relagdes de poder
reveladas em suas narrativas colonizadoras e imperialistas. Dito isto, se pretende expressar,
interpretar e inserir a repatriacdo de bens arqueoldgicos na arqueologia como solugdo e
resultado de um processo decolonial contra as apropriaces pretensamente cientificas, cujas
praticas continuam sendo perpetuadas em instituicdes, nos &mbitos académico e profissional e
nas variadas dimensdes ocupadas por essa disciplina. Este estudo contorna o pensamento linear
e demonstra, por meio da Teoria do Ator-Rede de Bruno Latour (2012), que as hierarquias
precisam ser rejeitadas para que seja desenvolvido um didlogo entre os multiplos atores. Sejam
eles personificados na figura do arquedlogo, como cientistas, comunidades inteiras, povos,
museus e instituicoes de guarda e os demais participantes das diversas configurac@es. Por meio
do método de bricolage tedrica apresentado por Joe L. Kincheloe (2001), é feita uma analise
decolonial, cuja principal vantagem € ser constituida de uma perspectiva epistémica, em que se
alteram e substituem as narrativas e de outra perspectiva de igual importancia, formada por uma
praxis, que exige mudancas e intervencfes no objeto de analise. A decolonialidade ndo pode
ser simplesmente inserida em um contexto posto, de forma que também serd construida ao
longo do estudo, culminando em praticas de uma arqueologia decolonial, que trate de questdes
referentes as comunidades e povos e sua relacdo com os bens repatriados e também como esses
sdo representados por meio dos aparatos institucionais. Os bens arqueoldgicos podem ser
transformados em instrumentos para a divulgacdo, ensino e enaltecimento das culturas
tradicionais e dos povos originarios, sendo motivo de orgulho e cultivo de esperanca para as
préximas geracoes.

Palavras-chave: Repatriagdo. Decolonialidade. Arqueologia decolonial.



ABSTRACT

MACHADO, Jéssica Santos. Decolonize this Archaeology: restitution of archaeological objects
as a process of decoloniality. Dissertacdo (Mestrado) — Centro de Artes, Humanidades e Letras
— CAHL, Universidade Federal do Recéncavo da Bahia - UFRB, Cachoeira, 2022.

The structure of the theoretical body of archeology, as well as the practices undertaken and
spread throughout the existence of this discipline and its professional practice, including the
repercussion in the field of arts, are organized in a dynamic imbued by the forces of power
relations revealed in its colonial and imperialist narratives. That said, it is intended to express,
interpret and insert the repatriation of archaeological assets in archeology as a solution and
result of a decolonial process against allegedly scientific appropriations, whose practices
continue to be perpetuated in institutions, in academic and professional spheres and in various
dimensions occupied by this discipline. This study circumvents linear thinking and
demonstrates, through Bruno Latour's (2012) Actor-Network Theory, that hierarchies need to
be rejected in order to develop a dialogue between multiple actors. Whether they are personified
in the figure of the archaeologist, scientists, entire communities, peoples, museums and
guarding institutions and other participants of different configurations. Through the method of
theoretical bricolage presented by Joe L. Kincheloe (2001), a decolonial analysis is carried out,
whose main advantage is to be constituted from an epistemic perspective, in which narratives
are altered and replaced and from another perspective of equal importance, formed by a praxis,
which requires changes and interventions in the object of analysis. Decoloniality cannot simply
be placed in a given context, so it will also be built throughout the study, culminating in
practices of a decolonial archeology, which deals with issues related to communities and
peoples and their relationship with the repatriated goods and also as these are represented
through institutional apparatus. Archaeological assets can be transformed into instruments for
the dissemination, teaching and enhancement of traditional cultures and indigenous peoples,
being a source of pride and cultivation of hope for future generations.

KEYWORDS: Repatriation. Decoloniality. Decolonial archeology.
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1 INTRODUCAO

“Decolonize this archaeology” ¢ uma referéncia ao movimento social “Decolonize this
place”, que possui cinco frentes de reinvindicacdo: a luta indigena, a libertacdo negra, a
Palestina livre, os trabalhadores assalariados e a ndo gentrificagdol. Ao tomar emprestado esse
grito dos movimentos sociais, esse trabalho implica a urgéncia pela mudancga na abordagem
teorica e pratica da arqueologia, que ajuda a reproduzir nas institui¢cbes de guarda a perpetuacédo
dos mecanismos de dominacdo regidos por estruturas estatais e do capital. E também um
convite a acdo, pois a decolonizagdo pressupde um movimento de reorganizacdo ou total
desfazimento das estruturas existentes dando lugar ndo apenas de fala, mas conferindo atuagéo
a diversos sujeitos que se tornam protagonistas de suas préprias demandas sociais, culturais e
politicas.

Essa decolonialidade ndo serve a estrutura de poder vigente, pois € uma proposta de
acdo contra o sistema univoco. E para que se atinja a expressdo das mais diferentes
representatividades, é proposta a interculturalidade critica de Catherine E. Walsh (2018b) como
forma de oposi¢do ao multiculturalismo amalgamador advindo das praticas neoliberalistas e sua
falsa pauta inclusiva, como distinguiu a propria autora. E parte do questionamento dessa
pesquisa a obrigacdo de ser decolonial da arqueologia e assumir uma posi¢do social e politica
de desconstrugédo das dinamicas opressoras entre Estados, instituicdes, povos, comunidades e
organizagOes, assim como mudar sistematicamente sua relacdo de guarda e tutela dos bens
culturais. A Repatriacdo de bens arqueoldgicos exige uma reestruturacdo do modo de
funcionamento colonial das instituicdes museais, responsaveis por catalogar, registrar e abrigar
0s mais distintos objetos culturais.

Como forma de justica restaurativa, a repatriacdo nem sempre cumpre o seu papel
reparador de maneira satisfatoria. Nao é facil pensar em métodos eficazes de compensagéo e
ressarcimento, ainda mais quando se tem apenas a perspectiva do colonizador como padréo
cientifico. Por isso é preciso o emprego de ndo apenas uma, mas de maltiplas epistemologias,
que permitam a expressao das pluralidades de cada tradi¢do. Nesse sentido, a decolonizagéo

compreende um movimento epistemoldgico e uma préxis que fornece as ferramentas adequadas

! Do inglés: “indigenous struggle, black liberation, free palestine, global wage workers and de-gentrification”, sdo
as cinco principais reivindicagdes do movimento “Decolonize This Place”, baseado em Nova lorque, Estados
Unidos. O movimento surgiu em 7 de maio de 2016 de uma acdo no Brooklyn Museum em resposta a duas
demandas: uma exibicéao fotografica que contava com artistas como Jeff Wall e Stephen Shore e apagava o povo
palestino e a resisténcia da apropriacdo de suas terras, somados a acdo de ativistas que reivindicavam questdes
habitacionais a respeito da localizacdo do prdprio Brooklyn Museeum, que estd em um dos pontos cruciais de
gentrificacdo do bairro do Brooklyn. (DECOLONIAL operations manual, 2021)
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para que isso acontega, pois a “Decolonizagdo oferece uma perspectiva diferente para as
abordagens da justica baseadas nos direitos humanos e civis, uma perspectiva inquietante, em
vez de complementar. A decolonizagdo nao ¢ um ‘e’. E um outro lugar”2 (TUCK, YANG, 2012,
p.36, traducdo nossa)

Decolonialidade, neste trabalho, é entendida como um processo, que assim como nos
meios pedagdgicos, ndo exigem atingir um fim em si, mas se preocupa com a experiéncia em
desmontar as bases profundamente estabelecidas do colonialismo e imperialismo nas
instituicBes e difusas no &mbito social e, por meio de seus proprios atores construir vias para a
disseminacdo de conhecimentos e reconstruir® praticas. Quando se usa o termo “atores” em
detrimento a sujeitos ou individuos € porque “atores” tem a capacidade de evocar toda a
comunidade ou povo, como se vera durante as explanagdes do capitulo 2, ao se mencionar a
Teoria Ator-Rede de Bruno Latour.

A repatriacdo é parte e fruto do processo de decolonialidade, mas ndo € e ndo pode ser
a Unica resposta para reparar a violéncia cometida pelo colonialismo e imperialismo, porque
isolada ndo tem o poder de consertar os danos causados. Como ja dito, decolonizar € um
processo e, na arqueologia, carece do envolvimento das comunidades, a criacdo de protocolos
de pesquisa e coleta de dados e a mobilizagdo de Estados, organizacdes e instituicdes, para que
se disponham a cooperar na tutela dos bens culturais.

Reparagdo, contudo, ndo se encerra em um Unico ato. E no minimo injusto querer
remediar séculos de violéncia com medidas paliativas. Dito isto, lan¢a-se 0 questionamento: a
repatriacdo de bens arqueol6gicos, mesmo se apresentando como préatica decolonial, é
suficiente para quebrar a cadeia de atos do colonialismo e vencer os obstaculos impostos pela
Colonialidade? O colonialismo se perpetua a partir do momento em que o trabalho de
arqueologia ndo é feito com a devida atencdo quanto a origem do que estd sendo coletado e
catalogado, em cada instituigdo de guarda, ou em colec¢des nédo referenciadas, por exemplo. Por
1SS0, 0S museus foram os locais em que as estruturas coloniais se reproduziram por maior tempo
e ainda o sdo. J& a Colonialidade se manifesta em tragcos modernos de exploracdo das
comunidades tradicionais e seus saberes. Por isso, a arqueologia tem obrigacdo de assumir

espacos de lutas politicas e sociais para combaté-la.

2 [a] “Decolonization offers a different perspective to human and civil rights based approaches to justice, an
unsettling one, rather than a complementary one. Decolonization is not an ‘and’. It is an elsewhere (TUCK, YANG,
2012, p.36).

3 Reconstruir no sentido de construir as praticas em comunh&do com a sociedade ou reivindicar as praticas das
comunidades e povos tradicionais que foram usurpadas pela dominacéo colonial.
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O questionamento é base do pressuposto da necessidade da ampla cooperagdo entre 0s
diversos membros da sociedade, organizagdes, Estados, Instituicbes e os profissionais da
arqueologia para a construcdo de um campo desprendido das amarras colonialistas e que esteja
atento as necessidades de cada comunidade a ter seus bens devolvidos. Proposicdes outras
podem surgir a respeito desse tema central, que respondidas em conjunto, formam os objetivos
especificos desse trabalho: a arqueologia ainda adota epistemologias e técnicas coloniais que
sdo perpetuadas em suas colecdes musealizadas?; A repatriacdo de bens arqueoldgicos tem a
capacidade de decolonizar esses espagos museais?; Quem tem o poder sobre a decisdo da
repatriacdo desses bens culturais?; A Arqueologia do presente estd trabalhando ainda com
métodos do centro?; Precisamos de uma Arqueologia decolonial?; A ciéncia tem direito a posse
dos objetos culturais?

A proposta dessa pesquisa € tratar a repatriacio como um produto de acdo da
decolonialidade, trazendo de volta aos seus povos e comunidades ou que tenham no seu grupo
identificacdo com os bens culturais saqueados, roubados e levados durante o periodo colonial
ou imperialista e que exigem uma acdo como forma de reparacdo. Os acervos, formados por
objetos da época imperial adquiridos por meio de escavagdes nas coldnias, continuam sendo
expostos e sao como uma vitrine vergonhosa do que foi arrancado a forca dos lugares que
pertenciam. Esses objetos sairam sem o consentimento ou sem o conhecimento dos seus
verdadeiros depositarios.

Os museus s8o espagos que precisam ndo apenas de movimentos e campanhas para
incentivar as repatriacdes. As pecas ou colecdes em que a devolucdo ndo for possivel
necessitam de um trabalho de documentacdo que conte, sobretudo, a origem das pecas,
ressignificando todo o acervo de acordo com as narrativas dos locais originarios e ndo apenas
a descricédo do colonizador.

A repatriacdo é insuficiente nesses casos, é preciso um conjunto de agdes para que 0s
objetos além de serem bem recepcionados pela comunidade, possam receber das Instituigcdes e
dos paises de destino os cuidados necessarios, assim como fundos para pesquisa. Isso se
consegue com um bom trabalho em educacéo patrimonial, angariagéo de fundos de instituicdes,
a mudanga do pensamento.

A repatriacdo de bens arqueologicos de forma isolada ndo é garantia de que 0s povos
marginalizados passardo a ser ouvidos ou respeitados. O engajamento tem que acontecer de
forma articulada entre os povos e comunidades, 0s espa¢os museais e a arqueologia, esta ltima
gue deve estar a frente na coleta desses objetos e em contato direto com as comunidades e 0s

museus. Antes de pensar na restituicdo de objetos, & preciso também ndo os retirar
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indevidamente dos lugares aos quais eles pertencem, evocando a ciéncia como validadora de
acoes colonialistas.

A arqueologia pode e deve ser uma interface entre os atores (constituidos pelos Estados,
museus, organizacdes, povos, comunidades, entre outros) do embate da tutela dos bens culturais,
ao assumir um espaco politico do qual se omite, lutando ndo apenas como um testemunho
material, mas como um instrumento responsavel de salvaguarda das tradi¢des e culturas.

O primeiro capitulo discute a repatriagdo como praxis decolonial e esboca 0s primeiros
conceitos a respeito da proposicédo de estudo, buscando novas epistemologias, que sejam plurais
e interculturais criticas como método de pesquisa. Na primeira se¢do temos a construgdo da
metodologia de pesquisa, que consiste no aprofundamento em referenciais tedricos por meio
do método de bricolage, como desenvolvido pelo teérico Joe L. Kincheloe (2001).

O método de pesquisa da bricolage tedrica permitird que esse estudo acesse outras fontes
de investigacdo que ndo sejam necessariamente oriundas da arqueologia ou antropologia, mas
gue comungam para a construcdo da correta expressao do passado de opressdo por meio da
visdo dos oprimidos e que possibilite a montagem de um referencial tedrico que partilhe dos
ideais de diversidade.

Ainda neste mesmo capitulo, continua-se o debate a respeito da decolonialidade,
explorando teorias que contribuiram para o despertar da necessidade de um pensamento
decolonial, algumas sendo ainda contemporaneas e de fundamental distingdo. Também ¢é
trabalhado o conceito das diferencas e dos diferentes na razdo ocidental e o tratamento
dispensado depois da virada epistemoldgica. Expde-se resumidamente, mas ndo limitadamente,
parte dos motivos que levaram ao desenvolvimento e a escolha pelo pensamento linear e
pragmatico cientifico e como essas ideias foram recepcionadas e introduzidas no Brasil.

No segundo capitulo € abordado o conceito de justica restaurativa embutido na préatica
de repatriagédo dos bens culturais e como 0s povos estdo lutando para que seus pertences
retornem para os locais de origem por meio dos aparatos juridicos e organizacionais capitalistas.
Seré visto como séo construidas as relacoes politicas entre as transac¢des dos bens culturais com
0S povos, paises ou 0s museus envolvidos no processo de repatriacdo. Também é discutida a
repatriagdo de bens arqueoldgicos e seus desdobramentos, compartindo a nocdo de objetos
arqueoldgicos como mercadorias, sendo transformados em alvos faceis e desejaveis para o
trafico ilicito, saques e o mercado online indo desde a mercantilizacdo dos objetos
arqueoldgicos até os entendimentos um pouco mais profundos a respeito da repatriacdo, como

a questdo identitaria e de reparagao.
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Antes de tudo, seré desenvolvido um dos principais pontos do trabalho, a proposta da
Teoria Ator-Rede, como pensada por Bruno Latour (2012), em contraposi¢do ao modelo de
relacbes de poder que permeiam as trocas, 0os acordos e as decisdes e quais objetos sdo
permitidos retornar para os seus lugares de direito. Neste segundo capitulo também sera tratada
a importancia da documentagdo museoldgica para que estes objetos tenham suas origens
identificadas, sejam provenientes de compras, doag0es ou outros.

Para aléem dos dispositivos internacionais € trazida a legislacdo brasileira e seus
instrumentos juridicos em uma andlise a respeito da eficiéncia em resgatar os bens culturais
brasileiros levados ilegalmente para fora do pais. Essa se¢do trata de alguns casos especificos
que foram emblematicos do ponto de vista legal ou que impactaram positiva ou negativamente
no meio académico do patrimdnio cultural e arqueoldgico, ou tiveram grande
representatividade para os povos e comunidades, dentre eles o caso das Toi Moko, as cabecas
preservadas do Povo Maori e no Brasil, o retorno dos mantos dos povos Tupinambaés.

No terceiro capitulo é apresentado o conjunto de acBGes que, juntamente com a
repatriacdo de bens culturais, constituem a resposta decolonial alternativa as préaticas
arqueoldgicas que se apresentam hoje e ainda carregam a logica colonizadora. Neste capitulo
sera discutido o processo engajador da arqueologia publica e decolonial, baseada no
comprometimento com as comunidades e povos e como ela ndo é apenas um acessorio durante
0 processo de repatriagéo.

A educacdo patrimonial é apresentada como meio de salvaguarda, enfatizando o
engajamento das comunidades na protecdo dos bens culturais e na manutencdo dos sitios
arqueoldgicos. Promove-se uma reflex@o a respeito do desenvolvimento das pesquisas pelo
ponto de vista dos subalternizados e como os estudos ainda carecem de validacao das estruturas
colonizadoras mesmo quando se propdem a falar de si proprios. E analisada como a cooperagio
entre as instituicOes, organizacdes e Estados podem elevar o protagonismo dos profissionais
arqueologos para outro nivel, podendo contribuir para além da captacdo de recursos, mas
também reforcando as bases da necessidade de protecdo do patriménio arqueoldgico para a

sociedade.
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2 A REPATRIACAO E UM PROCESSO DECOLONIAL

A repatriacdo sera estudada como parte de um processo que comegou com 0 movimento
de decolonizacdo e esta inserida como uma das respostas desses povos e comunidades a
opressao europeia. Esse processo carece de epistemologias que acolham os mais diferentes tipos
de conhecimento sem os tornar emaranhado de vozes vazias. Necessita, portanto, de suas
préprias epistemologias decoloniais.

As historias de seus ancestrais sdo conhecidas entre 0s membros da comunidade, ja
fazem parte da memdria de seu povo e ndo precisam ser recontadas por outros para serem
validadas ou reconhecidas. Porém, reafirmar essas narrativas, fazer conhecidas as historias
desses povos € lutar contra o colonialismo, recontar o passado de uma outra maneira, por um
outro ponto de vista. Mais que histérias, 0os povos tém ensinamentos a oferecer a sociedade
ocidental, principalmente os referentes as questBes ambientais e o seu relacionamento
harmonioso com a natureza, do qual sdo parte e ndo detém a posse.

As origens do movimento decolonial estdo ligadas aos atos e escritos que ocorreram de
forma ndo pontual pelo globo, iniciando-se nas Américas e depois no continente africano e
asiatico. Para compreender algumas implicacdes € preciso retornar até o periodo colonial que
se inicia no século XV e ao imperialismo do final do século XIX e quase todo o seculo XX.
N&o e proposito desse trabalho fazer uma investigagdo historica sobre o colonialismo ou
imperialismo, tampouco discorrer suas causas ou desdobramentos no decorrer de uma escala
temporal. O intento é trazer a tona 0 pensamento e a repercussdo politica das conquistas
europeias, para entdo realizar o deslocamento necessario do que seria 0 pensamento colonial
para o pensamento decolonial.

Partindo da necessidade de vocalizacéo dos atores sociais marginalizados, é flagrante a
questdo da repatriagdo dos bens arqueoldgicos. A cultura material por sua caracteristica
palpavel e tangivel apelativa tem o poder de representacdo simbolico privilegiado em

comparagdo com os outros tipos culturais.

21 POR UMA EPISTEMOLOGIA DECOLONIAL

Em “Ideias para adiar o fim do mundo”, o ambientalista Ailton Krenak (2020) convida
a reflex@o sobre como o mundo capitalista e “racional” separou o homem da natureza e os faz
pensar que sao coisas diferentes e, como os transformaram em uma “humanidade”, tdo vazia de

si mesma. O filésofo e lider indigena oferece uma visdo de mundo que € heranca de seus
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ancestrais, os Krenak, e como essa “Ha centenas de narrativas de povos que estdo vivos, contam
historias, cantam, viajam, conversam e nos ensinam mais do que aprendemos nessa humanidade.
Noés ndo somos as unicas pessoas interessantes no mundo, somos parte do todo. ” (KRENAK,
2020, p. 30). Assim como os Krenak, outros povos e comunidades querem compartilhar seus
saberes com o restante do mundo e para isso, necessitam que o meio seja criado e seus
conhecimentos sejam reconhecidos e valorizados.

Esse € 0 momento em que outras vozes precisam ser ouvidas, principalmente nas
ciéncias. Por muito tempo se perpetuou a concepgdo de “Que o Ocidente inventou a ciéncia.
Que s6 o Ocidente sabe pensar; que nos limites do mundo ocidental comega o tenebroso reino
do pensamento primitivo, o qual, dominado pela nocéo de participacédo, incapaz de légica, € o
tipo acabado do falso pensamento. ” (CESAIRE, 1978 [1950], p. 58). O que Aimé Césaire
denunciava setenta anos atras continua a violentar-nos até hoje, se ndo pelos mesmos métodos,
mas de uma forma mais sutil. Além do apagamento e do silenciamento do conhecimento dos
povos marginalizados, os que se encontram no sul global, até quando falam de seu préprio
territorio, sdo reescritos por autores do centro, como se fossem ainda autorizados ou creditados
em suas falas para discutir suas proprias vivéncias.

A intengdo deste trabalho € abrir um espaco de multivocalidade e interculturalidade
critica. Para que os efeitos de ndo se trabalhar diretamente com um grupo ou comunidade sejam
minimizados, serd utilizado um método de pesquisa que sublinha as diferentes perspectivas
entre as distintas abordagens na literatura, de forma que conhecimentos outros sejam
igualmente valorados e respeitados. Para isso, inspirou-se na metodologia de “decolonial
bricolage” utilizada por Jarrett Martineau (2015) em seu PhD em Indigenous Governance na
University of Victoria. Em sua pesquisa, realizada para comunidades indigenas e tendo o
préprio autor como integrante de uma dessas comunidades, Jarrett Martineau (2015, p. 35,
tradugdo nossa) usa o referido método como “um design tatico emergente e uma prética
estrategica por meio da qual envolve véarias comunidades, tradi¢bes, eventos, fenbmenos
sociopoliticos, obras de arte e locais discursivos de analise” 4. Almeja-se um método semelhante
para este trabalho, pois a agdo decolonial urge por métodos proprios de pesquisa que abarquem
o diverso, ndo apenas os estudando por diferentes pontos de vista, mas defendendo suas
pluralidades.

Seguindo mais a fundo neste método, que ndo encerra apenas este tipo de concepcéo, a

bricolage desenvolvida por Joe L. Kincheloe e como explicou Matt Rogers (2012, p.8, traducdo

4“a tactical emergent design and strategic practice through which to engage multiple communities, traditions,

events, socio-political phenomena, works of art, and discursive sites of analysis” (MARTINEAU, 2015, p.35).
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nossa) ¢ um método que “existe como uma resposta critica a pesquisa positivista”. Designando
0s que utilizam a bricolage, Matt Rogers (2012, p. 8, tradugédo nossa) descreve-os como aqueles
que “ndo buscam apenas desenvolver compreensdes complexas de um fenémeno [...] eles visam
romper desequilibrios de poder, injustica social, marginalizacdo e opressdo perpetradas por
meio de praticas tradicionais de construgdo de significado™.

O método de bricolage sera empregado de duas formas: para dar lugar a perspectivas e
conhecimentos de fontes contrarias em sua génese social e epistemoldgica, mas que confrontam
ideais diferentes de uma mesma categoria do pensamento; para conectar conhecimentos
antropologicos e sociais relacionados a um mesmo topico do estudo, aplicando a
interdisciplinaridade, abordagem que pode ser considerada de pouca profundidade por alguns
criticos, como salientou Kincheloe (2001), mas citando Morawski (1997), Kincheloe (2001)
explica que os bricoleurs (termo em francés, utilizado pelo autor, quem utiliza o0 método da
bricolage), ndo conseguem enxergar mais 0 objeto de estudo como uma coisa em si mesma,
separada de seu contexto, mas consideram tanto a linguagem utilizada para descrevé-lo, como
a situacdo histérica como um processo mais amplo e em construcdo. Ademais, essa
interdisciplinaridade proposta por Kincheloe (2001) € um pouco diversa da que estamos
acostumados, nas palavras de Yvonna S. Lincoln (2001, p. 694, tradugdo nossa) “Kincheloe
propde que essa interdisciplinaridade equivale a um tipo de colaboracéo entre e no meio dos
trabalhadores fronteiricos nas disciplinas ®”, ou seja, para o autor, o bricoleur estaria em busca
do que chamou de disciplinaridade dialética, que seria um aprofundamento do conhecimento
dentro de um campo, se tornando também experiente a conectar contextos culturais,
significados, poder e opresséo trabalhando entre os limites da disciplinaridade. Insiste-se na
interdisciplinaridade desse método, pois “A profunda interdisciplinaridade da bricolagem é
sensivel @ multivocalidade e & consciéncia da diferenca que ela produz em uma variedade de
contextos ’.” (KINCHELOE, 2001, p. 687, tradugdo nossa). A bricolage ndo permitira apenas
a tolerar as diferengas, mas a cultiva-las de forma criativa, tornado a producgéo cientifica pronta
para discutir as complexidades dos ambitos social e cultural (KINCHELOE, 2001).

Desenvolver um projeto de repatriagdo que ndo envolva uma perspectiva decolonial e

inclusiva, que traga para 0 meio de pesquisa e torne protagonista os atores subalternizados é se

5 “not only seek to develop complex understandings of a phenomenon [...] they aim to disrupt imbalances of power,
social injustice, marginalization, and oppression perpetrated through traditional meaning-making practices”
(ROGERS, 2012, p. 8).

& «Kincheloe proposes that this interdisciplinearity equals a kind of collaboration between and among border
workers in the disciplines” (LINCOLN, 2001, p. 694).

"“The deep interdisciplinarity of bricolage is sensitive to multivocality and the consciousness of difference it
produces in a variety of contexts” (KINCHELOE, 2001, p. 687).
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render a pratica ndo apenas de dominacdo, mas utilizar os instrumentos do opressor para

descrever e tentar elaborar uma defesa do oprimido que é intrinsecamente vazia.

2.2 A PROPOSTA DECOLONIAL

Em posse das ferramentas metodoldgicas adequadas se avanga no estudo das origens da
decolonialidade. De fato, a proposta decolonial € uma reacdo as condi¢cdes impostas pela
sociedade, uma resposta que une epistemologia e acdo combinadas para reescrever a narrativa
dos oprimidos. Cabe aqui em principio fazer uma distin¢do entre a decolonialidade e o pds-
colonialismo, que também luta por espacos de fala na ordem vigente, porém, utiliza ferramentas

epistemoldgicas diferentes das decoloniais.

2.2.1 Os Estudos Pés-Coloniais

Ao contrario do que se pensa, 0s estudos pds-coloniais, como serdo referidos daqui em
diante, ndo ficaram estanques em um momento da histéria, mas seguem ainda presentes,
contribuindo nas investigacdes sobre os efeitos da colonizacédo, por isso sdo também referidos
no tempo presente.

Em termos de conceituacdo, se possivel for delimitar, mas tomando por base um trecho
da entrevista concedida por Achille Mbembe (2006) a Revista Esprit, o Pds-colonialismo nédo
se trata exatamente de uma teoria, mas de um pensamento com diversas fontes e contribuicdes,
inclusive advindas da filosofia ocidental e das humanidades europeias, assim como das lutas
anticoloniais e anti-imperialistas e pouco tem a ver com o modelo de “terceiro-mundismo”
projetado na Franga, sendo que sua natureza fragmentada contribui com alternativas de leitura
da modernidade. Completando o sentido, com algumas passagens do depoimento de Mbembe
(2006):

Em primeiro lugar, expde tanto a violéncia inerente a um conceito particular
de razdo, como o abismo que separa a filosofia moral europeia de seus
resultados préaticos, politicos e simbdlicos. [...] Por outro lado, 0 pensamento
pos-colonial insiste na humanidade futura, aquela que deve nascer uma vez
que as figuras coloniais do desumano e da diferenca racial tenham sido
abolidas. [...] O pensamento pds-colonial visa desmontar o esqueleto da besta,
para expulsar seus locais favoritos de habitacdo. Mais radicalmente, busca
saber o que é viver sob o regime da besta, que tipo de vida ela oferece e de
que tipo de morte as pessoas morrem. Mostra que existe, ho humanismo
colonial europeu, algo que deve ser chamado de ddio inconsciente de si
mesmo. O racismo em geral, e o racismo colonial em particular, representam
a transferéncia desse 6dio de si para o Outro. [...] E também um assunto aos



19

olhos do qual o direito nada tem a ver com a justica, mas ao contrario é uma
certa forma de provocar a guerra, de conduzi-la e de perpetua-la. Finalmente,
é um sujeito para o qual a rigueza é apenas um meio de exercer o direito de
vida e morte sobre os outros. De repente, pode-se dizer do pensamento pds-
colonial que ndo é uma critica do poder como geralmente o entendemos, mas
da forca - uma forca que ndo sabe como se transformar. (MBEMBE, 2006,
p.118-119, traducéo nossa)®

Os trechos que foram destacados da fala de Achille Mbembe (2006) refletem o pds-
colonialismo como uma forma de pensar que contesta a razdo Unica filoséfica proposta pelo
ocidente. Esse modelo de razdo foi construido sobre uma categorizacdo racial, que dividiu o
mundo entre os capazes de pensar e participar do desenvolvimento e 0s incapazes, que seriam
meros espectadores e pecas utilizadas pelos detentores da subjetividade. Mais que contestar a
razdo, o pobs-colonialismo expde a violéncia do colonialismo perseguindo 0s seus
desmembramentos e atingindo profundamente as camadas de funcionamento de sua estrutura.

Cheryl McEwan (2019) elencou quatro estratégias principais que formam o campo de
investigacdo dos estudos pos-coloniais, a primeira consistindo em desestabilizar os discursos
imperialistas nas areas da histdria, filosofia, linguistica e desenvolvimento. Categorizar as
regibes como mais ou menos desenvolvidas de acordo com um padrdo europeu de
desenvolvimento e tecnologia € fruto de uma visdo colonialista de inferiorizacdo, aléem disso,
essa primeira estratégia procura descentralizar as referidas disciplinas. A segunda estratégia,
seria desafiar os discursos prontos do imperialismo, que se materializam por meio de expressoes
como “Terceiro Mundo”, marcando diferengas sequer existentes e criando categorias entre 0s
paises. A terceira estratégia € criticar explicitamente as metaforas espaciais e temporais geradas
pelo imperialismo, acrescentando as contribui¢es dos paises do sul global para a historia e o
conhecimento. E a quarta estratégia consiste em recuperar as vozes marginalizadas,
contemporaneas e historicas, dos oprimidos e dos dominados por meio de uma reconstrucéo da

historia e da producdo do conhecimento (MCEWAN, 2019, traducdo nossa). Os estudos pos-

8 En premier lieu, elle met a nu aussi bien la violence inhérente a une idée particuliére de la raison que le fossé qui,
dans les conditions coloniales, sépare la pensée éthique européenne de ses décisions pratiques, politiques et
symboliques. [...] D autre part, la pensée postcoloniale insiste sur I’humanité-a venir, celle qui doit naitre une fois
que les figures coloniales de I’inhumain et de la différence raciale auront été abolies. [...] La pensée postcoloniale
s’efforce donc de démonter 1’ossature de la béte, de débusquer ses lieux d’habitation privilégiée. Plus radicalement,
elle se pose la question de savoir ce que c’est que vivre sous le régime de la béte, de quelle vie il s’agit et de quel
type de mort on meurt. Elle montre qu’il y a, dans I’humanisme colonial européen, quelque chose qu’il faut bien
appeler la haine inconsciente de soi. Le racisme en général et le racisme colonial en particulier constituent le
transfert, sur 1’autre, de cette haine de soi. [...] C’est également un sujet aux yeux duquel le droit n’a rien a voir
avec la justice, mais est au contraire une certaine maniére de provoquer la guerre, de la conduire et de la pérenniser.
C’est enfin un sujet pour qui la richesse n’est qu’un moyen d’exercice du droit de vie et de mort sur les autres. Du
coup, on pourrait dire de la pensée postcoloniale qu’elle est, non pas une critique du pouvoir dans le sens ot on
I’entend généralement, mais de la force — une force qui ne sait pas se transformer (MBEMBE, 2006, p.118-119).
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coloniais foram construidos, sobretudo, por meio das criticas recebidas nas figuras de Edward
Said, Homi Bhabha (1988) e Gayatri Chakravorty Spivak (1994), em seus trabalhos de politicos
e literarios, representando uma resisténcia dos povos subjugados e o embate contra a forca
colonial (MCEWAN, 2019).

E nesse sentido que Robert J. Young (1995) discute as contribuicdes de Edward Said
para os estudos pos-coloniais e enfatiza que os estudos coloniais ndo comecaram com Edward
Said, que utilizou uma base foucaultiana para argumentar que o Orientalismo se tratava de uma
construcdo discursiva, nos quais a linguagem e a estrutura conceitual determinavam o que era
dito e reconhecido como verdade. Robert J. Young (1995) vé trés implicagBes principais
descritas na obra de Edward Said, Orientalismo: O oriente como inven¢ao do ocidente, de 1978,
um marco dos estudos pos-coloniais. A primeira delas relacionada a no¢do de discurso em
Foucault como alternativa as operac6es de ideologia, quanto forma de consciéncia e préatica
material, oferece uma alternativa da construcdo cultural do Orientalismo, de que ndo foi
determinado apenas pela dominacdo econdmica, mas pela autonomia da esfera cultural. A
segunda implicacéo foi ter fornecido evidéncias da relacdo entre politica e conhecimento, em
como a academia e o conhecimento ocidental acumulado contribuiram para produzir e gerenciar
formas de subjugacdo colonial. A terceira e Ultima implicacdo é de que a constru¢do do
Orientalismo tem pouca correspondéncia com o local que eles denominaram de Oriente. Uma
das premissas do Orientalismo € de que ndo existe um oriente alternativo ou real, porque o
oriente € uma criacdo do Orientalismo e, portanto, inexistente fora desse termo (YOUNG, 1995).

Homi Bhabha (1988) acrescentou a psicanalise a analise foucaultiana de Edward Said e
inseriu a ambivaléncia como um conceito chave em sua prépria analise e como consequéncia,
a periferia se tornou a ambivaléncia que caracteriza o centro (YOUNG, 1995). Dando
continuidade a essa analise no dominio colonial, Homi Bhabha (1988) demonstrou o quanto o
discurso colonial europeu € descentrado de sua posicao de poder e autoridade, pois a autoridade
desse poder esta “hibridizada quando colocado em um contexto colonial e encontra-se em
camadas quando no meio de outras culturas”® (YOUNG, 1995, p. 153, tradugdo nossa). O
produto do contato entre colonizador e colonizado é esse terceiro espaco de enunciacdo hibrido
e alternativo a essa dicotomia, que adiciona um carater ndo hegemonico a teoria pds-colonial
de Homi Bhabha (1988) , abrindo espaco para as formas presentes e futuras de imperialismo
(XIE, 1997).

% “hybridized when placed in a colonial context and finds itself layered against other cultures” (YOUNG, 1995, p.
153)
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Em oposicao a Edward Said, Gayatri Chakravorty Spivak abre as possibilidades para os
contra-conhecimentos, i.e., conhecimentos outros desenvolvidos por meio de seus estudos
subalternos, recuperando histdrias de excluidos e dos que ndo possuem voz, realizando uma
analise dos efeitos da violéncia colonial e sobre a negacdo do sujeito. Spivak enfatiza as
historias que sdo ignoradas pelos historiadores, principalmente as que dizem respeito as
mulheres subalternizadas, que sofrem uma “dupla coloniza¢do”, a primeira na esfera doméstica,
e a segunda na esfera publica, sendo pressionadas pelo poder colonial e o patriarcado (YOUNG,
1995). A mulher subalternizada, para Spivak, foi excluida historicamente e rejeitada como a
informante nativa e é o sujeito ndo teorizado do pés-colonialismo, sendo nessa rejei¢do baseada
a ideologia do imperialismo (MISHRA, HODGE, 2005).

2.2.2 Colonialismo e Imperialismo

Colonizar ¢ “objetificar” e massificar a forca de trabalho de pessoas, dissipando culturas,
coletando e pilhando a maior quantidade de riquezas disponiveis de um territério. Desse modo
foram explorados os continentes asiatico, africano, em especial “A economia colonial latino-
americana possuia a maior concentracdo de forca de trabalho conhecida até entdo, para
possibilitar a maior concentracdo de riqueza que qualquer civilizacdo ja teve na histdria
mundial.”'® (GALEANO, 2004 [1971], p.58, traduc&o nossa).

Outras sociedades, como a chinesa, ja haviam empreendido em navegagfes por outros
continentes, mas nenhuma outra sociedade partiu com tamanha determinacdo em dominar e
subjugar outros povos a sua influéncia. Estavam todos sujeitos ao “arrebatamento” europeu,

como salientou o historiador Eric Hobsbawm:

A maior parte do mundo néo estava, portanto, em condi¢6es de determinar seu
préprio destino. Poderia, na melhor das hipéteses, reagir as forcas externas
que pressionavam com vigor cada vez maior. [...] Todos enfrentavam o
problema fundamental de saber qual seria a atitude diante de uma conquista
formal ou informal pelo Ocidente. Que os brancos eram demasiado fortes para
serem meramente rejeitados, isso era evidente (HOBSBAWM, 2016 [1977],
p. 189).

Era, portanto, uma forma de dominacéo irresistivel, mediante o poderio e intento

europeu, o que levava a exploragdo das regides conquistadas, apesar de que “Nem toda

10 La economia colonial latinoamericana dispuso de la mayor concentracion de fuerza de trabajo hasta entonces
conocida, para hacer posible la mayor concentracion de riqueza de que jamas haya dispuesto civilizacion alguna
en la historia mundial” (GALEANO, 2004 [1971], p.58).
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dominacdo implica exploracdo, mas esta ndo é possivel sem aquela. A dominagdo é, portanto,
sine qua non do poder, de todo o poder.”*! (QUIJANO, 2007, p. 123).

A palavra “arrebatamento” certamente aqui também nao foi usada por desleixo, a fé
catdlica era difundida entre os conquistados e foi responsavel por apagar milhares de religides
e culturas que ndo foram capazes de sobreviver até os dias atuais. N&o era apenas um genocidio,
em todos os lugares por onde o colonizador passava restavam as “[...] sociedades esvaziadas de
si préprias, de culturas espezinhadas, de instituicbes minadas, de terras confiscadas, de religides
assassinadas, de magnificéncias artisticas aniquiladas, de extraordinarias possibilidades
suprimidas.” (CESAIRE, 1978 [1950], p. 25).

Os europeus detinham ndo apenas tecnologias que permitiam boa navegacdo, a
destruicdo em massa de povos, mas tinham a vontade de fazé-lo, o ideal de superioridade, o que
era determinante sobre outros aspectos. Anibal Quijano (2007) explica que a incorporacgédo da
raca nas relacGes de poder a partir do fen6tipo tem inicio ha 500 anos na América, com a
mundializacdo do padrédo capitalista de poder. E que essas diferencas utilizadas para justificar

a categoria “raca” sdo parte das relacdes de dominagdo. Assim,

A populacdo de todo o mundo foi classificada, em primeiro lugar, nas
identidades “raciais”, ¢ dividida entre os dominantes / superiores “europeus”
e os dominados / inferiores “ndo europeus”. As diferencas fenotipicas foram
utilizadas, definidas, como uma expressdo externa das diferencas “raciais™:
num primeiro periodo, principalmente a “cor” da pele e dos cabelos e a forma
e cor dos olhos; mais tarde, nos séculos 19 e 20, outras caracteristicas como o
formato do rosto, o tamanho do cranio, o formato e o tamanho do nariz*?
(QUIJANO, 2007, p. 120, traducao nossa).

Ao tratar indigenas como animais e, portanto, seguindo o0 seu pensamento, COmo seres
inferiores, delegando-os tarefas pesadas e trabalhos sob condigdes indignas e insalubres, o
colonizador se torna também um animal, porque explora dentro de si estruturas que o permitem
tratar outros homens néo mais como seus semelhantes, mas “criaturas rebaixadas” (CESAIRE,
1978 [1950]). Isto ¢ o que Aimé Césaire (1978 [1950]) descreve como o “ricochete da
colonizagdo”, quando os colonizadores tratam os indigenas como animais e por fim tornam-se

animais eles mesmos, devido a suas a¢des e modos de pensar sobre a criagdo de um “outro”.

11 no toda dominacién implica explotacion, pero ésta no es posible sin aquella. La dominacidn es, por lo tanto, sine
gua non del poder, de todo poder (QUIJANO, 2007, p. 123).

2 a poblaciéon de todo el mundo fue clasificada, ante todo, en identidades “raciales”, y dividida entre los
dominantes/superiores “europeos” y los dominados/inferiores “no-europeos”. Las diferencias fenotipicas fueron
usadas, definidas, como expresion externa de las diferencias “raciales”: en un primer periodo, principalmente el
“color” de la piel y del cabello y la forma y el color de los ojos; mas tarde, en los siglos XIX y XX, también otros
rasgos como la forma de la cara, el tamafio del craneo, la forma y el tamafio de la nariz (QUIJANO, 2007, p. 120).
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Conquistar e repartir seguiu sendo o lema dos paises da Europa colonizadora até o inicio
do século XX, quando o mundo se viu mais uma vez preso a uma nova ordem mundial, a

imperialista. Eric Hobsbawm avalia que

Entre 1876 e 1915, cerca de um quarto da superficie continental do globo foi
distribuido ou redistribuido, como coldnia, entre meia dlzia de Estados. A
Gré-Bretanha aumentou seus territorios em cerca de 10 milhdes de
quilémetros quadrados, a Franga em cerca de 9, a Alemanha conquistou mais
de 2 milhdes e meio, a Bélgica e a Italia pouco menos que essa extensdo cada
uma. Os EUA conquistaram cerca de 250 mil, principalmente da Espanha, o
Japdo algo em torno da mesma quantidade a custa da China, da Russia e da
Coreia. As antigas coldnias africanas de Portugal se ampliaram em cerca de
750 mil quilémetros quadrados; a Espanha, mesmo sendo uma perdedora
liquida (para os EUA), ainda conseguiu tomar alguns territorios pedregosos
no Marrocos e no Saara Ocidental. O crescimento da Russia imperial é mais
dificil de avaliar, pois todo ele se deu em territérios adjacentes e constituiu o
prosseguimento de alguns séculos de expansao territorial do Estado czarista
(HOBSBAWM, 2016 [1988], p.97).

A busca imperialista se estendia por territorios, por mdo de obra barata, mercado
consumidor, empreendimento que reflete na situacdo econdmica atual dos paises que foram
col6bnias europeias. A exploracdo colonialista e imperialista, principalmente na América Latina,
foi decisiva para o estado de precarizagao das leis do trabalho e subordinacdo econémica, nas
palavras de Eduardo Galeano (2004[1971], p.84, tradugdo nossa): “Este € um dos gargalos que
estrangula o desenvolvimento econdmico da América Latina e um dos fatores primordiais da
marginalizagio e a pobreza das massas latino-americanas.”*® Gayatri Chakravorty Spivak
(1994, p. 83, tradugdo nossa) também afirma que “A divisao internacional contemporanea do
trabalho é um deslocamento da divisdo mantida do imperialismo territorial do século XIX.”4
A concentracdo da producdo em produtos primarios impedindo o desenvolvimento industrial,
somado as condi¢Oes de flexibilizacdo das leis do trabalho e outros problemas gerados pela

economia dependente das metropoles foram decisivos para a atual situa¢do das antigas colénias.

2.2.3 Colonialidade

A dominacdo das formas de pensar, o poder sobre o conhecimento e a producdo

cientifica foi tdo danosa quanto a dominacdo fisica, pois garantia a perpetuacdo dos meios

13 «Este es uno de los cuellos de botella que estrangulan el desarrollo econdmico de América Latina y uno de los
factores primordiales de la marginacion y la pobreza de las masas latinoamericanas” (GALEANO, 2004[1971],
p.84).

14 «“The contemporary international division of labor is a displacement of the divided held of nineteenth-century
territorial Imperialism” (SPIVAK, 1994, p. 83).
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coercitivos, trazendo a justificativa moral que a sociedade necessitava. Assim, “Esse modo de
conhecimento foi, por seu carater e por sua origem eurocéntrica, denominado racional; foi
imposto e admitido no conjunto do mundo capitalista como a Unica racionalidade valida e como
emblema da modernidade”*® (QUIJANO, 2007, p. 94, traducio nossa).

S&o Eve Tuck e K. Wayne Yang (2012) que diferenciam as formas de exploragcdo como
colonialismo externo e tratam as teorias da colonialidade como colonialismo interno. No
primeiro tipo, o colonialismo externo, todos os produtos ou elementos nativos se tornam
recursos naturais, desde corpos e terras para a guerra, plantas e animais, que sdo expropriados
e transportados para alimentar o desejo dos colonizadores, geralmente necessitam da criacdo de
uma fronteira de guerra contra os inimigos para serem conquistados. O colonialismo interno é
a administracdo biopolitica e geopolitica dos povos, terras, flora e fauna dentro das fronteiras
da coldnia, por meio do uso de mecanismos de controle como guetos, prisdes, policiamento,
entre outros. Essas estratégias de segregacdo, vigilancia e criminalizacdo do colonialismo
interno sdo estruturais e interpessoais e servem para garantir a ascendéncia da metrdpole e de
uma elite branca (TUCK, YANG, 2012).

Catherine Walsh (2008a) explica que para Anibal Quijano a colonialidade, como matriz
de poder, se desenvolveu em torno de dois eixos centrais de poder que vieram a ser 0s
fundamentos para a modernidade e o capitalismo global. O primeiro sendo a diferenca entre 0s
conquistadores e os conquistados fundada na ideia de raga e 0 segundo uma nova estrutura de
controle de trabalho, assim como seus recursos e produtos. A colonialidade parte da Abya

Yala'®, sendo aqui na América Latina o local no qual tomou forma a colonialidade do poder, e

15 «“Ese modo de conocimiento fue, por su caracter y por su origen eurocéntrico, denominado racional; fue impuesto
y admitido en el conjunto del mundo capitalista como la Unica racionalidad valida y como emblema de la
modernidad.” (QUIJANO, 2007, p. 94).

16 Neste trabalho sera utilizado o termo Abya Yala (a ndo ser quando proveniente de citagdo) para se referir a
regido geopolitica denominada América, “En la lengua del pueblo kuna, Abya Yala significa “tierra madura”,
“tierra viva” o “tierra en florecimiento” y es sinonimo de América. El pueblo kuna es originario de Sierra Nevada,
en el norte de Colombia, habito la region del Golfo de Uraba y las montafias de Darien, y actualmente vive en la
costa caribefia de Panama, en la Comarca de Kuna Yala (San Blas). Y es esa denominacion de Abya Yala que se
viene usando como una autodesignacion de los pueblos originarios del continente en contraposicion a América,
expresién que, aunque usada por primera vez en 1507 por el cosmdlogo Martin Waldseemdiller (1475-1522), s6lo
se consagra desde fines del siglo XVIII y principios del siglo XIX como un medio de las élites criollas para
afirmarse en contraposicion a los conquistadores europeos dentro del proceso de independencia. [...] Abya Yala
se configura, por lo tanto, como parte de un proceso de construccién politico-identitario en el que las practicas
discursivas cumplen un papel relevante de descolonizacion del pensamiento, y que ha caracterizado al nuevo ciclo
del movimiento “indigena” cada vez mds como un movimiento de los pueblos originarios.” (PORTO-
GONGALVES, 2011, p. 39-41). “Na lingua do povo Kuna, Abya Yala significa "terra madura", "terra viva" ou
"terra prospera” e € sindbnimo de América. O povo Kuna é originario de Sierra Nevada, no norte da Colémbia,
habitou a regido do Golfo de Uraba e as montanhas de Darien, e atualmente vive na costa caribenha do Panama,
na regido de Kuna Yala (San Blas). E é essa denominacéo de Abya Yala que se vem usando como autodesignacéo
dos povos originarios do continente em contraposi¢do a América, expressdo que, embora usada pela primeira vez
em 1507 pelo cosmélogo Martin Waldseemdller (1475-1522 ), s6 foi consagrada a partir do final do século XVIII
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se espalha por outras partes do globo controlando a sexualidade, a espiritualidade, a producao
do conhecimento, a economia e muitos outros aspectos da vida humana. (WALSH, 2018c) A
libertacdo das amarras da colonialidade pelas pessoas e de toda a sociedade passaria
necessariamente pela socializac¢do radical do poder, ou seja, “0 retorno ao proprio povo, direta
e imediatamente, do controle das instancias basicas de sua existéncia social: trabalho, sexo,
subjetividade, autoridade” (QUIJANO, 2007, p. 125, tradugio nossa).

Como elemento constitutivo do padrdo mundial de poder capitalista, a classificacéo
racial esta presente em cada um dos ambitos e dimensdes, sejam materiais ou subjetivas, em
qualquer escala da existéncia humana (QUIJANO, 2007). A concepgdo de humanidade em
segregar a populagdo em racionais e irracionais, superiores e inferiores, modernos e tradicionais
(QUIJANO, 2007). Sempre dividindo em categorias antagnicas para criar um imaginario do
europeu branco mais desenvolvido aos seus moldes de tecnologia e do colonizado com seu
modo de pensar inferior e suas ferramentas e sociedade rudimentares.

Novas identidades sociais da colonialidade foram desenvolvidas a partir do poder, sejam
elas “indigenas, negros, pele cor de oliva, amarelos, brancos, mesticos”*® (QUIJANO, 2007, p.
94, traducio nossa, adaptado) e identidades geoculturais “Ameérica, Africa, Extremo Oriente,
Oriente Proximo, Ocidente e Europa”!® (QUIJANO, 2007, p. 94, tradugdo nossa). A fusdo das
experiéncias da colonialidade e do colonialismo baseadas nas necessidades do capital
determinaram uma nova gama de relagcdes comandadas pela hegemonia europeia que viriam
constituir a modernidade (QUIJANO, 2007).

Para Madina Tlostanova (2012, p. 57, tradug@o nossa) “Uma das consequéncias mais
devastadoras da modernidade pode ser definida como o cultivo e cuidado coerentes de uma
escraviddo epistemoldgica e ontoldgica: uma colonialidade do ser e do conhecimento”?. A
autora assevera nesse mesmo sentido, que o ocidente estipulou um conhecimento Unico e

legitimo e todos 0s outros povos e conhecimentos seriam possuidores de saberes menores.

e inicio do século XIX como um meio para as elites crioulas se afirmarem em oposi¢cdo aos conquistadores
europeus no processo de independéncia. [...] Abya Yala configura-se, portanto, como parte de um processo de
construgdo politico-identitaria em que as préaticas discursivas cumprem um papel relevante na descolonizacgéo do
pensamento, e que tem caracterizado o novo ciclo do movimento "indigena" cada vez mais como movimento dos
povos originarios” (PORTO-GONCALVES, 2011, p. 39-41, traducdo nossa).

17 “la devolucion a las gentes mismas, de modo directo e inmediato, del control de las instancias basicas de su
existencia social: trabajo, sexo, subjetividad, autoridad.”. (QUIJANO, 2007, p. 125)

18 “indios, negros, aceitunados, amarillos, blancos, mestizos” (QUIJANO, 2007, p. 94).

19 «América, Africa, Lejano Oriente, Cercano Oriente, Occidente y Europa” (QUIJANO, 2007, p. 94).

20 “Una de las consecuencias mas devastadoras de la modernidad puede ser definida como el cultivo y cuidado
coherentes de una esclavitud gnoseologica y ontoldgica: una colonialidad del ser y el conocimiento”
(TLOSTANOVA, 2012, p. 57)
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E probleméatico também o que se entende por arte, o que foi definido como belo e o que
0s museus resolveram exibir em suas cole¢Oes e de que forma estdo fazendo isso. Diminuir a
beleza nédo ocidental é produto do pensamento de superioridade europeia, ao terem atingido o
grau mais avancado na escala evolutiva do amadurecimento da humanidade, teriam também
alcancado um grau de desenvolvimento maior em todas as areas de exceléncia humana. Tem-
se 0 testemunho dessa superioridade nas filosofias dos séculos XVIII e XIX, nelas, a arte ndo-
europeia ndo era sofisticada o suficiente para equiparar-se as obras europeias. Nesse sentido,
Georg Wilhelm Friedrich Hegel (2008 [1837], p.120-121), sobre os chineses, afirmou que:

Esse povo ainda ndo conseguiu representar o belo como belo, pois na pintura
faltam-lhes a perspectiva e as sombras, e mesmo que o pintor chinés copie,
como em tudo o0 mais, quadros europeus, mesmo que saiba quantas escamas
tem uma carpa, quantos cortes tem uma folha e conheca a forma das diversas
arvores e a curvatura de seus galhos, sua arte e habilidade ndo contém o
sublime, o ideal e a beleza (HEGEL, 2008 [1837], p.120-121)

Ainda hoje esse pensamento produz efeitos negativos, os artistas que produzem e
pertencem aos paises dos continentes asiatico, africano e da América Latina tém suas producdes
vistas, na maioria das vezes, como algo exotico, “Portanto, eles ndo pertencem & esfera da arte
ou produzem arte ruim e ndo sdo verdadeiros artistas; merecem ser expostos apenas em um
museu etnografico”?! (TLOSTANOVA, 2012, p. 58, tradugio nossa).

2.2.4 Hegemonia Europeia

N&o era apenas a superioridade nas artes que a filosofia e as ciéncias dos séculos XVI1I
e XIX tentaram afirmar, mas a hegemonia europeia como raca, influenciados pelos ideais
iluministas e os estudos da razdo. Robert J. C. Young (1995), a respeito das teorias raciais, faz
uma comparagao a psicanalise ao afirmar que ao tentar refuta-las elas sempre sobreviverdo,
porgue seus argumentos raciais sao estéticos, culturais e morais, sendo que os culturais foram
utilizados de Hume a Heidegger para demarcar as diferengas entre as ragas e a superioridade
dos europeus. A raca podia ser definida como um critério de civilizacdo, com o homem branco
da Europa ocidental no topo, ou em uma escala hierarquica ou evolutiva, estando o0 homem em
um estado feminizado infantil e selvagem, até a idade masculinizada adulta e europeia, sendo
a raca definida em termos culturais e de género, daqueles mais “civilizados” ocupando o topo

e os menos “civilizados” ocupando os lugares mais inferiores (YOUNG, 1995).

2L «por lo tanto no pertenecen a la esfera del arte o producen mal arte y no son verdaderos artistas; merecen ser
exhibidos tan s6lo en un museo etnografico” (TLOSTANOVA, 2012, p. 58)
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Immanuel Kant (1724-1804) discutiu sobre as racas humanas em seu ensaio Das
Diferentes Racas Humanas, de 1775. Kant atribuia o debate das ra¢as humanas ao campo da
geografia fisica, porque esta se ocupava da natureza, entdo o homem seria tomado nas diversas
regides do planeta apenas pelas suas diferencas de forma e cor. (HAHN, 2010) Kant (2010
[1775]) se baseou na regra buffoniana?? difundida na época que escreveu o ensaio a qual diz se
animais sdo capazes de procriar descendentes férteis entdo pertencem a mesma espécie, ou
como Kant se refere no texto, “a um unico e mesmo género fisico (ndo importa a diferenca de
feicdo [Gestalt] que os mesmo possam ter)”. (KANT, 2010, [1775], p. 10) Portanto, Kant era
monogenista, defendendo a posicdo de uma Unica espécie humana, separando-a por ragas,
enquanto discordava das figuras de Voltaire e Henry Home, que suportavam a origem das ragas
humanas de diferentes fontes genéticas, sendo assim, poligenistas (HAHN, 2010).

Para Kant (2010 [1775]) havia quatro racas: a dos brancos, a negra, a huna (mongoloide
ou calmuca) e a hindu ou indiana, das quais ele acreditava derivar os caracteres restantes, que
denominava de “racas mistas ou ragas nascentes [angehende]” (KANT, 2010 [1775], p. 14).
Encerrando esse determinismo geografico, Kant (KANT, 2010 [1775], p. 17) indicava que: “O
homem foi determinado [bestimmt] para todos os climas e para todas as qualidades de solo;
conseqiientemente, diversos tipos de germes e predisposi¢Ges naturais tinham de estar nele
preparados [bereit]”.

Georg Wilhelm Friedrich Hegel (1770-1831) também promove a hegemonia europeia
em seus estudos filosoficos, ja no século X1X, ao desenvolver por meio do conceito de historia
filosofica®® apontamentos acerca da origem e desenvolvimento da histéria mundial®*, que
dividiu em velho e novo mundo. Georg W. F. Hegel (2002 [1837]) apontava 0s americanos
como incapazes de serem tocadas por pensamentos ou aspiragcdes superiores (europeias), sendo
comparados a criangas ndo iluminadas, motivo pelo qual os negros tiveram que ser trazidos
como forca de trabalho, por serem mais suscetiveis que os indigenas a cultura europeia. Os

negros eram retratados por Georg W. F. Hegel (2002 [1837]) como se suas consciéncias ndo

22 A regra “buffoniana” citada no texto refere-se ao principio desenvolvido pelo Conde de Buffon, titulo de
Georges-Louis Leclerc (1707-1788), naturalista e influenciador de outros cientistas como Lamarck e Darwin a
partir de sua obra Histoire Naturelle, de 1749. (CAMPOS, 2010).

23 Para Georg W. F. Hegel (2008 [1837]), histéria e filosofia ndo eram campos contraditérios como aparentavam,
de modo que para o filésofo, o Unico pensamento que a filosofia possuia em relacdo a historia era a contemplacéo,
na qual a razdo governa o mundo e de que a historia universal seria um processo racional. Georg W. F. Hegel
(2008 [1837], p. 17) completa que “a razdo [...] a substincia como forga infinita, € em si mesma matéria infinita
de toda forma de vida natural e espiritual, e também a forma infinita a realizag@o de seu proprio conteudo.”

24 Na definicdo trazida por Georg W. F. Hegel (2002 [1837], p.138): “world history [...] represents the development
of the spirit’s consciousness of its own freedom and of the consequent realisation of this freedom.” Isto é: “a
histéria mundial [...] representa o desenvolvimento da consciéncia do espirito de sua propria liberdade e da
consequente realizacdo dessa liberdade.” (HEGEL, 2002 [1837], p. 138, tradug8o nossa).
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tivessem atingido nenhuma objetividade a respeito de Deus ou sobre as leis, sendo considerados
pelo fildsofo incapazes de qualquer desenvolvimento ou cultura. Georg W. F. Hegel (2002
[1837], p. 190) completa:

Quem quiser estudar as mais terriveis manifestacGes da natureza humana, vai
encontra-las na Africa. Os primeiros relatos a respeito deste continente nos
dizem exatamente 0 mesmo, e ele ndo tem histéria no verdadeiro sentido da
palavra?® (HEGEL, 2002 [1837], p. 190, traducdo nossa)

Dentre as muitas violéncias contidas no trecho acima, destaca-se 0 apagamento historico
sofrido pelos povos africanos. Um povo sem historia € também um povo que nao existe perante
a sociedade, isto &, que nunca existiu. A respeito das antigas sociedades humanas que tiveram
suas origens na Africa, como a egipcia, foi prontamente removido do que Georg W. F. Hegel
(2002 [1837]) chamava de “espirito da Africa”, “O Egito sera considerado uma etapa do
movimento de o espirito humano de leste a oeste, mas ndo tem parte no espirito da Africa”?®
(HEGEL, 2002 [1837], p. 190, traducdo nossa), pois ndo era aceitavel que a humanidade
(europeia) tivesse origens africanas, por isso, para Georg W. F. Hegel (2002 [1837], p. 190,
tradugdo nossa) “O que entendemos como Africa propriamente dita é aquela terra ndo historica
e ndo desenvolvida que ainda esta enredada no espirito natural, e que teve que ser mencionada
aqui antes de cruzarmos o limiar da propria historia mundial”?’.

Além do racismo académico europeu do século XIX, o embranquecimento do Egito foi
argumentado nos Estados Unidos como modo de justificativa para a escraviddo nos anos que
antecediam a Guerra Civil Americana. Josiah Nott (1804-1873) e George Gliddon (1809-1857),
ambos poligenistas americanos, com base nos estudos frenoldgicos do anatomista e egiptélogo
Samuel George Morton (1799-1851), provaram a tese de que os egipcios tinham sido
caucasianos, Samuel G. Morton concordou com a origem caucasiana e utilizou ilustracdes de
murais egipcios para provar que existiam negros no Egito antigo, mas se encontravam em uma
posi¢do social inferior, como escravos ou servos e, que 0s verdadeiros egipcios seriam
caucasianos. Josiah Nott, em um artigo, afirmou que negros e brancos s&o ragas diferentes e 0s

mulatos, deveria ser uma raca hibrida entre as duas espécies e, por serem mais fracos, viverem

25 Anyone who wishes to study the most terrible manifestations of human nature will find them in Africa. The
earliest reports concerning this continent tell us precisely the same, and it has no history in the true sense of the
word (HEGEL, 2002 [1837], p. 190).

26 Egypt will be considered as a stage in the movement of the human spirit from east to west, but it has no part in
the spirit of Africa (HEGEL, 2002 [1837], p. 190).

27 What we understand as Africa proper is that unhistorical and undeveloped land which is still enmeshed in the
natural spirit, and which had to be mentioned here before we cross the threshold of world history itself (HEGEL,
2002 [1837], p. 190)
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menos, serem mais sujeitos a abortos, causariam a degeneracdo ndo apenas cultural, mas
também fisica dos Estados Unidos (YOUNG, 1995).

Todos esses sdo esforcos de civilizacdo, como Robert J. Young (1995, p. 89, traducao
nossa) apontou, uma “civilizagdo como a causa da brancura”, foram politicas coloniais para
estabelecer o diferente, justificar as dominacgdes e fortalecer o poder. Assim como as teorias
raciais, o exterminio cultural e histérico dos povos e a promocado de imagens estaticas nas quais
constavam o retrocesso e fraqueza das primeiras sociedades, ajudava a disseminar o poderio
europeu como uma poténcia hegemonica intelectual, tecnoldgica e cultural.

Povos de tradigdes milenares, como a india e China, foram subjugados a retratos de si
mesmos do passado, como se tivessem sido congelados em um periodo anterior de sua historia,
sem capacidade de progresso social. E assim que Georg W. F. Hegel (2008 [1837], p.105)
representa a China: “Desde cedo, vemos a China atingir o estdgio em que se encontra até hoje;
ja que lhe falta a oposicdo entre a existéncia objetiva e a liberdade subjetiva, fica excluida
qualquer mutabilidade, e o estatico que sempre ressurge substitui aquilo que chamariamos de
histérico.”, ao referir-se ao ndo desenvolvimento por via maritima da China, india e Babilonia
afirma que “a Unica conex@o que eles poderiam ter com desenvolvimentos posteriores na
historia foi sendo visitados e explorados por outras nagdes”?® (2002 [1837], p.194, tradugio
nossa). Por isso que “China e India estdo como que fora da histéria universal como pressuposto
dos momentos cuja integragdo se tornara o seu progresso vital.”. (HEGEL, 2008 [1837], p.105)

Em geral, a imutabilidade dos povos era uma visdo estereotipada, voltada
principalmente para 0s povos asiaticos. Essa interpretacdo estatica também é apontada por
Edward W. Said (1935-2003) como um dos problemas do Orientalismo,

Num sentido as limitagdes do Orientalismo sdo, [...], as limitacdes que surgem
depois de se desconsiderar, essencializar, desnudar a humanidade de outra
cultura, povo ou regido geogréfica. Mas o Orientalismo foi além disso: ele
considera o Oriente como algo cuja existéncia nao é apenas demonstrada, mas
permaneceu fixa no tempo e no espaco para o Ocidente. (SAID, 2018 [1978],
p.161)

As historias que foram negadas e anuladas por tanto tempo, encontram dificuldades de
em se expressar ainda nos dias de hoje. Os conhecimentos e saberes de outras culturas, tidos
pelo ocidente como menores e menos importantes, foram classificados e agrupados em

estereotipos, compartimentados em caixas. Qualquer um que tente representar as dinamicas

28 the only connection they could have with later developments in history was through being visited and explored
by other nations (HEGEL, 2002 [1837], p.194)
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socioculturais de seu povo pelas vias ocidentais cai na armadilha de ser agrupado em um desses
modelos, predominantemente raciais, e acaba sendo absorvido por uma figura criada pelo
imaginario ocidental. E isso o que quer dizer Frantz Fanon (1968 [1961], p.176) quando fala
que

O negro que jamais foi tdo negro como a partir do instante em que estéve sob
o dominio do branco, quando resolve dar testemunho de cultura, fazer obra de
cultura, percebe que a historia lhe impde um terreno determinado, que a
historia lhe indica um caminho preciso e que lhe cumpre manifestar uma
cultura negra. (FANON, 1968 [1961], p.176)

E por isso que se necessita de um espaco decolonial, se carece de formas ndo pré-
definidas de contemplar o outro, em novas palavras, é preciso de formas outras de perceber o

diverso. Desse modo, para Walter Mignolo (2007. p. 45):

[...] a genealogia do pensamento decolonial é pluriversal (ndo universal).
Assim, cada n6 da rede dessa genealogia € um ponto de desenvolvimento e
abertura que reintroduz linguagens, memorias, economias, organizacdes
sociais, subjetividades, esplendores e misérias dos legados imperiais. O
presente exige, clama, um pensamento decolonial que articule genealogias
espalhadas pelo planeta e ofereca modalidades econémicas, politicas, sociais
e subjetivas “outras”.2(MIGNOLO, 2007, p. 45, traducéo nossa)

Essa disting&o da origem do pensamento decolonial ser pluriversal e ndo universal feita
por Walter Mignolo (2007) permite a insercdo de culturas distintas sem apaga-las em suas
individualidades. Universalidade é a caracteristica do cientifico ocidental, do padronizado,
daquilo que é replicado da mesma forma em todos os lugares do planeta. O plural, por outro
lado, é o que aceita mais de uma forma de raciocinio, representado por Mignolo (2007) como

0s varios nos de uma rede, que coexistem, se respeitam e ndo se sobrepdem.

2.2.5 Decolonialidade

E importante antes de comecar qualquer discussdo sobre a decolonialidade ressaltar que
ela ndo pode ser encarada como uma metafora, assim adverte Eve Tuck e K. Wayne Yang
(2012). A decolonizagdo ndo pode ser inserida em discursos prontos, nem pode ser absorvida
ou transposta, ainda que trabalhada do ponto de vista da justi¢a ou por meios antirracistas, pois

incorrem em formas de apropriacao tipicas do colonizador. E justamente por ndo se aproximar

291.,..] la genealogia del pensamiento decolonial es pluriversal (no universal). Asi, cada nudo de la red de esta
genealogia es un punto de despegue y apertura que reintroduce lenguas, memorias, economias, organizaciones
sociales, subjetividades, esplendores y miserias de los legados imperiales. La actualidad pide, reclama, un
pensamiento decolonial que articule genealogias desperdigadas por el planeta y ofrezca modalidades econdmicas,
politicas, sociales y subjetivas “otras”. (MIGNOLO, 2007, p. 45)
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de outras formas de opressdo, ndo pode ser apresentada como uma metafora e ndo possui
sinbnimo (TUCK, YANG, 2012).

Por esse motivo a decolonizacdo aqui é apresentada como acéo e construcdo. A acao
necessaria para a analise de intervencdo e a construcdo do processo de repatriacdo que faca
sentido dentro das discussdes decoloniais e ndo apenas encaixar nos moldes da decolonizagéo
a repatriagdo como uma instituicdo dada e principalmente pensada dentro da l6gica
colonizadora, sendo praticada pela arqueologia que carece de pensamento critico, se livrar das
violéncias epistémicas e se envolver socialmente com as comunidades. Vale a pena lembrar que

a decolonialidade esta sempre em movimento,

ndo é uma condicdo estatica, um atributo individual ou um ponto linear de
chegada ou iluminagéo. Em vez disso, a decolonialidade busca tornar visivel,
aberto, e avancar perspectivas e posicionalidades radicalmente distintas que
deslocam a racionalidade ocidental como a Unica estrutura e possibilidade de
existéncia, analise e pensamento®. (WALSH, 2018a, p. 17, traducédo nossa)

Né&o faz sentido que a decolonialidade mantenha-se estagnada se o seu propdsito € o de
para além de deslocar a racionalidade ocidental, tornar cada vez mais outros tipos de logica
conhecidos e praticados. Portanto, ndo pode ser uma entidade de consciéncia formada ou um
instituto a ser implantado, “a decolonialidade n&o € algo fechado, uma condicao a ser alcancada
ou um estagio de iluminacdo critica. Também ndo é um paradigma académico abstrato, ou seja,
um paradigma e postulado desprovido de luta e praxis”**(WALSH, 2018c, p.99, traduco nossa).

Complementando o sentido das palavras de Catherine E. Walsh (2018c), a
decolonialidade deve ser entendida como praxis, na medida em que visa operacdes e reais
transformacdes de todos os niveis nas interacdes sociais. Esse seu forte apelo voltado para acdo
ndo deve ser impedimento para se pensar na sua dimensao epistémica. Os conhecimentos
ancestrais devem também ser resgatados para que formem modos outros de conhecimentos que
nao apenas o ocidental. Walter D. Mignolo (2007) chama de “giro epistémico”, i.e., pratica
decolonial epistémica, e diz que surge naturalmente como consequéncia da formacdo e
implantacdo da matriz colonial do poder descrita por Anibal Quijano desde o final dos anos
1980. Sobre o valor epistémico da decolonialidade, Walter D. Mignolo (2007, p.30-31, traducéo

nossa) completa: “E a razdo é que o pensamento decolonial ndo é mais a esquerda, mas outra

%0 is not a static condition, an individual attribute, or a lineal point of arrival or enlightenment. Instead, decoloniality
seeks to make visible, open up, and advance radically distinct perspectives and positionalities that displace Western
rationality as the only framework and possibility of existence, analysis, and thought. (WALSH, 2018, p. 17)
311...] decoloniality is not a done deal, a condition to be reached, or a stage of critical enlightenment. It is also not
an abstract academic paradigm, that is, a paradigm and postulate devoid of struggle and praxis. (WALSH, 2018,
p.99)
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coisa: é o distanciamento da episteme politica moderna, articulada em direita, centro e esquerda;
E a abertura para outra coisa, em movimento, buscando-se na diferenca”3?. Ou seja, esse
rompimento epistémico representa uma quebra das formas de pensar em todas as instancias,
ndo apenas se restringe ao campo académico ou cientifico, nem é seu Unico objetivo.

Walter D. Mignolo (2018) acredita que a decolonialidade, para se engajar na
reconstituicdo epistétmica, ndo se encaixa nos padroes de ‘“reocidentalizagdo” ou
“desocidentalizacao”, mas oferece a opcao de coexistir com essas forcas opressoras, ao inves
de desorientar a populagcdo como as midias de “reocidentaliza¢do” e promover a guerra com as
midias de “desocidentalizacao”.

O pensamento decolonial, como sugere Walter D. Mignolo (2007), se manifestou na
prépria fundacdo da colonialidade/modernidade e isso teria ocorrido nas Américas, no
pensamento indigena e afro-caribenho. Depois, a decolonialidade teria aparecido na Asia e
Africa de forma reacionaria a colonialidade ao Império britanico e o colonialismo francés. E
por Gltimo, movimentos de descolonizagio na Asia e na Africa teriam se interceptado em
concorréncia com a Guerra Fria e a dominacdo crescente dos Estados Unidos (MIGNOLO,
2007).

A decolonialidade é uma resposta a colonialidade, aos processos de recusa e resisténcia
que acompanharam esse tipo de dominacio. E mais que uma forma de sobrevivéncia em meio
ao processo do ainda colonialismo em andamento, € uma forma de luta, também epistémica,
contra a matriz do poder colonial em todas as dimensdes e todas as possibilidades (WALSH,
2018a). Denota as formas de pensar, pertencer que comecgaram com o projeto colonial, mas que
também o precederam. Reconhece estruturas de raca, género, classe, que controlam o
conhecimento, a espiritualidade e séo constituintes do capitalismo global (WALSH, 2018a).
Nesse mesmo entendimento, sobre a opgéo decolonial Walter D. Mignolo (2018, p.223,

traducdo nossa), escreve:

Defendo aqui que a opcdo que a decolonialidade oferece deve ser
compreendida e ativada em trés esferas distintas e inter-relacionadas de nossa
préxis bioldgica e cultural de viver. A decolonialidade ¢ uma opgdo chamada
para intervir (a) no sistema de gestdo disciplinar do conhecimento (todas as
disciplinas das ciéncias sociais, humanidades e ciéncias naturais, bem como
escolas profissionalizantes); (b) o sistema de crencgas (religies); e (c) os

32'Y larazdn es que el pensamiento decolonial ya no es izquierda, sino otra cosa: es desprendimiento de la episteme
politica moderna, articulada como derecha, centro e izquierda; es apertura hacia otra cosa, en marcha, buscandose
en la diferencia (MIGNOLO, 2007, p. 30-31)
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sistemas de ideias (liberalismo, conservadorismo e socialismo):. (MIGNOLO,
2018, p.223, traducao nossa)

Portanto, a decolonialidade pode e deve operar nas esferas do conhecimento, crencas e
ideias, construindo e se impondo como formas reativas de luta e recusa & manipulacao por vezes
sutil, mas sempre opressora do poder colonial.

A decolonialidade é o meio que este trabalho encontra para amplificar as vozes, analisar
cenarios politicos, colocar essas outras culturas e conhecimentos no centro da discussdo da
repatriacdo de bens arqueologicos. Porém, como a propria Catherine E. Walsh (2018c) salienta,
a decolonialidade é apenas uma forma de contestar e construir a luta contra o jugo colonial, que
evoca as posturas e acdes para desestabilizar essa estrutura global e criar outras formas de

resisténcia coletiva.

2.2.6 Interculturalidade e Identificacéo

Procura-se estudar sobre quais entendimentos serdo discutidas as Culturas e a
Identificacdo ao longo do trabalho, levando em consideracao as intera¢fes socioculturais. Nao
se busca chegar a um conceito do que é cultura ou identificacdo, além de serem temas que por
si mesmos forneceriam materiais para uma discussdo a parte, adquirem significados distintos a
depender do campo de estudo. Dito isto, a analise sobre a identificacdo sera baseada em uma
discussdo do porqué ndo utilizar a palavra “identidade” e a andlise cultural na intersec¢ao de
sistemas culturais e interculturalidade, caracterizadas em autores especificos.

Para Néstor Garcia Canclini (2004, p. 34, traducdo nossa) a definicdo de cultura,
compartilhada por autores de diferentes disciplinas, ¢ o que engloba “0 conjunto dos processos
sociais de significacdo, ou, de forma mais complexa, a cultura engloba o conjunto de processos
sociais de producdo, circulagdo e consumo de sentido na vida social.”3* Nestor G. Canclini
(2004) apresenta a cultura como processos sociais, destacando a dificuldade desses estudos por

serem provenientes do que se produz e consome na historia social.

331 argue here that the option that decoloniality offers shall be understood and activated in three diferent and
interrelated spheres of our biological and cultural praxis of living. Decoloniality is an option called to intervene in
(a) the system of disciplinary management of knowledge (all the disciplines in the social sciences, humanities, and
natural sciences, as well as professional schools); (b) the system of beliefs (religions); and (c) the systems of ideas
(liberalism, conservatism, and socialism). (MIGNOLO, 2018, p.223)

34 “el conjunto de los procesos sociales de significacion, o, de un modo més complejo, la cultura abarca el conjunto
de procesos sociales de produccion, circulacion y consumo de la significacion en la vida social” (CANCLINI,
2004, p. 34).
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A partir disso, Néstor G. Canclini (2004) também analisa o significado dos objetos e
seus sentidos ao passarem de um sistema cultural para outro, ao assumirem essa perspectiva
processual, apenas se transformam, ndo se perdem. Os objetos serdo utilizados de maneiras
diferentes para as quais foram concebidas por seus produtores, obtendo outras funcdes e
significados, fazendo necessario agregar uma definicdo socio semidtica de cultura, na qual os
processos de producdo, circulagdo e consumo de significagdes sdo incluidos na vida social
(CANCLINI, 2004). Na repatriacdo de bens arqueoldgicos esse conceito cultural € fundamental,
pois atribui um significado de pertencimento e de posse do objeto as geracdes futuras mesmo
que ele adquira uma funcgéo diferente para que foi pensado.

Em outro trecho revela de forma mais robusta o cerne de seus estudos culturais:

A0 nos propormos ao estudo do cultural, englobamos o conjunto de processos
por meio dos quais dois ou mais grupos representam e instituem
imaginariamente o social, concebem e administram as relagdes com os outros,
ou seja, as diferencas, ordenam sua dispersdo e sua incomensurabilidade por
meio de uma delimitagdo que flutua entre a ordem que viabiliza o
funcionamento da sociedade, das zonas de disputa (local e global) e dos atores
que a abrem ao possivel.> (CANCLINI, 2004, p.40, traducdo nossa)

As diferencas seriam o ponto chave do pensamento cultural processual, pois € a partir
dessas interacdes sociais descritas por Canclini (2004) que se estuda o intercultural. Culturas
locais e globalizadas, quando interagirem, necessitam de politicas e praticas adequadas e a
interculturalidade deve ser capaz de fazer essa mediacdo para que ndo haja perdas
principalmente para os grupos mais vulneraveis (CANCLINI, 2004).

Assim como Néstor G. Canclini (2004) discute como alguns grupos indigenas sdo
tratados apenas por meio de suas cosmovisdes, expondo as desigualdades culturais, Catherine
Walsh (2009a, tradugdo nossa) também aborda o tema e usa os termos ‘“colonialidade
cosmoldgica e da mée natureza”3®, para se referir & forca vital-espiritual das comunidades
afrodescendentes, indigenas, andinas, mesoaméricas e caribenhas.

E como meio de formar cidaddos conscientes das diferencas e promover relagdes
positivas entre 0s grupos culturais da América Latina que Catherine E. Walsh (2009a) propde
a interculturalidade critica como processo, projeto e estratégia que busca construir relacdes de

saber, ser, poder e de vivéncias. O projeto intercultural € mais que uma troca de experiéncias

35 Al proponernos estudiar lo cultural, abarcamos el conjunto de procesos a través de los cuales dos o mas grupos
representan e intuyen imaginariamente lo social, conciben y gestionan las relaciones con otros, o sea las diferencias,
ordenan su dispersion y su inconmensurabilidad mediante una delimitacion que fluctGa entre el orden que hace
posible el funcionamiento de la sociedad, las zonas de disputa (local y global) y los actores que la abren a lo posible.
(CANCLINI, 2004, p.40)

% “colonialidad cosmolégica y de la madre naturaleza” (WALSH, 2009a)
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entre culturas, promove o embate de racismos e desigualdades nessas trocas e nas estruturas e

instituicdes sociais, projeto que ndo se constréi no abstrato (WALSH, 2009b), e sim

a interculturalidade deve ser entendida como designio e proposta de sociedade,
como projeto politico, social, epistémico e ético que visa a construcéo de uma
sociedade radicalmente diferente. Uma transformacéo e construgdo que néao
permanecem no enunciado, no discurso ou na imaginacao pura; pelo contrario,
requerem acdo em todas as instancias sociais, politicas, educacionais e
humanas.®”. (WALSH, 2009b, p. 48, tradugéo nossa)

Para Catherine E. Walsh (2009b), a interculturalidade critica ndo se trata apenas de
reconhecer as diferencas, mas assentir esse outro como sujeito em identidade, diferenca e
agéncia e promover espacos de articulacdes e associacdes entre racionalidades, seres, saberes e
praticas distintas.

A orientacdo da interculturalidade critica contra a estruturacéo colonial e capitalista e
contra-hegemonica esta ligada as suas origens nas discussdes politicas colocadas em cena pelos
movimentos sociais (WALSH, 2009a). Por ser um projeto que pretende enfrentar a matriz
colonial do poder, a interculturalidade é necessariamente decolonial, mas também por se dispor
a construcdo de modos outros do poder, saber, ser e viver (WALSH, 2009a). Porém, essa
interculturalidade ndo pode ser uma mistura desatenta de praticas e elementos combinados, mas
deve ser entendida como processos dindmicos de duplas ou mdaltiplas direcbes e
responsabilidades compartilhadas, ndo devendo jamais ser reduzida a enunciados prontos e
vazios (WALSH, 2009b).

Frederick Cooper e Rogers Brubaker (2005) discutem as nogGes e 0s usos do termo
identidade, argumentando alternativas para o vocabulo (dos quais este trabalho se atera a
identificacdo) que para os dois, ja teria controlado a linguagem nas ciéncias sociais e
humanidades, a “identidade, argumentaremos, tende a significar muito (quando entendida num
sentido forte), muito pouco (quando entendida num sentido fraco), ou nada (por causa da sua
total ambiguidade)”* (COOPER, BRUBAKER, 2005, p. 59, traducio nossa). Isto é, identidade
é um termo que por muito utilizado nos campos supramencionados ja se encontra fatigado de

sentidos distintos e explorados pela academia.

37 la interculturalidad debe ser entendida como designio y propuesta de sociedad, como proyecto politico, social,
epistémico y ético dirigido a la construccion entre todos de una sociedad radicalmente distinta. Una transformacion
y construccion que no quedan en el enunciado, el discurso o la pura imaginacion; por el contrario, requieren un
accionar en cada instancia social, politica, educativa y humana (WALSH, 2009b, p. 48).

38 «|dentity, we will argue, tends to mean too much (when understood in a strong sense), too little (when understood
in a weak sense), or nothing at all (because of its sheer ambiguity)” (COOPER, BRUBAKER, 2005, p. 59).
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A respeito das concepgdes fortes sobre identidade, Frederick Cooper e Rogers Brubaker
(2005) destacam uma serie de questdes problematicas que sdo assumidas com o uso do termo
como: identidade € algo que todos tém ou procuram ter; que certos grupos, como éetnicos ou
raciais tém ou deveriam ter; que as pessoas possuem identidade sem estarem cientes disso e por
Isso identidade seria algo a ser descoberto e confundido e; identidade coletiva implica fortes
nogOes de homogeneidade, por esses sentidos controversos, passou-se a usar 0s sentidos fora
do senso comum para identidade, i.e., os significados fracos e suaves®.

Dentro desses significados fracos que passaram a ser mais utilizados nas discussdes
tedricas, Frederick Cooper e Rogers Brubaker (2005) também apontaram alguns de seus
problemas. Um que chamaram de cliché construtivista, coloca a identidade como mudltipla,
instavel, fragmentada, contingente; outro questiona o porqué essas concepg¢des fracas sdo
concepcdes de identidade e; um Gltimo que argumenta que tais concepgdes possam ser muito
fracas para serem Uteis ao trabalho teérico (COOPER, BRUBAKER, 2005).

A defesa do uso de outros termos no lugar de identidade, como “identificagdo” é para
se desvencilhar dos significados que ndo apenas foram muito debatidos, mas que ja se perderam
de seus sentidos.

O uso da palavra identificacdo no lugar de identidade € que além de ndo trazer as
conotacdes do termo, o fato de ser processual e derivar de um verbo, induz para uma
especificacdo dos agentes dessa identificacdo, que pode ainda ser relacional, quando alguém se
identifica ou a outro pela posi¢do numa rede posicional e categorico, quando se identifica como
membro de uma classe de pessoas dividindo alguns atributos (COOPER, BRUBAKER, 2005).

A identificacdo ainda tem um significado psicodindmico, derivado do pensamento
freudiano, “Enquanto os significados classificatérios envolvem identificar-se (ou outra pessoa)
como alguém que se encaixa em uma determinada descri¢do ou pertence a uma determinada
categoria, o significado psicodinamico envolve a identificacdo emocional de alguém com outra
pessoa, categoria ou coletividade*® (COOPER, BRUBAKER, 2005, p. 73, tradugio nossa).
Apesar de ser apenas um dos termos que defendem no capitulo, identificacdo parece ser um dos
que melhor substitui a palavra identidade, porque a “identificacdo chama a atencdo para

processos complexos (e frequentemente ambivalentes), enquanto o termo identidade,

39 Ver tradugéo correspondente a nota de rodapé 38. Os significados fracos e suaves de identidade referem-se aos
sentidos mencionados na tradu¢do mencionada.

40 «WWhile the classificatory meanings involve identifying oneself (or someone else) as someone who fits a certain
description or belongs to a certain category, the psychodynamic meaning involves identifying oneself emotionally
with another person, category, or collectivity” (COOPER, BRUBAKER, 2005, p. 73).
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designando uma condi¢do em vez de um processo, implica um ajuste muito facil entre o
individuo e o social”*! (COOPER, BRUBAKER, 2005, p. 73, traduc&o nossa).

E nessa esteira de entendimento, de identificacio como um processo psicodinamico, que
este trabalho esta pautado. Essa discussdo sobre identificacdo é importante para estabelecer as
relagBes entre as pessoas e grupos com o Patrimdnio Cultural. E dificil também definir o que é
Patriménio Cultural para outros povos e comunidades, principalmente quando a repatriacdo
ocorre de maneira unilateral, possivelmente massificando historias e memorias distintas em
uma sé perspectiva.

A importancia da dimenséo sociocultural na preservacao e conservagdo do patrimonio
arqueoldgico se da na continuidade do trabalho que comeca na chancela concedida pelos
académicos e profissionais. Se ndo houver por parte da comunidade que rodeia um sitio
arqueoldégico ou um monumento histérico uma identificacdo ou por menor que seja, um
sentimento de reconhecimento ou empatia local, o patriménio estara fadado ao desaparecimento.
O que faz a memoria de um local sdo as pessoas que ali usufruem diretamente ou as que

receberam indiretamente a histéria de alguém que a vivenciou de perto.

23 QUEM SAO OS “OUTROS” E POR QUE DEVEMOS ESCUTA-LOS?

Para determinar quem sdo 0s outros, primeiro é preciso de forma urgente identificar e
delimitar o “eu” ou o “nds”, ou do que ¢ feita a sua constituicdo. Nao existiria, porém, tarefa
mais dificil que a delimitacdo das trocas culturais que comp&em um individuo ou um grupo de
individuos. A interacdo cultural e sua importancia na formacéo de grupos culturais, por suas
trocas de conhecimentos e experiéncias, impede a delimitacdo do que se conhece como o “eu”
e 0 “nos” de forma cultural. Certamente € correto afirmar que esses pronomes em primeira
pessoa, singular e plural, sdo compostos pelo somatdrio daquilo que os cerca e as interpretagdes
e inferéncias acerca do que os é apresentado.

Aqui se faz uma humilde analogia, na qual o individuo, como uma fragrancia, para que
emane suas notas harmonicamente, respeita a miriade complexa de cada elemento, 0 mesmo
também ocorre ao se demarcar o “eu” culturalmente, significa harmonizar os diversos
componentes do ser como produtos de uma existéncia social, politica e econdmica, entre outras,
ou seja, é necessario além do entendimento holistico, uma acepcao (leitura) contextual integrada.
Diferentemente do perfume, os individuos ndo podem ser contidos em frascos e ai

41 “jdentification calls attention to complex (and often ambivalent) processes, while the term identity, designating
a condition rather than a process, implies too easy a fit between the individual and the social” (COOPER,
BRUBAKER, 2005, p. 73).
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permanecerem isolados do que os cercam. Tal qual a fragrancia, ele exala pelo ar e se espalha
por todas as direcdes, se misturando e interagindo com o ambiente.

Pensando na sociedade como um conjunto de relacdes de interesses humanos e partindo
do ponto em que culturalmente os grupos sao diversificados e interagem uns com 0s outros a
ponto de se mesclarem, os “outros”, sdo todos os que, a partir de uma oOtica excludente, nao
acreditam ser iguais por nao querer partilhar caracteristicas em comum.

A partir disso, conceituar “o outro”, mais que uma questao antropologica, ¢ determinado
politica e socialmente.

24  OS “OUTROS” BRASILEIROS

O titulo desta secdo sugere uma ambiguidade da seguinte forma: 1. Quem representa
“os outros” para os brasileiros; 2. Quem sao os brasileiros que vivem dentro do mesmo territério
denominado Brasil e ndo partilham da mesma cultura dita cultura brasileira.

Ora, a primeira suposicdo ndo compreende grandes explicacdes, afinal, sendo 0s
brasileiros individuos que partilham de algo em comum, em ultima instancia a mera localizacéo
geogréfica, ha certa denotacdo implicita nesta frase. A segunda alusdo € um pouco mais
elaborada e remete a tentativa de conceituacgdo e até mesmo a formacéao de uma cultura brasileira.
Principalmente no inicio do século XX, muito se debateu a respeito da formacdo da cultura
brasileira e, por conseguinte da sua sociedade. E dai que provém as teses de democracia de mito
racial que culminariam no final do século no mito das trés racas, no qual o Brasil seria uma
mistura harmoniosa entre europeus, africanos e indigenas*?,

Nessa concepgao, ¢ dificil definir quem seriam “os outros” dentro de uma perspectiva
culturalmente nacional, pois a condicao de existéncia da “cultura brasileira” ¢ uma negacao de
sua unidade como uma sé cultura. O Brasil, so existe enquanto “unidade” cultural, se esta for
composta em sua natureza de uma esséncia diversa e plurifacetada.

A falacia ao reconhecer o povo brasileiro como resultado da mistura (harmoniosa) de
europeus, africanos e indigenas, muito além de transmitir uma visdo simploria e reducionista
da realidade, promove o apagamento proposital da diversidade étnica dos grupos negros e
indigenas. Ignora, entre outros aspectos intrarrelacionais, as culturas resultantes da interagdo
desses grupos, que geraram e ainda geram saberes e costumes totalmente diversos de suas

origens e gue por si s6 constituem elementos de cultura brasileira.

42 Em alusdo ao Mito das trés racas desenvolvido pelo antropélogo Darcy Ribeiro (1922-1997).
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Numa tentativa de sumarizar ndo a formacgdo, mas o que se prefere aqui chamar de
estado brasileiro de entropia, estdo as microrrelagdes entre os milhares grupos indigenas, negros
e europeus que por aqui influenciaram e de quais maneiras eles puderam e podem interagir.

Por extensdo desse estado entrépico, muitas vezes, sendo sempre, disruptivo, o sistema
brasileiro apresenta em suas partes o demonstrativo do todo e no todo as singularidades de suas
partes. Assim é a analogia com o sistema autopoiético de Francisco Varela e Humberto
Maturana, que além de ser transformado por seus componentes em relacdes particulares, sao
resultado dessas relacdes entre si. Seria impossivel um retrato completo desse todo, porque cada
retrato representaria apenas uma interagdo particular do Brasil. Fala-se em identidades culturais
e ndo uma Unica identidade.

Partindo do pressuposto no qual as partes configuram o todo, a literatura é o que mais
se aproxima de uma representacao aproximada de povo brasileiro, pois vocaliza, por meio de
seus personagens, a diversidade de atores que compdem o cenario nacional. Alguns autores
nacionais foram excepcionais ao fazé-lo, a exemplo de Jodo Ubaldo Ribeiro em "Viva o povo
brasileiro”, romance classico da literatura brasileira lancado em 1984, conhecido por abordar a
constituicdo da identidade nacional através de seus personagens iconicos, que representam
visdes subalternizadas a respeito da histéria do Brasil.

A respeito da obra Viva o Povo Brasileiro, Zila Bernd (2006, p. 12) explica que “Jodo
Ubaldo, colocando-se do lado dos que nunca tiveram voz, tenta produzir a fenda nas certezas
identitarias de uma nacdo que se queria branca, ou melhor, mestica, desde que se tornasse cada
vez mais branca e homogénea”. Dentro da perspectiva desta secdo, a obra de Jodo Ubaldo
Ribeiro “torna-se um ponto de encontro de caminhos, um mosaico de diversidades, onde a
relacdo dialética entre nés [...] e os outros (0s que sdo percebidos como nédo fazendo parte deste
grupo) se volatiliza” (BERND, 2006, p.11).

A intencdo deste trabalho ndo € discutir textos literarios, mas com a permissdo da
metodologia da bricolage tedrica, o trecho a seguir do livro Viva o povo brasileiro de Jodo
Ubaldo Ribeiro, € de grande contribuicdo para o estudo em tela:

As nacdes como o Brasil, em que praticamente s existe inverno e verao,
imperando a mesmice de janeiro a dezembro, parecem fadadas ao atraso e sdo
abundantes os exemplos histéricos e contemporaneos. [...] Além disso, o frio
estimula a atividade intelectual e obvia a inércia prdpria dos habitantes das
zonas torridas e tropicais. Ndo se vé a preguica na Europa e parece
perfeitamente justificada a inferéncia de que isto se d&d em razdo do acicate
proporcionado pelo frio, que, comprovadamente, ao causar a constricdo dos
Vasos sanguineos e o abaixamento da temperatura das visceras luxuriosas, ndo
sO cria condi¢Bes organicas propicias a pratica do trabalho superior e da
invencao, quer técnica, quer artistica, como coibe o sensualismo modorrento
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dos negros, indios, mesticos e outros habitantes dos climas quentes, até mesmo
0s brancos que ndo logrem vencer, pela pura forca do espirito civilizado
europeu, as avassaladoras pressdes do meio fisico. Assim, enguanto um se
fortalece e se engrandece, o outro se enfraquece e se envilece. (RIBEIRO,
2011, p. 443)

No fragmento, Jodo Ubaldo Ribeiro (2011) enquanto revela os pensamentos do
personagem Bonifacio Odulfo usa de sua ja tdo bem conhecida ironia para expor uma imagem
promovida pela dominagdo colonial e que permanece até os dias atuais enraizada como
preconceito: a figura do brasileiro preguicoso, intelectualmente inferior, incapaz de produzir
grandes obras na literatura ou nas artes, os tornando inferiores até na realizacdo de trabalhos
fisicos e manuais, por total inaptidao fisica e ambiental.

Na pégina seguinte, 0 mesmo personagem, Bonifacio Odulfo, agradece as Grandes
Navegacdes por terem salvado o Brasil do atraso, segue o excerto: “Conquistadores dos
oceanos! Nautas intimoratos, exploradores do Universo, dominadores de mundos, viajantes do
Desconhecido! Gloria a vos, que desbravastes...” (RIBEIRO, 2011, p. 444).

Gabriela dos Reis Sampaio e Wlamyra Ribeiro de Albuquerque (2021) contam que a
composicéo racial do Brasil era considerada por muitos académicos, médicos e advogados,
como uma falha na sua formacéo, por isso, havia um empenho em ressaltar a histéria entre o0s
vinculos da Europa e a América por meio das Grandes Navegacdes. Porém, a historia ndo era
suficiente para o que as autoras escreveram como “‘resolver’ o problema do ‘mal de origem’”
(SAMPAIO, ALBUQUERQUE, 2021), e a elite que buscava construir a ordem republicana
aquela época se apoiava na ciéncia, que tinha na Bahia a figura de Raimundo Nina Rodrigues,
professor da Faculdade de Medicina da Bahia, tendo sido aprovado para a cadeira que era
ocupada por Almeida Couto em 16 de julho de 1889 (SAMPAIO, ALBUQUERQUE, 2021).

Nina Rodrigues, como ficou mais conhecido posteriormente em todo 0 mundo por seus
trabalhos em medicina legal, realizou diversos estudos na area de frenologia, tendo também se
aproximado bastante do direito e das ciéncias criminais. A medicina mental, personificada nos
médicos alienistas e concretizada nas instituicdes manicomiais, tinham seus muros preparados
para aprisionar aqueles que apresentassem comportamentos considerados inferiores por sua
raca, género ou classe social e essa medicina foi unida a medicina legal praticada por Nina
Rodrigues e sua criminalistica para classificar e aprisionar 0s mesti¢cos e 0s criminosos em
potencial. (SAMPAIO, ALBUQUERQUE, 2021)

As teorias raciais chegaram tardiamente no Brasil, sendo bem recebidas e aceitas nos
estabelecimentos cientificos de ensino e pesquisa, que se constituiam como centros das elites

intelectuais nacionais (SCHWARCZ, 2012). Em uma perspectiva social, essas teorias raciais
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se encaixaram perfeitamente no projeto de nacéo que as elites queriam tracar para o pais, pois
“Em meio a um contexto caracterizado pelo enfraquecimento e final da escraviddo, e pela
realizacdo de um novo projeto politico para o pais, as teorias raciais se apresentavam enquanto
modelo teodrico viavel na justificagdo do complicado jogo de interesses que se montava”
(SCHWARCZ, 2012, p. 24). Lilia Moritz Schwarcz (2012) ainda destaca que as teorias raciais
no Brasil estabeleciam critérios diferenciados de cidadania. Ao designar que 0s mesticos seriam
a ruina do pais e inviabiliza-lo como povo, Nina Rodrigues estabelecia um diagndstico de
diferenca entre as racas, hierarquizando-as e as transformando em desigualdade, passando por
cima dos principios universais de cidadania (SCHWARCZ, 2009).

Estudos no quais se constataram a associacdo entre raca e status socioeconémico,
realizados no Norte, Nordeste e Sudeste do Brasil, s6 foram realizados depois da década de
1950, patrocinados pela UNESCO, em contraposicdo ao recente nazismo, era a producao
académica desmentindo pela primeira vez a democracia racial brasileira (HASENBALG, 2018).

Trazendo para os dias atuais, muito desse passado do inicio republicano e da heranca
colonial restou presente na convivéncia dos lares, dos ambientes de trabalho, do meio
académico, da vida como um todo brasileira. E o preconceito racial velado, o “racismo a
brasileira”, arraigado as instituigdes e a estrutura da sociedade.

Carlos Hasenbalg (2018), estabeleceu dois pontos em comum da constituicdo das
relacOes raciais entre a América Latina e o Brasil: o primeiro deles, o branqueamento e o
segundo, uma suposta harmonia e tolerancia racial, marcado pela auséncia de preconceito. Esse
segundo ponto fruto das representacGes de equilibrio entre as trés racas que supostamente
compuseram o Brasil: africanos, europeus e indigenas®.

Uma importante discussdo que Carlos Hasenbalg (2018) langou € que a cultura negra é
objeto de resgate da autoestima para a identidade racial, mas o governo brasileiro a tornou uma
agenda especifica do entdo Ministério da Cultura, extinto em 2019, no governo do presidente
Jair Messias Bolsonaro. De fato, muito se passou até que uma politica de agdes afirmativas,
como a de Cotas nas Universidades publicas pudesse ser implementada e ainda assim foi e é
alvo de muitas criticas. Um passo pequeno, mas significativo na luta por politicas publicas e

por reparacdo para as populacfes negras e indigenas.

43 Ver nota de rodapé 42.
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25 CONSIDERACOES SOBRE O CAPITULO

Assim como o oriente € uma construcdo do ocidente - e 0 oriente exposto por Edward
Said ndo é o unico oriente fabricado pelo ocidente - o ocidente € também uma construcao
historica, uma percep¢do de mundo na qual quem esta inserido ndo a percebe e a reproduz como
verdade universal. Inverter a ordem do pensamento em si, ja é considerar que existe uma ordem
que deva ser seguida em primeiro lugar, para que possa ser invertida. O renascimento, por
exemplo, guarda inspiracdes de muitos intelectuais do entdo oriente nas artes, filosofia,
literatura, entre muitas outras expressées da vida humana.

A Europa retirou dos povos o que acreditou ser essencial para o desenvolvimento
cultural, social e econdémico e que atendesse suas necessidades e para isso se apropriou das
linguagens e dos signos, com o intuito de dominar e se aprimorar, criando uma via de poder
exclusiva e de mdo Unica, a fim de dinamizar as relagcbes e cunhar uma forma de poder
estratégica, baseado no conhecimento.

Foi assim que as grandes poténcias imperialistas teceram as narrativas sobre 0s paises
colonizados, que escutaram e reproduziram as narrativas sobre si mesmos pelas vozes dos
colonizadores e tiveram suas vozes silenciadas. A arqueologia contribuiu na criacdo dessa
narrativa histérica, quando escolheu de que forma contar o passado, selecionando para quem e
de qual maneira as informac6es sdo transmitidas.

N&o apenas a identidade cultural determina o patrimoénio, mas o patriménio cultural
determina a identidade. Pensando em um cenario futuro, o controle da propriedade cultural
pode moldar e determinar a identidade de um grupo, trazendo consequéncias econdmicas e
politicas. Pela sua caracteristica imanente, em ambas as suas acepc¢des, ou seja, que lhe é
intrinseca e que perdura continuamente no espaco-tempo, as manifestacdes fisicas, espirituais
e simbolicas de cultura, os objetos culturais podem trazer a familiar sensacéo de pertencimento
a um grupo ou local. Isso ndo quer dizer que 0 mesmo objeto, em sua figuracdo como simbolo,
ndo possa adquirir significados diversos do qual foi primeiramente creditado. Ao contrario, é
préprio do contato e das trocas culturais internas e externas que os simbolos adquiram sentidos
maultiplos ao decorrer do tempo.

Erram o0s que acreditam que no Brasil ainda ndo se desenvolveu o caminho para a
decolonialidade. Se verifica a luta pela autodeterminacdo dos povos unida a luta antirracista,
que sdo constantes, apesar de ndo serem movimentos integrados. Dentro da perspectiva de um

pais que possui uma variedade enorme de combinacfes culturais, o primeiro passo para o
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estabelecimento das discussdes de como promover a inclusao e, sobretudo, como nédo excluir
os atores das disputas sociais, ja foi dado.

O que falta para a real implementacéo das préaticas decoloniais sdo o desenvolvimento
de politicas publicas e leis mais garantistas, que visem a inclusdo ndo apenas nos momentos
finais da vida em sociedade, mas também nas horas de tomadas de decisdes, como a elaboracéo
de leis, decretos e afins, e, principalmente, quando o assunto estd intimamente relacionado aos
direitos e garantias desses povos e comunidades. Ndo existe autodeterminacdo e respeito
guando as decisbes sdo tomadas exclusivamente por outras pessoas, que nao compartilham do
mesmo entendimento e da mesma visdao de mundo daqueles que serdo diretamente afetados
pelas medidas.

Da mesma forma acontece com o patriménio cultural. Enquanto as decis@es de guarda,
custddia e posse forem tomadas por aqueles que privaram os povos de sua propria cultura, o
movimento de restituicdo continuard em desequilibrio. Assim como as decisdes, ndo faz sentido
que os instrumentos legais continuem a ser elaborados por aqueles que foram responsaveis pela
alienacdo dos bens culturais. As comunidades e 0s povos precisam estar engajados na
construcdo dos dispositivos legais, dos meios de restituicdo e dos caminhos a serem percorridos
até que os bens sejam devolvidos a seus verdadeiros guardides e isso sO serd possivel quando

eles tiverem o direito de expressarem suas vozes de igual para igual.
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3 PATRIMONIO CULTURAL: PROTECAO E RESTITUICAO

O capitulo* que se inicia trata das questdes relacionadas a protecio e a preservacgio do
patrimonio cultural, as leis e convengdes internacionais e leis nacionais e o trafico de bens
culturais, incluindo ndo apenas o material arqueoldgico, mas também os bens culturais, além
da importancia da documentacdo museoldgica na figura dos museus e de curadores bem
qualificados na salvaguarda dos bens culturais. A protecdo dos bens culturais esta diretamente
ligada a restituicdo, visto que devolver os objetos culturais é um ato de cuidado com as tradi¢des,
a memoria e, com o proprio objeto, que serd melhor conservado nas méos de seus donos de
direito.

Ao longo do capitulo serdo discutidas as questdes da ciéncia como ferramenta dos
projetos politicos, a importancia da documentacao dos objetos arqueoldgicos que sdo recebidos
nos museus, o trafico de bens culturais e as leis e convencdes utilizadas na protecdo e na
restituicdo dos objetos arqueoldgicos e culturais aos paises, povos e comunidades de origem.

Antes de iniciar as discussGes acima propostas € preciso pontuar o entendimento a
respeito da pratica arqueoldgica e nesse contexto, o objeto arqueoldgico nas situacdes em que
figura como alvo do tréfico internacional e de roubos e saques. Neste capitulo sera considerado
0 conceito de pratica arqueoldgica como commodity desenvolvido por Jaime Almansa Sanchez
(2015) em seus aspectos politico e social (0 autor ainda desenvolve os aspectos comercial e
académico).

Assumindo que uma commaodity é algo que possui valor ndo necessariamente monetario,
Jaime A. Sanchéz (2015) coloca outros valores para a arqueologia, tais quais o0s valores
universais, propostos pela Organizacdo das Nacdes Unidas para a Educagdo, a Ciéncia e a
Cultura (UNESCO - United Nations Educational, Scientific and Cultural Organization), a
exemplo da originalidade. Nos paises mediterraneos, o autor completa, a preocupacao contra o
saque do Patrimonio Cultural fez as leis desses paises 0s considerarem bens publicos, sendo de
responsabilidade do Estado a gestdo e a protecdo. No Ird e em muitos paises do continente
africano, Jaime A. Sanchéz (2015) continua, a arqueologia é uma commaodity para arque6logos
ocidentais, que trabalham em sitios arqueoldgicos nesses paises atendendo seus proprios

interesses, enquanto as comunidades locais desconhecem o significado do préprio patrimonio.

4 Neste capitulo, assim como no capitulo anterior, havia a possibilidade de acrescentar figuras ou retratos com
fins ilustrativos dos objetos ou remanescentes humanos que foram ou deveriam ser repatriados. Porém, néo foi
colocada nenhuma foto ou ilustracdo como forma de diminuir a exposi¢do forgcada e ndo perpetuar as praticas
imperialistas que expunham os objetos e corpos dos ancestrais sem a permissdo dos seus donos e descendentes,
respectivamente.
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Na politica, a arqueologia ¢ “o mercado dos sonhos, em que se nutrem o nacionalismo,
a sindrome do ‘ser primeiro’ [...] no qual os arque6logos nao jogam sozinhos, mas se misturam
com pseudoarquedlogos para abrir as mentes e carteiras de milhares”*® (SANCHEZ, 2015, p.
146, traducdo nossa).

A pseudoarqueologia invade o imaginario popular e, atrelado a ideais racistas e
eugenistas, atribui a construcéo de antigas cidades e monumentos a extraterrestres, estabelecem
comparacg0es esdrixulas com sociedades da atualidade. A producéo do mistério ao redor dessa
arqueologia inexistente fomenta o publico a criar uma ideia errada sobre o que é o Patriménio
Cultural, a respeito dos detentores desse patriménio e da responsabilidade de todos de preserva-
lo. Inclusive, pode estimular ainda mais a criagdo de colegdes privadas, que sempre existiram,
devido o valor artistico dos objetos arqueoldgicos, mas que sdo reavivados de tempos em
tempos. A solucdo para o combate a pseudoarqueologia proposta por Jaime A. Sanchéz (2015)
é criar uma divulgacdo, de iniciativa na midia pablica, integrando os campos da arqueologia
publica e da comunicacéo.

Entendimento posto, outro conceito que aparecera de forma difusa durante esse capitulo

€ 0 de justica reparativa atrelado ao Patriménio Cultural restituido ou ao processo de restituicao.

3.1 CIENCIAEETICA

A ciéncia ocupa um espaco privilegiado na protecdo do patrimoénio cultural e
arqueoldgico porque é uma das principais interessadas no seu uso e guarda. Porém, esta ciéncia
que esta posta, apesar de se colocar como neutra e imparcial, absorveu as raizes coloniais e
imperialistas e tirou de si toda a responsabilidade politica, social e principalmente ética a
respeito dos seus objetos de estudo.

No modelo cientifico empregado até o momento a hierarquizacao das relagdes humanas
e organizacionais traria a obrigacdo de tratar neste estudo das estruturas de poder. Pensar
relagdes de poder e essencialmente refletir o trabalho de Michel Foucault (1979). O fildsofo
francés discute que a influéncia de esferas descentralizadas de poderes, presentes em todos 0s
ambitos da vida social. Diferente do poder concentrado, Michel Foucault se dissocia do

conceito de poder centralizado do século XIX e concebe um sistema de micropoderes, no qual

45 «4s the market of dreams, in which nationalism, the ‘being first’ syndrome [...] and in which archaeologists do
not play alone, but instead commingle with pseudoarchaeologists to open up the minds and wallets of thousands”
(SANCHEZ, 2015, p. 146).
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o0 poder € exercido de maneiras diferentes, através das instituicdes, em cada individuo. O poder
contemplado por Michel Foucault (1979), esta contido em seu exercicio e ndo em sua posse.
Ao se discutir poder no @mbito social, como bem ressalta o socidlogo e antropologo
Bruno Latour, pode se incorrer no risco de conceder mais poder a uns e menos a outros, gerando
um desequilibrio na balanga de influéncia. Acerca do poder e em consequéncia, da atencdo
exclusiva aos estudos sociais focados apenas no poder, Bruno Latour (2012) destaca:

Se, como reza o ditado, o poder absoluto corrompe absolutamente, 0 uso
gratuito do conceito de poder por tantos criticos tedricos 0s corrompeu de todo
— ou, pelo menos, tornou sua disciplina indtil e sua politica impotente. Como
a “virtude dormitiva do 6pio”, ridicularizada por Moliére, o ‘poder’ ndo sé
pde os analistas a dormir, 0 que nem importa tanto assim, como também tenta
anestesiar os atores — e isto € um crime politico. (LATOUR, 2012, p. 127)

Do excerto, se entende que ao ocupar-se com a analise das relacdes de poder, incorre-
se no prejuizo de neutralizar os atores, 0 que para Bruno Latour (2012) - e esta pesquisa - € um
preco muito caro a se pagar. Anular os atores em favor da pura exposi¢do do poder ndo €
vantagem na perspectiva de um estudo que busca caminhos decoloniais e que visa a cooperagéo
dos diferentes atores sociais, garantindo espacos, permitindo que vozes e propostas sejam
ouvidas e negociadas e que ndo sejam engolfadas pelos bracos do poder.

Por esta razdo, o estudo em tela se debruca nos atores sociais e em suas redes de
conexdes. E neste entendimento que a Teoria Ator-Rede (do inglés, Actor-Network Theory,
ANT*%) de Bruno Latour entra como método de estudo nas discussdes legais, sociais e politicas
entre as comunidades, povos, instituicdes, governos, entidades, entre outros, responsaveis pela
guarda, curadoria e futuro do patrimdnio cultural e arqueolégico. Fica a ressalva, que, antes que
seja entendida como uma teoria em si, de onde se depreendem conceitos ou um meio de
interpretacdo, a Teoria Ator-Rede ¢, antes de tudo, uma teoria “sobre como conceder aos atores
espaco para se expressarem” (LATOUR, 2012, p. 206).

Insta a elucidacdo de alguns pontos da Teoria Ator-Rede (TAR) para efeitos de
associacao com a pesquisa. Comecando pelo conceito de ator, este € “o alvo movel de um amplo
conjunto de entidades que enxameiam em sua direcdo” (LATOUR, 2012, p.75) e ndo a fonte
de um ato. O ator apresenta multiplicidade e junto com ele performa diversas forcas que
deslocam e traduzem a agdo. Para rede, temos que esta ¢ “uma expressao para avaliar quanta

energia, movimento e especificidade nossos proprios relatos conseguem incluir” (LATOUR,

4% ANT, do inglés, Actor-Network Theory (Teoria Ator-Rede TAR) é também a traducdo para formiga, como
explica o autor: “Uma formiga (ant) escrevendo para outras formigas, eis o que condiz muito bem com meu
projeto!” (LATOUR, 2012, p. 28)
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2012, p. 192), a qual Bruno Latour (2012) destaca que € conceito e ndo uma coisa. 1sso significa
que a rede ndo é uma estrutura enrijecida, estabelecida, mas que se molda de acordo com as
necessidades do social. Em uma analogia utilizada por Bruno Latour (2012, p.194): “uma rede
ndo é feita de fios de nylon, palavras ou substancias duraveis; ela é o trago deixado por um
agente em movimento”. E dizer, a rede existe enquanto seus atores forem atravessados por
determinadas entidades. Chegando, por fim, ao Ator-Rede, que ‘“consiste em desdobrar os
atores como redes de mediagdes” (LATOUR, 2012, p. 198). Ou seja, a hifenizac¢ao obrigatoria
e vinculatoria das palavras Ator-Rede significa que ambos sdo interrelacionados e tudo se
baseia no que é permitido ao que os atores realizem. O que se enfatiza na Teoria Ator-Rede, é
o fluxo de mudangas, 0 movimento realizado por eles, o seu trabalho (LATOUR, 2012).

Outra vantagem de se estudar as relacGes decoloniais por meio dessa teoria é que 0s
objetos, que nas relacdes sociais fazem parte de um mundo inanimado e sdo inertes, ganham
um lugar préprio. Como o préprio Bruno Latour (2012) explica, isto ndo significa que os objetos
tomariam o lugar dos seres humanos nas acgdes, mas apenas ndo exclui a participacdo desses
elementos nas interacdes sem que esses sejam devidamente explorados na analise.

Ademais, se a intencdo é incluir também as epistemologias ndo ocidentais nas
discussdes cientificas, & preciso desmontar as estruturas de poder que delimitam o
conhecimento e ndo apenas reestruturar o poder. E sabido que

Os saberes ancestrais tém, no entanto, uma existéncia propria que vai além do
tempo e dos sistemas politicos e econdmicos. Por isso se caracterizam, por
serem saberes. Ou seja, sdo um modo proprio de compreender a existéncia;
um modo proprio de lembrar as pessoas que as outras existéncias importam;
um modo proprio de lembrar que existir € mais que consumir coisas, possuir
riquezas, acumular bens; um modo de lembrarmos que a vida é passageira e
que as riquezas estéticas que nos foram dadas de presente formam um mosaico
para colorir a paisagem existencial em que nos movemos. Detonar, destruir,
dilapidar, explorar, extirpar cada centimetro dessa beleza fere a nossa
condi¢do de humanos conscientes, uma vez que nosso papel é subjetivar a
experiéncia de humanidade. (MUNDURUKU, 2022, p. 48)

Por isso, 0 modo de fazer ciéncia deve ser alterado politicamente para que esses saberes
ancestrais sejam ouvidos e validados. Um dos pontos principais que Daniel Munduruku destaca
nesse trecho é que as outras formas de existéncia importam, que 0s seres humanos existem em
equilibrio com o ambiente e as outras criaturas ndo-humanas. E um dos principios usados por
Bruno Latour, o de que humanos e ndo humanos fazem parte da mesma rede, de forma que
“Fazer ciéncia ndo significa, entdo, desvelar um mundo de coisas independentes do homem,
mas relatar e reorganizar as articulagcbes em um coletivo, redefinindo funcdes e recolocando as
possibilidades de acdo de humanos e ndo-humanos” (GONZALES, BAUM, 2013, p. 148)
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Uma das grandes questBes em que 0s cientistas se opGem a repatriacdo é a de
remanescentes humanos. Tiffany Jenkins (2011), acerca da contestacdo de remanescentes
humanos em cole¢des de museus, explica que o centro da controvérsia nos Estados Unidos e na
Australia é quem é considerado relacionado, ou afiliado, aos remanescentes ¢ “Isso foi
desencadeado em parte por casos particulares de enterro de esqueletos antigos que, segundo 0s
criticos, ndo poderiam estar relacionados as comunidades contemporaneas™’ (JENKINS, p.34,
2011, traducdo nossa).

Ao contestar a repatriacdo, alguns cientistas ainda usam o argumento de um grupo ou
comunidade ser capaz de decidir o futuro de remanescentes humanos, ja que pertencem a toda
a humanidade, propriedade da historia universal e se esquivam da acusacdo de racismo ao
afirmarem isso, dizendo que foi por meio da pesquisa com 0s remanescentes humanos que 0s
conceitos de racas fixas e separadas foram dissipados (JENKINS, 2011).

Porém, a grande retdrica empregada pelos cientistas criticos da repatriacdo apontados
por Tiffany Jenkins (2011) é que a repatriacéo esta destruindo a historia, porque o material ndo
estara mais disponivel para pesquisas cientificas. Algumas declaracdes descritas por Tiffany
Jenkins (2011), como a de Marta Mirazon Lahr, que comparou as a¢Bes de enterrar 0S 0SS0S
com as do Talib&, demonstra o extremo com que a situagdo tem sido tratada,

A descricdo de repatriagdo e reenterro como 'destruicdo’, e o exemplo
especifico da demolicdo das estatuas de Buda em Bamiyan, podem ser vistos
como apresentando aqueles que buscam a repatriagdo, que poderia terminar
com o enterro de restos humanos, como vandalos que obliteram artefatos
culturais importantes e valiosos, e por associagdo, como o Taliba*® (JENKINS,
2011, p. 40, traducédo nossa).

Dito isto, € urgente a tratativa dos casos de repatriacdo nao apenas como questdes éticas
a parte do mundo cientifico, mas que sejam abordados como formas inseparaveis da propria
ciéncia. E inconcebivel que comparacbes como estas continuem sendo feitas quando se
devolvem remanescentes humanos a quem a guarda é de direito. Este comportamento é
resultado direto da separacdo entre ciéncia e ética, esta ultima tendo migrado para a filosofia e
ai se estabeleceu, perdendo o contato com a ciéncia, concedendo uma espécie de falsa liberdade
ou auséncia de limites, que permite aos cientistas reproduzirem pensamentos do século XVIII,

enguanto fazem ciéncia para o século XXI.

47 This was triggered in part by particular cases of the burial of ancient skeletons that, critics argued, could not be
related to contemporary communities (JENKINS, p. 34, 2011)

8 The description of repatriation and reburial as ‘destruction’, and the specific example of the demolition of the
Buddha statues in Bamiyan, could be seen as presenting those seeking repatriation, which could end with the burial
of human remains, as vandals who obliterate important and valuable cultural artefacts, and by association, as like
the Taliban (JENKINS, 2011, p. 40).
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32 REPATRIAGAO DE BENS CULTURAIS E ARQUEOLOGICOS: QUESTOES
INICIAIS

Repatriar bens culturais consiste em devolver a patria ou povos de origem 0s bens
culturais que foram retirados por motivos de saques, pilhagens, guerras, vendas legais ou ilegais,
entre outros. Esse movimento de retorno € visto como reparacdo historica e reconstituicdo de
identidades, mas ainda enfrenta alguma resisténcia de paises e museus que nao querem se
desfazer da posse desses bens arqueoldgicos. Os bens culturais podem se encontrar
musealizados ou em colegdes particulares e abrangem uma diversidade de bens materiais, desde
ceramicas indigenas até remanescentes humanos, encontrando neste ultimo, questfes de ordem
ética que necessitam maior atencao.

Charlotte Joy (2020) cita Vrdolkaj (2006) e identifica trés principais razdes para o
retorno dos objetos culturais: o primeiro deles seria a restauracdo de um vinculo sagrado entre
pessoas e objetos, o segundo seria uma forma de remediar atos ilicitos, inclusive o genocidio,
e o terceiro seria cumprir o direito de autodeterminacao dos povos.

A repatriacdo ndo é um consenso entre os estudiosos e entre as nagcdes, 0 que levanta
mais questionamentos sobre a necessidade e a obrigacdo desse movimento de retorno cultural
a uma “patria”. Uma das criticas contrarias a repatriacdo ¢ que os bens arqueoldgicos ndo
possuiam nac¢do no momento em que foram produzidos por seus grupos culturais, portanto, sdo
pertencentes a toda humanidade e todas as na¢6es teriam direito e legitimidade de promover a
salvaguarda desses bens.

Arguir que bens culturais ndo pertencem a territérios ou a paises como forma de negar
a repatriacdo ¢ uma maneira equivocada de atribuir identidades e culturas a territdrios. De forma
semelhante ao posicionamento de Edward Said em 1978, ndo h& necessariamente culturas

delimitadas por uma fronteira e, a respeito do “Oriente” afirmou que

[...] é ele proprio uma entidade constituida, sendo também muito discutivel a
nogdo de que hé espacos geograficos com habitantes nativos, radicalmente
“diferentes”, que podem ser definidos com base em alguma religido, cultura
ou esséncia racial apropriada aquele espaco geografico. (SAID, 2018 [1978],
p.429)

N&o se diz, por outro lado, que ndo existam culturas dependentes de seus territorios para

se expressar, algumas religiosidades e aspectos culturais sdo manifestos por meio de elementos
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da natureza, exclusivos de determinados locais e regides especificas, se trata, portanto, de uma
dependéncia territorial para expressdo de uma caracteristica religiosa ou cultural.

Outro questionamento € se 0s paises destinatarios teriam condi¢Ges de manter os bens
repatriados com a mesma seguranga e proporcionar as mesmas condicdes de conservacgdo. Esse
é um problema de desenvolvimento de politicas publicas e engajamento politico para articular
0s membros da sociedade civil, juntamente com 0s recursos governamentais, para a preservagéo
do patrimonio repatriado.

Além disso, alguns bens culturais podem acabar legitimando a narrativa de poder das
nacbes. O uso dos bens arqueoldgicos como instrumentos de poder também pode funcionar
como um dispositivo de legitimacdo da formacdo e organizagdo dos Estados Nacionais na
medida em que preenchem lacunas e fornecem “provas” de um passado supostamente notavel
e que autoriza o poder politico em vigor a exercer seus atos discricionarios, seja em direcdo da
autonomia quanto a outros Estados (protegendo a sua soberania), ou como forma de coagéo,
estabelecendo uma fonte de poder que ndo pode ser contestada, pois se embasa em “fatos
historicos comprovados”, por meio dos artefatos ou sitios arqueologicos inteiros (LIMA, 2007).

Estdo ainda entre os que ndo defendem a repatriacdo aqueles que se dizem detentores
dos registros de compra, argumentam que os bens foram adquiridos de forma legitima e que
sdo os verdadeiros proprietarios. Porém, muitos desses registros foram forjados a época ou
possuem origem duvidosa e aqui se insere uma das principais justificativas de quem defende a
repatriacdo: a origem da aquisicdo dos bens arqueoldgicos. E parte desses bens que possuem
documentacao foram arrancados de coldnias durante o século XIX, como se tivessem sido
vendidas.

Um dos primeiros a relatar o trafico de antiguidades como um dos perigos que ameagam
o Patrimdnio foi o historiador de arte tcheco Max Dvorak (1874-1921) em seu livro “Catecismo
da Preservacdo de Monumentos”, publicado em 1916. O enriquecimento proporcionado pela
industrializac@o do inicio do seculo XX criou individuos com alto poder aquisitivo, mas sem
reconhecimento perante a sociedade. Nos lugares que ainda ndo tinham se desenvolvido
artisticamente, essas pessoas recorriam ao trafico de antiguidades. Os inimigos da arte, como
Dvorak denominava 0s que adquiriam objetos artisticos de forma ilegal, utilizavam as obras de
antiguidade como forma de alcangar um status social mais elevado por meio da posse e cole¢édo
dos artefatos considerados raros. Nesse periodo as pecas de arte eram furtadas principalmente
das igrejas, nas quais membros do clero eram enganados por comerciantes de artes em nome da

modernidade e se desfaziam das obras de arte sacra, que eram desviadas para colecionadores.
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N&o apenas do trafico desse tipo de obra, mas sobretudo das que foram saqueadas por
motivo de guerras, extraidas de forma ilegal, retiradas sem o consentimento da comunidade e
ou grupo cultural e que representa uma violéncia estar fora de seus lugares de origem serdo aqui
abordadas.

O interesse pelos bens arqueoldgicos e paleontolégicos ndo s6 em ambito nacional
continua ainda hoje. Além de status, alguns colecionadores buscam fazer pesquisas
independentes ou satisfazer seus desejos pessoais, preenchendo sua admiracdo por
determinados povos ou periodos historicos.

N&o se pesquisa muito sobre o trafico de objetos arqueoldgicos de acordo com Hardy
(2016) e isso faz com que a evidéncia empirica seja pouco confiavel ou até mesmo ausente.
Outro aspecto € que na maioria das vezes, principalmente quando o sitio é recém descoberto,
ainda ndo se possui o registro do que de fato foi saqueado ou retirado de forma ilegal, ndo sendo
possivel fazer o rastreio e contabilizar o que foi perdido e em um pior cenério, ndo se identifica
se foram retirados materiais de determinados locais.

Apesar disso, ainda de acordo com Hardy (2006), ha evidéncias suficientes para
demonstrar que o trafico de antiguidades abrange ndo apenas o crime de pequeno porte e 0
crime do colarinho branco, mas também o crime organizado e o financiamento de conflitos. Os
objetos furtados ja possuem destinacdo certa no mercado, que dispde de uma longa cadeia de
conexdes para atender aos mais diversos colecionadores. Os meios estdo cada vez mais
facilitados, sendo possivel realizar a compra de antiguidades e fosseis*® pela internet, em grupos
online ou plataformas de vendas.

Os que praticam o tréfico ilegal se aproveitam da vulnerabilidade econémica das
pessoas da regido para induzi-las nos trabalhos de escavacgéo e coleta, fazendo, em alguns casos,
que a populacdo local sejam os primeiros a terem contato com o0s bens do patriménio
arqueologico. Ter uma legislacdo eficaz e conseguir rastrear as principais rotas que os objetos
arqueoldgicos fazem até o colecionador sdo necessarios para se combater o problema do trafico,
mas apenas cortando o abastecimento da cadeia € que teremos resultados efetivos (ZABALA
et al, 2015).

4 A legislacéo brasileira considera os fosseis como patriménio cultural, porém, este trabalho se detera ao estudo
da arqueologia e, portanto, os fosseis, que sdo objetos de estudo da paleontologia, ndo se incluem nessa pesquisa.
A guisa de informag&o, Arqueologia é a ciéncia que estuda as culturas por meio de vestigios materiais humanos,
enquanto a Paleontologia é a ciéncia que se ocupa da vida ao longo do desenvolvimento da Terra.
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3.3 O PAPEL DAS INSTITUICOES NA REPATRIACAO, GUARDA E CURADORIA
DE BENS CULTURAIS E ARQUEOLOGICOS

As instituices de guarda, manejo, documentacdo, armazenamento, curadoria e
informacionais como os museus, tém papel importante no processo de repatriagdo dos bens
culturais, podendo viabilizd-lo ou impedi-lo, de acordo com as condi¢Bes gerais de
administracdo e politica da instituicéo.

Para além da atribuicdo burocratica, 0 museu € o primeiro ou o Unico contato com outras
culturas, é por meio dele que as pessoas sdo convidadas a conhecer, aprender ou admirar
determinado objeto ou cultura, “O efeito museu, quero argumentar, ¢ uma maneira de ver”>°
(ALPERS, 1991, p. 27, traducdo nossa). Por ser esse jeito, modo, essa forma de ver € que 0s
museus possuem grande responsabilidade no que colocam em exibicdo para o publico. Porque
n&o apenas 0s objetos, mas a escolha da disposi¢éo destes, a escolha de vitrines, do arranjo das
colecdes, das etiquetas, tudo pode influenciar a visdo dos visitantes sobre determinado assunto.
Svetlana Alpers (1991) acredita que os museus transformam objetos culturais em objetos de
arte, ou seja, os produtos de outras culturas sdo transformados em algo que possamos ver. A
autora destaca que algumas culturas ndo possuem uma cultura material tdo chamativa quanto
outras ou possuem objetos visualmente menos chamativos para 0s visitantes e esses sdo
colocados em lugares de pouco destaque nas exibicdes. Talvez os museus, em sua configuracdo
atual, ndo sejam o local ideal para o aprendizado cultural, porque “O que o museu registra ¢ a
distincdo visual, ndo necessariamente o significado cultural®” (ALPERS, 1991, p.30, traducéo
nossa).

Michael Baxandall (1991) registrou a figura do expositor, que aqui referir-se-a como
curador, juntamente as pessoas do visitante ou expectador e o produtor do objeto. A respeito
das exposi¢des de objetos culturais, sua posicdo € semelhante a da Svetlana Alpers (1991),
quando diz que “Parece axiomatico que néo € possivel expor objetos sem fazer uma construgédo
sobre eles. N&o ha exposicdo sem construcdo e, portanto - em sentido amplo — apropriagio’>2
(BAXANDALL, 1991, p. 34, traducdo nossa). Para Michael Baxandall (1991), o elo entre as

trés pessoas se da por meio das etiquetas em cada objeto, nas quais 0s curadores ndo possuem

0 The museum effect, | want to argue, is a way of seeing (ALPERS, 1991, p. 27).

51 What the museum registers is visual distinction, not necessarily cultural significance (ALPERS, 1991, p.30).

52 |t seems axiomatic that is not possible to exhibit objects without putting a construction upon them. There is no
exhibition without construction and therefore - in an extended sense - appropriation. (BAXANDALL, 1991, p. 34).
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o direito de interferir na interpretacdo entre quem fez o objeto e que o interpreta, pois “Os
expositores ndo podem representar culturas”® (BAXANDALL, 1991, p. 41, tradugdo nossa).
Os fatores envolvidos quando o visitante se depara com 0s objetos culturais em

exposicao, ndo dependem apenas da disposi¢cdo ou dos objetos em si:

Esta claro que o espectador olhando para um objeto de outra cultura - seja a
outra cultura distante geograficamente ou cronologicamente - estd em uma
posicdo complicada [...] Trés termos culturais estdo envolvidos. Primeiro, ha
as ideias, valores e propositos das culturas de onde vem o objeto. Em segundo
lugar, ha as ideias, os valores e, certamente, os propdsitos dos organizadores
da exposicdo. [...] Terceiro, ha o proprio espectador, com toda a sua bagagem
cultural de ideias ndo sistematicas, valores e, mais uma vez, propositos
altamente especificos.>* (BAXANDALL, 1991, p. 34, traducdo nossa).

Tudo isto deve ser levado em consideracdo pelo curador no momento em que as
exposicdes estiverem sendo montadas, para que haja o minimo de interferéncia em suas
posicBes pessoais a respeito das culturas que estdo sendo representadas.

A melhor saida para isso, seria convidar pessoas das proprias comunidades para ajudar
a criar um olhar de dentro dessas culturas. E o que Bryony Onciul (2015) propde no capitulo 7
denominado “Decolonizando a Representacdo”, por meio da analise de caso da cultura indigena
Blackfoot®®, incluindo os limites do que pode ou ndo ser compartilhado nas exibicGes e como
essas mensagens sdo distribuidas, através de diferentes meios. “Ao reformular a identidade
Blackfoot e desafiar as narrativas coloniais, o Blackfoot visa descolonizar a forma como séo
vistos.”® (ONCIUL, 2015, p.164, traducio nossa)

Convidar os representantes culturais para propor e montar as exposicdes é um das ou a
melhor saida para contornar 0 modo engessado que se encontrou para transmitir a imagem das
diferentes culturas, tendo mudado apenas as plataformas de distribuicdo das informagdes, que
permanecem as mesmas desde sempre. Bryony Onciul (2015) aponta que outra vantagem €
deixar os mais velhos e sabios dessas comunidades escolherem que tipo de informagdo seré

divulgada nas exibigdes, por exemplo, informagdes sagradas ndo sdo convenientes para a

53 Exhibitors cannot represent cultures. (BAXANDALL, 1991, p. 41).

% It is clear that the viewer looking at an artifact from another culture - whether the other culture is distant
geographically or chronologically - is in a complicated position [...] Three cultural terms are involved. First, there
are the ideas, values, and purposes of the cultures from which the object comes. Second, there are the ideas, values,
and, certainly, purposes of the arrangers of the exhibition. [...] Third, there is the viewer himself, with all his own
cultural baggage of unsystematic ideas, values and, yet again, highly specific purposes. (BAXANDALL, 1991, p.
34)

%5 De acordo com Bryony Onciul (2015, p. 9) Blackfoot é um termo utilizado para se referir aos membros de quatro
nacOes Blackfoot: “Siksika (Blackfoot or Northern Blackfoot); Kainai (Bloods, Many Chiefs or Many Leaders);
Piikani (Apatohsipikani or Peigan); and Blackfeet (Amsskaapipikani, Peigan or Southern Piikani)”.

% By reframing Blackfoot identity and challenging colonial narratives the Blackfoot aim to decolonise the way
they are viewed. (ONCIUL, 2015, p.164)
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comunicagdo com o publico. Outras questdes, como as residential schools®’, que trazem
memorias pessoais muito sensiveis, também ndo foram consideradas adequadas para
exposicoes permanentes, em seu lugar, foram destacados aspectos identitarios que a juventude
Blackfoot ficaria orgulhosa de ver exposta e que pudesse dar continuidade nas praticas culturais
(ONCIUL, 2015).

Tdo importante quanto a confeccdo das etiquetas, estd a documentacao dos objetos que
sdo recebidos pelo museu, uma etapa tdo introdutoria, mas ao mesmo tempo tdo importante,
pode acarretar diversos prejuizos para a repatriacdo e para a propria exposicao de objetos nas
exibigdes. Se um objeto estiver mal documentado ao chegar no acervo, por exemplo, quando
for reclamado por um povo ou comunidade, se sua origem registrada for diversa da apontada,
0 processo de repatriacdo ndo sera possivel. Ou entdo, se a documentacdo do objeto se tratar de
uma falsificacdo e ndo for identificada como tal, 0 museu continuara a atestar como verdadeiro
0 seu registro em detrimento das alegacOes de propriedade.

Se o processo de documentagéo for realizado por pessoas que ndo conhecem bem as
comunidades das quais 0s objetos foram retirados, isto pode ainda abrir margem para que
objetos sejam apresentados de forma totalmente diferentes do que eles realmente representam
ou que se tornem pecas misticas, envoltos por auras ou espiritos criados propositadamente para
chamar a atenc¢éo do publico.

3.4 DADOS DE  AGENCIAS INTERNACIONAIS SOBRE  TRAFICO
INTERNACIONAL DE BENS CULTURAIS

O Relatério de Comércio llicito de 2021 da Organizagdo Mundial das Alfandegas
(WCO —World Customs Organization), dedicou uma secéo para patrimonio cultural, onde estéo
inclusos 0s bens arqueoldgicos e o patrimdnio cultural em geral, como os fésseis, que sdo
contrabandeados pelas fronteiras dos paises membros. O aludido relatério demonstrou que o
trafico ilicito de bens culturais apresentou uma mudanca em seus procedimentos, devido a
pandemia de Covid-19. Boa parte dos negdcios se estabeleceram via plataformas e outros tipos

de mercados online, o que dificultou o controle fisico nas fases restritivas da pandemia e

5" Em resumo extraido de Bryony Onciul (2015, p.55-56, traducdo e adaptacdo nossa): residential schools eram
instituicdes nas quais o governo do Canada mantinha criangas indigenas até a adolescéncia com o intuito de
desconecta-las de suas familias e comunidades, os privando de suas culturas, os fazendo ter vergonha e rejeicao
de suas origens. O sentido dessas escolas era tratar as culturas indigenas como inferiores, isolar as criancas de suas
comunidades e as fazer assimilar a cultura ocidental. Foram relatados por estudantes diversos abusos fisicos e
sexuais cometidos por funcionarios e outros estudantes.
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tornaram o trabalho alfandegério e das agéncias de fiscalizagdo mais complexos, porém, apesar
destes desafios, também foi um ano de casos de sucesso e restitui¢cbes (WCO, 2022).

Por esta razdo que o relatério de 2021 ndo se debrucou na analise de dados de trafico
ilicito de bens culturais, mas favoreceu a andlise e a narrativa das operacdes realizadas nas
fronteiras em relacdo ao combate do tréfico.

Um dos métodos mais eficazes e promovidos pela Organizacdo Mundial das Alfandegas
é a necessidade da consisténcia na coleta e na analise de dados para que se desenvolva a
capacidade de mapear as redes criminais e identificar os seus atores para que as agéncias
alfandegarias sejam capazes de desmantelar essas redes e ndo apenas recuperar objetos de
tempos em tempos (WCO, 2022).

O relatério (WCO, 2022) trouxe alguns estudos de caso que desmontaram redes
criminosas, entre eles, a Operacdo Agenor®®, conduzida pelo Swiss Federal Office of Customs
and Border Security (FOCBS), 0 que seria uma de suas maiores investigacfes criminais. A
investigacdo teria comegado no final de 2016 e mobilizou diversos servigos de autoridades
suicas e internacionais, ao longo dos anos, quase quatro mil objetos foram contrabandeados
para Suica e a partir dai distribuidos para 0 mercado internacional de arte por meio de uma
galeria de arte baseada em Genebra.

O modus operandi dos contrabandistas descrito no relatério (WCO, 2022) era oferecer
0s objetos por fotos a negociantes de arte de Genebra e, se interessados, trazer esses objetos,
geralmente de escavacdes do Mediterraneo e paises do Oriente Médio, escondidos em bagagens
de passageiros vindo a Suica por trem ou jatinho privado, carros com compartimento especial
ou caminh@es comerciais usando tarifas alfandegérias falsas. Com uma documentacéo falsa, 0s
objetos eram vendidos para colecionadores conhecidos e museus de todo o mundo. O FOCBS
trocou informacBes com paises diretamente afetados pelo trafico como a Alemanha, Itélia,
Franca, Gré-Bretanha, Grécia, Bélgica e Estados Unidos.

Assim como destacado pelo referido relatorio, a cooperacgéo interna e principalmente, a
cooperacdo internacional é essencial para que crimes de contrabando de bens arqueoldgicos
possam ser rastreados para além de suas fronteiras. Acompanhar desde o0 momento em que 0
objeto é encomendado até 0 momento em que ele chega ao destinatério final, em outro pais, é
importante para rastrear ndo apenas onde estdo localizadas as pessoas que possuem contato

direto com o0s objetos arqueoldgicos e os retiram de seus locais de origem, mas quem

%8 Operation Agenor. Tradugao livre.
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movimenta e mantém esse mercado em funcionamento, i.e., quem tem o poder financeiro e o
interesse para tal, inclusos neste campo particulares e museus.

A Organizacao Internacional de Policia Criminal (INTERPOL - International Criminal
Police Organization), organizacdo intergovernamental que conta com 194 paises membros
também dedica parte de suas atividades para reprimir 0s crimes contra os bens culturais. A
organizacao compilou informacéo de 72 paises, coletados por meio de um questionario enviado
aos Escritorios Centrais Nacionais e apontou a influéncia da pandemia no fluxo do trafico de
bens culturais em seu “Informe sobre los delitos que afectan a los bienes culturales (2020)%°”,
lancado em setembro de 2021. Trabalhando em conjunto com o Conselho Internacional de
Museus (International Council of Museums - ICOM), elaboraram recomendacdes para
aumentar a seguranca e proteger o patrimonio cultural, mesmo com 95% dos museus de todo
mundo fechado para visitacdo em 2020. Ainda assim, varios delitos foram cometidos contra
bens culturais no ano pandémico de 2020, dentre eles, a publicagéo cita o roubo do quadro de
Van Gogh do Museu Singer Laren préximo de Amsterdd, além do aparecimento de novos
artistas golpistas na internet (INTERPOL, 2021).

A referida publicacdo da INTERPOL (2021), retine dados policiais de 2020 e referencia
anos anteriores, tragando as tendéncias e as rotas delitivas internacionais. Além disso, nos meses
de junho e dezembro a INTERPOL envia aos paises uma lista das obras de arte mais procuradas.
A grande novidade, porém, esta no aplicativo ID-Art, que permite o acesso a 52.000 registros
policiais sobre objetos de arte roubados e desaparecidos provenientes de 134 paises. O
aplicativo € aberto para policiais, funcionarios de fronteiras, colecionadores particulares,
negociantes e entusiastas de arte que podem denunciar um roubo, criar um inventario de arte
privada, informar sitios em perigo ou escavacdes ilicitas ou comprovar se existe uma denuncia
contra determinado objeto (INTERPOL, 2021).

Assim como a INTERPOL entende que o trafico de bens culturais excede as fronteiras
e necessita da cooperacao entre 0s paises, por isso seu papel fundamental na mediacgéo dos casos
e andlise e coleta de dados, ela tambem identifica o colecionador particular como um grande
aliado na luta contra o tréfico. A criacdo do ID-Art serve para que colecionadores prestem
informagdes a INTERPOL e ao mesmo tempo comprem legalmente obras de arte, comprovando

antes de compra-las, sua procedéncia licita (INTERPOL, 2021).

%9 Informe sobre os delitos que afetam os bens culturais (2020). INTERPOL, 2021, traducdo nossa.
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35 DISPOSITIVOS INTERNACIONAIS NA PROTECAO DO PATRIMONIO
CULTURAL

A primeira pergunta que surge ao se analisar qualquer dispositivo legal ou conjunto de
normas que versem a respeito de um assunto é a sua definicdo trazida em lei, pois é o que vai
determinar o alcance daquele instrumento. Para patriménio cultural, os dispositivos
internacionais o tratam como propriedade cultural e devido a gama de Convencdes e tratados a
respeito do tema, preferiu-se utilizar a definicio de John Henry Merryman® (2005) a ter que
selecionar uma defini¢do de um dispositivo especifico. John Henry Merryman foi um jurista e
professor da Universidade de Stanford e é tido como fundador do campo do direito das artes.
Primeiro, John H. Merryman (2005, p.12, tradugdo nossa) diz que “A categoria de propriedade
cultural é também amorfa e ilimitada”%!, isso porque segundo o autor, algumas pessoas
costumam distinguir o que € ou ndo propriedade cultural pelo significado especial ou raridade
do objeto. H& também algumas legislagdes que distinguem entre antiguidades e objetos

culturais, por isso, a definicdo que John Henry Merryman traz é a seguinte:

Empiricamente, a propriedade cultural inclui centralmente os tipos de coisas
gue 0s negociantes negociam, os colecionadores colecionam e 0s museus
adquirem e exibem: principalmente obras de arte, antiguidades e objetos
etnograficos. Esses sao os focos de um subsistema social que podemos chamar
de “mundo da propriedade cultural”, que ¢ povoado por artistas,
colecionadores, negociantes e casas de leildes, museus e seus profissionais,
historiadores da arte, arquedlogos e etnégrafos e funcionarios culturais da
nacdo de origem, entre outros. Essas pessoas e instituigdes formam uma
espécie de ecologia; tudo o que afeta significativamente um ator afeta os
outros®? (MERRYMAN, 2005, p. 12, tradugdo nossa).

O jurista ressalta ainda que esse mundo da propriedade cultural é internacional, ou seja,
ele é inteiramente conectado de todas as formas possiveis e ndo esta restrito a negociacoes locais.

O que o torna extremamente dinamico e dificil de rastrear para as autoridades.

60 Cabe ressaltar, por se tratar este trabalho dentro de uma perspectiva decolonial, que John Henry Merryman
considera o patrimonio arqueoldgico como heranca da humanidade e recurso cultural a ser administrado em féruns
internacionais e explorado como ganho turistico (FERREIRA, 2013), diverso do que se propde nesta pesquisa,
este pensamento € problematico, pois “Esvaziam, assim, a pluralidade de representa¢cdes que as comunidades
conferem as coisas, amalgamando-as” (FERREIRA, 2013, p. 93).

61 «“The cultural property category is also amorphous and boundless” (MERRYMAN, 2005, p.12).

62 Empirically, cultural property centrally includes the sorts of things that dealers deal in, collectors collect, and
museums acquire and display: principally works of art, antiquities, and ethnographic objects. These are the foci of
a social subsystem we can call “the cultural property world,” which is populated by artists, collectors, dealers and
auction houses, museums and their professionals, art historians, archaeologists and ethnographers, and source
nation cultural officials, among others. These people and institutions form a kind of ecology; whatever
significantly affects one actor affects the others (MERRYMAN, 2005, p.12).
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Antes de examinar os dispositivos internacionais de protecdo ao Patrimonio Cultural e
outros dispositivos legais de outros paises para estes fins, convém analisar os principais
argumentos utilizados na falta desses instrumentos. E o que fez Alan Audi (2007), ao
estabelecer uma série de argumentos de competéncia, morais, legais, administrativos e
historicos, que se apresentam de forma binéaria, em pares, um em contraposic¢ao a outro e estes
se desenvolvem em clusters, de forma dindmica.

S&o argumentos de competéncia: se os tribunais nacionais sdo a via adequada para
resolver os conflitos de propriedade cultural ou se eles devem ser resolvidos de forma néo
judicial, executivas ou diplomaéticas; se as leis de controle de exportacdo, a exemplo das leis de
controle alfandegério, criam ou néo direitos de propriedade (AUDI, 2007). Entre os argumentos
morais estdo se 0s compradores devem ou ndo verificarem a procedéncia dos objetos; se o
Estado tem o dever de guardar e proteger o patrimonio cultural ou se tem o direito soberano
para dispor do patriménio como escolher; se o patriménio cultural deve ser salvaguardado por
aqueles que detém os direitos sobre ela ou se as reivindicagdes de propriedade podem ser
substituidas se o proprietario legitimo néo tiver recursos ou se for incapaz de preservar o objeto
(AUDI, 2007). Este ultimo argumento é muito utilizado, ndo apenas nos embates juridicos, mas
como justificativa para diminuir social e economicamente os paises que pleiteiam o retorno de
seus bens culturais.

Dentre os argumentos legais esta se o Estado tem direito de posse ante outros
reclamantes ou se outras entidades como museus e colecionadores detém esse direito se eles
desejarem (AUDI, 2007). Se a restituicdo for permitida se abrird os caminhos para que mais
casos acontegam e 0S museus sejam esvaziados ou 0s fatos possam se limitar ao resultado de
um sé caso, constituem um par de argumentacao administrativa (AUDI, 2007). E, finalmente,
como um dos argumentos histéricos, que ndo ha continuidade entre o grupo pleiteando a posse
do objeto e o criador do bem ou o que importa ndo é a continuidade histérica, mas sim a
autoidentificagdo (AUDI, 2007).

Apos a analise dos principais argumentos que envolvem as disputas, cria-se uma
conjuntura para que seja realizada a avaliacdo dos dispositivos legais internacionais. S&o
apresentadas a seguir duas convengdes e uma legislacdo interna de um pais estrangeiro, que
versa sobre a protecdo de bens culturais e remanescentes humanos em terras indigenas e
nacional.

Internacionalismo cultural é basicamente a existéncia e a legitimidade da Organizacdo
das Nacoes Unidas para a Educacéo, a Ciéncia e a Cultura— UNESCO (MERRYMAN, 2005).
A Convencdo de 1970 da UNESCO (Convention on the Means of Prohibiting and Preventing
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the Illicit Import, Export and Transfer of Ownership of Cultural Property — Convengéo relativa
as medidas a serem adotadas para proibir e impedir a importacdo, exportacdo e transferéncia de
propriedades ilicitas dos bens culturais), ratificada pelo Brasil em 1973, teve como objetivo ser
um instrumento no controle e na prevencao do trafico internacional do patriménio cultural
depois da decada de 1950, quando mais paises comegaram a se tornar independentes e 0
mercado venda de objetos ilegais, em conjungdo com o desmembramento de monumentos e
locais historicos se tornaram mais frequentes (UNESCO, 2021).

Em informac®es oficiais do site da UNESCO (2021), a Convencdo de 1970 estabeleceu
bases importantes para a prevencao do trafico ilicito de bens culturais, como o estabelecimento
regular de inventarios, certificados de exportacdo, aplicacdo de sancbes penais ou
administrativas, organizacdo de campanhas de informacéo e educacéo, aplicacdo de controles
e aprovacdo de comerciantes (UNESCO, 2021).

A respeito da restituicdo de bens culturais, a Convencdo da UNESCO de 1970 preconiza
em seu Art. 7(b)(i1) sobre as medidas de retorno de qualquer propriedade cultural roubada ou
importada e em seu Art. 13 a respeito dos estados membros que, sdo responsaveis a nivel
nacional pela restituicdo e cooperacdo (UNESCO, 2021).

John Henry Merryman (2005) ressalva algumas particularidades encontradas na
Convencéo de 1970 da UNESCO, a exemplo da interacdo entre o preambulo e o art. 7°, ele
destaca que no preambulo a referida Convencgéo encoraja o intercdmbio de propriedade cultural
entre as nagdes para fins cientificos, culturais e educacionais. No art. 7°, além das medidas de
retorno supracitadas, os estados partes concordam em fazer cumprir os controles de exportacéo
e legislacdo correlata.

S&o as passagens citadas da convencao:

Considerando que o intercambio de bens culturais entre as nacGes para fins
cientificos, culturais e educativos aumenta o conhecimento da civilizagdo
humana, enriquece a vida cultural de todos os povos e inspira o respeito matuo
e a estima entre as nacdes,

[..]

ARTIGO 7°

Os Estados-Partes na presente Convengéo, Se comprometem a:

a) tomar as medidas necessérias, em conformidade com a legislacéo nacional,
para impedir que museus e outras instituicdes similares situadas em seu
territério adquiram bens culturais, procedentes de outro Estado-Parte, que
tenham sido ilegalmente exportados apds a entrada em vigor da presente
Convencao para os Estados em questdo; informar, sempre que possivel, um
Estado-Parte na presente Convencgdo sobre alguma oferta de bens culturais
ilegalmente removidos daquele Estado apés a entrada em vigor da presente
Convencéo para ambos os estados; (BRASIL, 1972)
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Essa questdo pode parecer preciosismo técnico, mas reflete diretamente nos
ordenamentos juridicos internos quanto ao efeito de protecéo, pois tudo o que o Estado disser
que nao for ilicito, serd licito para a troca e a saida do pais de forma irregular. E o contrario
também ¢é valido, de modo que a saida de um material licito sera ilicita sem a devida
comprovacao. Esta Ultima ressalva também feita por John H. Merryman (2005) que agrava,
neste ponto, que a propria Convengdo da UNESCO de 1970 define em seus artigos 1° e 4°
propriedade cultural como tudo o que o Estado designar e assim como descrito nos Art. 3° e
Art. 6° tudo o que for exportado, importado ou transferido sem o certificado de propriedade,
deverd ser ilicito.

A Convencdo da UNIDROIT (International Institute for the Unification of Private Law
- Instituto Internacional para a Unificacdo do Direito Privado) sobre Bens Culturais Furtados
ou llicitamente Exportados tem seu capitulo Il dedicado exclusivamente a restitui¢do de objetos
culturais roubados e o capitulo Ill destinado ao retorno de objetos culturais ilegalmente
exportados. Tanto a Convenc¢do da UNESCO de 1970, quanto a Convencdo da UNIDROIT de
1995 sdo complementares, sendo que esta Gltima, por sua abordagem de direito privado
internacional a questdo do comércio ilegal de mercadorias roubadas ou exportadas ilegalmente,
trata da repatriacdo de tais objetos entre sistemas juridicos opostos, garantindo regras uniformes
de direito privado e procedimentos internacionais que permitem aplicar os principios
estabelecidos na Convencao da UNESCO de 1970 (UNIDROIT, 2022).

Afolasade Abidemi Adewumi (2015) considera a UNIDROIT um avango em relacéo a
Convencdo da UNESCO de 1970 pelos seguintes aspectos: na Convengédo da UNESCO de 1970,
apenas 0s objetos designados pelo Estado em instituicdes eram qualificados como patrimonio
cultural, j& na UNIDROIT de 1995, individuos podiam pleitear objetos que ndo eram
designados como patriménio cultural pelo Estado; a Convencdo de 1970 da UNESCO trata o
problema pelas vias administrativas e Estatais, enquanto que a UNIDROIT de 1995 permite o
acesso direto as cortes de um Estado pelo detentor de um objeto cultural roubado ou por um
Estado do qual foi ilicitamente exportado.

Sdo também avangos que individuos possam ajuizar acbes sob a protecdo da
UNIDROIT de 1995, enquanto na Convencao da UNESCO de 1970, apenas Estados podiam,
além de que a UNIDROIT é aplicavel a todos os objetos culturais roubados, ndo apenas 0s
inventariados, como sugeria a interpretacdo do Art. 7 da Convencdo da UNESCO de 1970
(ADEWUMI, 2015). De todos os avancos legais descritos por Afolasade Abidemi Adewumi

(2015), a capacidade de preencher os vazios legais e de nortear as disputas em que 0sS
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dispositivos legais de cada pais diferirem substancialmente, provendo em seus principios a
saida para a resolucdo dos conflitos, baseando-se na boa-fé € uma das principais melhorias
trazidas pela UNIDROIT de 1995.

A Native American Graves Protection and Repatriation Act (NAGPRA), Lei de
Protecéo e Repatriacdo de Tumulos Nativos Americanos em uma tradug&o literal, mas que neste
trabalho abrevia-se como NAGPRA, é uma lei hibrida entre norma internacional e nacional
fundamentada nos direitos humanos (NAFZIGER, DOBKINS, 1999). O processo de
repatriacdo da NAGPRA causou a demonstracdo tanto da significancia das questfes do
patrimonio cultural nos assuntos humanos quanto as implicacbes mais amplas na sociedade
civil (NAFZIGER, DOBKINS, 1999).

A NAGPRA foi promulgada em 1990 e desde entdo agéncias e museus federais,
universidades, agéncias estatais, governos locais ou qualquer instituicdo que receba fundos
federais devem cumprir a NAGPRA. Museus e agéncias federais devem consultar os
descendentes diretos, povos indigenas e organizac¢des nativas havaianas, avaliar solicitagdes de
repatriacdo ou disposicdo de itens culturais, e dar aviso publico antes de repatriar ou transferir.
Se essas tarefas ndo forem realizadas, podem ser abertos um processo criminal, resultado da
venda ou lucro de restos humanos nativos americanos ou itens culturais obtidos em violacéo da
NAGPRA. Penalidades civis podem ser aplicadas contra um museu que ndo cumpra oS
requisitos da NAGPRA. Um Comité de Revisdo monitora e analisa a implementacdo do
NAGPRA por museus e agéncias federais. E as garantias ndo sdo concedidas a museus que nao
estejam em conformidade com a NAGPRA (NATIONAL PARK SERVICE, 2022).

3.6 A LEGISLAGCAO BRASILEIRA A RESPEITO DA REPATRIAGAO DOS BENS
CULTURAIS E ARQUEOLOGICOS

A intencdo desta secdo ndo é realizar uma analise profunda a respeito da legislagao
brasileira sobre patriménio cultural, mas analisar de que forma ele vem representado nas normas.
Nas palavras de Lucio Menezes Ferreira (2013, p.89), “o primeiro aprisionamento das coisas ¢
decretado pelas legislagdes arqueologicas”, numa justificativa de que as legislagdes sdo capazes
de moldar as coisas em categorias nacionais e internacionais. Em acréscimo, as legislactes
conferem uma barreira nacional aos bens arqueologicos, definem as identidades nacionais e
estendem a posse, o direito e o dever de cuidar e guardar do patriménio para toda a na¢do, ndo
apenas para as comunidades diretamente envolvidas (FERREIRA, 2013).
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A respeito do Brasil, as comunidades pressionam os legisladores para que o manejo dos
bens arqueoldgicos se descentralize, porém, o que se percebe nas Ultimas décadas € que as
mudancas foram atraidas para a pratica da arqueologia de contrato, na liberacdo das obras de
engenharia e do turismo (FERREIRA, 2013).

A legislacéo brasileira a respeito dos bens culturais e arqueoldgicos ndo se encontra
unificada em um sé local, mas difusa e as vezes amparada em principios gerais de protecao ao
patrimonio. Pode-se citar os art. 215 e art. 216 da Constituicdo Federal Brasileira de 1988, sendo
o0 primeiro mais relacionado a defesa e valorizacéo do patriménio cultural, assim como a difusdo,
acesso e valorizacdo desses bens culturais. E o segundo dedicado a incluir no rol da lei os
diferentes modos de patrimonio cultural brasileiro, reproduzimos abaixo o trecho a respeito dos

bens arqueoldgicos:

Art. 216. Constituem patrimonio cultural brasileiro os bens de natureza
material e imaterial, tomados individualmente ou em conjunto, portadores de
referéncia a identidade, a acdo, a memoria dos diferentes grupos formadores
da sociedade brasileira, nos quais se incluem:

[..]
V - 0s conjuntos urbanos e sitios de valor histérico, paisagistico, artistico,
arqueoldgico, paleontolégico, ecoldgico e cientifico. (BRASIL, 1988)

A autarquia federal responsavel pela preservacao do patrimonio cultural brasileiro € o
IPHAN - Instituto de Patrimonio Historico e Artistico Nacional, criado em 1933, tendo sua
atuacdo definida pelo Decreto n° 6.844/2009. O Decreto-Lei n® 25 de 1937 regulamenta o
tombamento, organiza o patrimoénio historico e artistico brasileiro e equipara a esses bens 0s
monumentos naturais, sitios e paisagens que sejam importantes a conservagdo e protecdo
(DELPHIM, PINTO, 2011). A protecdo do patrimonio arqueoldgico é de responsabilidade do
IPHAN, assim como o tombamento de alguns sitios arqueoldgicos foram realizados por esta
autarquia.

Quando se tem no Brasil muitos casos de objetos arqueoldgicos e fosseis que saem como
objetos de pesquisa e depois sdo usurpados por outros paises, como o recente caso do féssil do

Ubirajara jubatus®®, o Brasil ndo pode se permitir ter uma legislacéo t4o solta e difusa como a

83 Ubirajara jubatus é um fdssil de dinossauro retirado do Brasil ilegalmente no ano de 1995. O féssil desse
terapode estava depositado na Alemanha, no Museu Estadual de Histéria Natural de Karlsruhe (Staatliche
Naturkundemuseum Karlsruhe) (BANDEIRA, 2022). O fossil teria saido do pais como parte de uma exportagdo
sem a devida documentacéo (e por isso ilegal) de rochas da bacia do Cariri.

O caso do Ubirajara jubatus é importante ndo apenas por se tratar de uma repatriacdo bem-sucedida (a Alemanha
anunciou que vai devolver o féssil, mas ainda ndo se sabe a data exata), mas demonstra como a mobilizacdo da
populacgdo tem o poder de influenciar diretamente nas decisdes politicas dos Estados. No caso do féssil brasileiro,
a mobilizagdo aconteceu principalmente por meio das redes sociais gragas ao trabalho de divulgacao cientifica dos
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atual. Em um avanco, em maio de 2016, o IPHAN liberou a portaria IPHAN n° 197/2016, que
diz respeito aos procedimentos para solicitacdo de remessa de material arqueoldgico para
analise no exterior (ja existia o0 Art. 20 da Lei n® 3.924, de 26 de julho de 1961 em que nenhum
objeto de interesse arqueoldgico pode sair do pais sem licenga). Essa portaria representa maior
controle e regulacdo dos bens arqueoldgicos que saem do Brasil para servirem de material de
pesquisa em outros paises e de certa forma inibe a pratica predatéria e colonial de pesquisadores
estrangeiros que visam paises do sul, como o Brasil, unicamente como fontes de material de

pesquisa.

3.7 REPATRIAGAO DOS BENS ARQUEOLOGICOS: ESTUDO DE CASO

Tao dificil quanto o rastreio e a comprovacao da origem dos bens culturais € o processo
de repatriacdo desses objetos, justamente por também envolver esses procedimentos, na maioria
das vezes. A dificuldade também deriva por casos de omissdo legal, divergéncias entre as leis
das partes conflitantes ou alegacéo de falta de legitimidade para o pleito, entre outros.

Nesta secao, serdo apresentados estudos de casos emblematicos ndo apenas do ponto de
vista da arqueologia, mas também do ponto de vista legal. Charlotte Joy (2020) aponta um
padrdo semelhante (apesar de frisar que este padrdo ndo esta presente em todos 0s casos) nos
casos de reivindicacgdo sobre o patrimonio cultural: primeiro um objeto ou conjunto de objetos
é contestado por um Estado ou por um grupo; depois a parte reivindicante torna o caso publico
e comovente; 0 museu defende a presenca dos objetos em sua colecdo, apesar de reconhecer a
potencial validade das reivindicac@es e passa por um periodo de pesquisa sobre o objeto, para
criar sua resposta e; finalmente o museu, apds considerar cientificamente a reivindicacdo

devolve o objeto com a cobertura positiva da midia.
3.7.1 Toi Moko, as cabecas preservadas do Povo Maori
Para que seja entendida a questédo das cabecas preservadas do Povo Maori (Toi Moko)

e assim compreender a importancia da repatriagdo para esse povo, € preciso compreender seus

valores espirituais.

professores Dra. Aline Marcele Ghilardi (UFRN), Dr. Juan Carlos Cisneros Martinez (UFPI), Renan Bantim
(URCA), Flaviana Lima (UFPE) e Tito Aureliano (Unicamp). E esse tipo de movimento a que a praxis decolonial
se refere, 0 engajamento da sociedade nas pautas de desmantelo da dominag&o colonialista nos bens culturais e de
pesquisa.
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Brian Hole (2007), explica que as crengas espirituais do povo Maori envolvem uma
mistura complexa entre componentes dualistas e animistas e acredita-se que apos a morte, 0
espirito (wairua) deixa o corpo e vai habitar em outro lugar, mas que os remanescentes fisicos
ainda retinham uma parte importante da esséncia do falecido, isso significa que os restos
mortais da maioria dos individuos, ndo todos, eram inalienaveis e possuiam grande valor.

Os conceitos de mana e tapu se referem aos vivos e aos mortos, em que mana significa
poder, prestigio e autoridade espiritual de uma pessoa, enquanto tapu significa que uma pessoa,
coisa ou lugar é sagrada e intocavel (HOLE, 2007). A cabeca € impregnada de tapu e mana e é
a parte do corpo mais importante para o povo Maori, sendo que as cabegas preservadas de
parentes e amigos eram exibidas em ocasides importantes (HOLE, 2007). Ja as cabecas dos
chefes inimigos eram insultadas pelas vitvas e 6rfaos, pelos mortos que tinham criado em vida,
era também importante manter as cabecas dos chefes inimigos para que a devolucéo fosse capaz
de selar um acordo de paz com o inimigo (HOLE, 2007).

As tatuagens faciais (moko) sdo Unicas e formam uma espécie de assinatura de cada
individuo, mas isso ndo significa que as tatuagens sao totalmente seguras para se atribuir um
local de proveniéncia das cabecas, porque tatuadores ou clientes cruzavam as fronteiras para
tatuar ou serem tatuados em outros locais que ndo os seus de origem e apds 1820 algumas
cabecas foram feitas especificamente para venda, escravos eram tatuados e depois mortos ou as
tatuagens eram feitas depois de mortos (STUMPE, 2005).

Apbs esse pequeno resumo da importdncia das cabecas preservadas para a
espiritualidade dos povos Maori, cabe um apanhado acerca das primeiras compras das cabecas
preservadas dos Maori. Os primeiros relatos sdo provenientes das viagens de Cook, com a
compra de uma cabeca por Joseph Banks em 20 de janeiro de 1770, sendo que o comércio foi
bem estabelecido na década de 1820, surgiram desertores europeus e intermediarios mais
especializados que vendiam as cabecas preservadas a capitées de navios mercantes ou baleeiros
para museus e colecionadores (STUMPE, 2005). Entre a década de 1820 e 1831, sendo que em
1831 a comercializacéo foi proibida, antes disso, as cabecas podiam ser adquiridas nas ruas de
Sydney, Australia (STUMPE, 2005).

Como jé ficou explicito no paragrafo anterior, varias cabecas Maori foram retiradas da
Nova Zelandia. O caso que se apresenta a seguir € de uma cabeca preservada que estava exposta
até o ano de 1996 no Museu de Histdria Natural de Rouen, na Franga. O caso foi descrito por
Olivier Amiel (2008), a cabeca preservada entrou na colegdo do museu em 1875 e para oS
europeus representava um interesse etnografico, até mesmo artistico (AMIEL, 2008). O caso

do pedido de repatriacdo da cabeca preservada levantou a seguinte questdo: a Toi Moko se
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tratava de um bem publico francés (por fazer parte de uma colecdo de um museu publico
francés) que requeria uma desclassificagdo antes de ser repatriado ou uma parte do corpo que
deveria ser devolvido para que recebesse o tratamento adequado de seus descendentes?
(AMIEL, 2008)

O prefeito da cidade de Rouen concordou em retornar a cabeca preservada do guerreiro
Maori para a Nova Zelandia baseada em um pedido do Museu da Nova Zelandia (Te Papa
Tongarewa), que ja havia conseguido o retorno de varias cabecas preservadas de museus
europeus (BEL, BERGER, PATERSON, 2008). Ao saber da decisdo, o Ministério da Cultura
da Franca interveio e alegou que o retorno da Toi Moko era ilegal do ponto de vista das leis
francesas, pois se tratava de um bem que era parte integrante da cole¢do de um museu francés
e, portanto, inalienavel (BEL, BERGER, PATERSON, 2008).

Em Nota do Caso de Decisdo n° 702737 de 27 de dezembro de 2007 do Tribunal
Administrativo de Rouen, traduzido para o inglés por Marine Bel e Michael Berger, com notas
de Robert K. Paterson (2008), ficou mantida a anulacdo da Resolugéo de 19 de outubro de 2007,
pela qual o Conselho Municipal da cidade de Rouen autorizou a Repatriacdo da Toi Moko a
Nova Zelandia.

O caso em tela, mostra ndo apenas como as leis internas de um pais podem dificultar a
repatriacdo dos bens culturais para seus paises de origem, mas também como os érgdos
governamentais dificultam o retorno dos bens culturais para que precedentes ndo sejam criados
e que ndo se crie espacgo para que ocorra mais repatriacdes, 0 que certamente poderia causar
uma grande defasagem nos museus europeus.

Um relatério de Te Herekiekie Herewini (2008) a respeito do Karanga Aotearoa
Repatriation Programme Museu da Nova Zelandia Te Papa Tongarewa (Te Papa), conta que 0
programa foi estabelecido em julho de 2003, sendo comandado pelo governo da Nova Zelandia
e apoiado pelos iwi®. Em dados do relatério de 2008, o Programa de Repatriagdo tinha
conduzido repatriacdes de 26 instituicdes, sendo que o Te Papa detinha aproximadamente 85
Toi Moko e 500 remanescentes humanos de ancestrais (Koiwi Téngata), mas muitos foram
repatriados pelo antigo Museu Nacional antes de 1998 ou vieram da colecdo do Museu
Dominion (HEREWINI, 2008). Além destas, 453 remanescentes humanos Maori e Moriori
foram identificados em instituicbes fora da Nova Zelandia, dos quais 374 estdo em 11
instituicdes pela Gra-Bretanha e nos Estados Unidos estdo 39 Toi Moko, 2 fragmentos de pele
e 30 Koiwi Tangata, em duas instituicdes (HEREWINI, 2008).

64 Povos Maori e Moriori.
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De acordo com as informagdes do site oficial do Te Papa, a cerimonia de repatriacdo da
Toi Moko que se encontrava em Rouen so veio acontecer em 9 de maio de 2011 e foi a primeira
repatriacdo de remanescentes humanos Maori da Franca através do Programa Karanga Aotearoa
Repatriation, porém estima-se que 0s museus franceses ainda possuam uma estimativa de 12 a
20 Toi Moko (NEW ZEALAND, 2011).

3.7.2 O caso dos Mantos Tupinambas

O Brasil também teve seus casos emblematicos de repatriacdo de bens culturais. Nesta
secdo se discutird os casos dos Mantos Tupinambas e a notavel restituicdo de saberes que 0
retorno de um bem cultural alienado pode trazer para a comunidade.

Onze mantos® constituem o que aqui se chama de mantos Tupinambas, sio formados
por plumas escarlate de penas dos passaros guara, ibis-escarlate, araracanga, arara-militar e japu,
mantos que sdo também chamados de assobaja ou guara-abacu em tupi arcaico e eram
vestimentas utilizadas em rituais religiosos, funerarios, em festividades de poder e prestigio
(BUONO, 2018).

A imponéncia e majestosidade dos mantos, em parte, devia-se as técnicas artisticas de

compor as pecas. Amy Buono (2018) descreve a técnica tupi dessa forma:

Plumaristas tupis altamente habilidosos imitavam a forma e a aparéncia dos
ibis adultos e filhotes escolhendo e modificando individualmente as penas do
passaro para cada parte do manto, para depois usar uma variedade de técnicas
de amarrag@o para criar uma aparéncia “natural”, enquanto que técnicas ainda
mais elaboradas permitiam que os tupis mudassem a cor das penas durante o
seu crescimento na ave viva. (BUONO, 2018)

Por esse valor artistico e visual esplendoroso, 0s mantos se tornaram objetos de cobica
na Europa e foram enviados em grande quantidade para este continente. Nos dias atuais, de
todos os mantos Tupinambas que foram enviados para a Europa, apenas onze restaram e ainda
se encontram sob a guarda de museus europeus. A curiosa histdria de restituicdo que provém

dos mantos tupinambas, apesar de que nenhum manto foi recuperado ainda, se d& por meio da

8 A localizacdo e os respectivos nimeros de inventario dos onze mantos Tupinambas fornecidos por Amy Buono
(2007) em sua tese sdo: Nationalmuseet Etnografisk Samling, Copenhagen (EH5931, EHc52, EH5933, EH5934,
EH5935); Museum der Kulturen, Basileia (N. Ivc657); Musées Royale d’ Art et d’Histoire, Bruxelas (AAM 5783);
Musée du Quai Branly, Paris (N.17.3.83); Museo di Storia Naturale, Universita degli Studi di Firenze, Florenca
(N. 281, N. 288); e Museum Septalianum, Biblioteca Ambrosiana di Milano, Mildo (sem inventario).
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restituicdo do conhecimento perdido em razdo dos mantos terem sido levados para a Europa,
por meio da recuperacdo da técnica de confeccdo dos mantos.

Indigenas Tupinambas de Olivenca, de Ilhéus, Bahia, em visita a exposi¢do Mostra do
Redescobrimento nos anos 2000, em Sao Paulo, estiveram na presenca de um dos matos e ao
retornar para a Bahia e conversarem com a comunidade, manifestaram o desejo de trazer o
manto (o qual se encontra no Museu Nacional, Nationalmuseet, Copenhague, Dinamarca) para
o0 Brasil (COSTA, 2018). A peca nédo retornou para o Brasil e 0 Museu Nacional de Copenhague
nega ter recebido qualquer pedido oficial do Brasil para o processo de repatriacdo (COSTA,
2018).

Glicéria Tupinambd, lider indigena e artista da aldeia de Serra do Padeiro, lIhéus, Bahia,
com a autorizacdo dos encantados, apoio da comunidade e das aves, passou a confeccionar
novas vestimentas da inteligéncia Tupinamba (JESUS, 2021). A primeira tentativa foi em 20086,
tentando recriar o manto a partir de uma foto e orientacGes do pajé da comunidade, mas em
2018, o contato com um dos mantos, 0 que estava na reserva técnica do museu do Quai Branly,
Paris, foi fundamental para a revelacdo final da técnica (CAPUCHINHO, 2021). A fala de
Glicéria Tupinamba a respeito do manto ensinando a confeccionar o préprio manto, reproduzida

por Cristiane Capuchinho (2021) em matéria para o G1:

“O manto estava me esperando, € eu vou la para ver as penas, fazer a analise
da malha, entender 0 manto. Vi as posicdes e 0 caimento das penas, 0 ponto
da malha, que era como o de jereré [instrumento de pesca tradicional] que
fazemos aqui. A gente ficou quase uma hora com 0 manto e eu tentei
memorizar tudo o que ele tinha ali” (TUPINAMBA APUD CAPUCHINHO,
2021)

Esse episddio reforca, além do resgate que a cultura material é capaz de proporcionar
nas comunidades remanescentes, que os objetos culturais e arqueoldgicos, se reclamados por
uma comunidade ou povo, sdo indiferentes ao lapso temporal que se tenha passado desde o
momento da producdo do objeto até o pedido de restituicdo, desde que tenha havido a

identificacdo da comunidade com o todo ou parte daquela cultura material ou espiritual.
3.8 CONSIDERACOES SOBRE O CAPITULO
Aqui também se abre 0 espa¢o para a indagacao: é o patriménio cultural, internacional?

E dizer, é o patrimdnio cultural um bem universal? Talvez essa pergunta teria sido melhor

colocada no inicio deste capitulo, porém, se acredita que apds a analise dos instrumentos legais
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a resposta esteja um pouco mais evidente. Esta pergunta esta diretamente ligada a uma outra e
que ja foi respondida: o que define o patriménio como pertencente a um grupo exclusivo?
Afirmar que todo patriménio cultural é universal €, antes de tudo, usurpar novamente dos povos
tradicionais um direito que ja Ihes foi negado quando a posse dos bens e/ou monumentos foram
retirados pela primeira vez. E também cometer a violéncia repetidas vezes até que se apague
ndo s6 da memoria coletiva, mas da memoria daquele grupo de que o patriménio cultural lIhes
pertence.

Ficou demonstrado durante o capitulo, especialmente nas questdes relacionadas as
instituicdes, como a montagem de exposicdes e outros aspectos da curadoria, que ndo é preciso
apenas voz, mas que o protagonismo seja entregue aos atores das comunidades tradicionais. S6
assim o conhecimento sera passado de forma digna e respeitosa, sendo causa de orgulho para
as comunidades, deixando de ser apenas objeto de exposicdes etnograficas.

Depois da anélise dos dispositivos internacionais, fica demonstrado que o corpo teérico
das Convencdes e Tratados difere bastante de seu alcance e de sua exigibilidade e isso ndo é
caracteristica exclusiva dos instrumentos legais que versam do patriménio cultural. Isto porque,
em alguns paises, s6 é aplicavel mediante ratificacdo, no caso do Brasil, € preciso que seja feito
0 deposito de instrumento e que seja promulgado, apds a aprovagdo do Congresso. Ainda assim,
mesmo realizado todos os procedimentos para a validacdo do tratado ou convencdo no territorio
nacional, o pais membro pode simplesmente escolher ignorar os principios e os artigos
internacionais, de acordo com 0s seus proprios interesses, mas logicamente, de acordo com a
gravidade de cada ocasido podera sofrer sancdes politicas e econdmicas.

N&o ha nada que ostensivamente favoreca ou obrigue a devolugdo dos bens culturais.
Os paises que fizeram a restituicdo de bens culturais, seja por vontade prépria ou ap6s longo
periodo de litigio, visaram para seu governo bons minutos de exposi¢do midiatica e ficaram
assinalados por sua grande benevoléncia para com as comunidades e povos. Quando nao
existem mais argumentos para negar a restituicdo, ha sempre a cartada preconceituosa de alegar
que o pais que pleiteia 0 retorno de seus bens culturais ndo tem a capacidade de zelar
adequadamente ou que ndo possui recursos suficientes para manter o bem a salvo ou
infraestrutura para receber os possiveis visitantes. Essa fala se encontra tdo enraizada nos
discursos, que integrantes de comunidades e, de forma absurda, até académicos, sao a favor da
permanéncia dos bens culturais nos paises e instituicdes de heranca colonial e imperialista.

Por isso que € importante ndo deixar, em primeiro lugar, que os bens culturais e
arqueoldgicos deixem o pais e suas comunidades e povos. Os dispositivos legais que possuimos

no Brasil, atualmente, ndo sdo suficientes para evitar a saida e oferecer a protecdo em todas as
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esferas da alienacdo do patrimdnio. E preciso criar uma legislagio nacional forte, com a

participacdo de membros das comunidades e povos tradicionais, académicos que trabalhem na

defesa do patrimonio e profissionais do ramo do patrimdnio engajados a proteger e defender os

bens culturais e arqueoldgicos nacionais.

Destaca-se que essa legislagdo deva ser composta ndo apenas por principios norteadores,

como j& possuimos na Constitui¢do Federal de 1988, a respeito da importancia e prote¢do, mas

que possua dispositivos que sejam capazes de coercitivamente oferecer a seguranca necessaria

para evitar o extravio, 0 mau uso e o roubo e saque desses bens. A legislacdo deve pautar-se

em:

Promover uma agenda de medidas protetivas, estabelecendo um modelo a ser
alcangado na protecdo e curadoria dos bens culturais musealizados ou ndo;
Indicar com nitidez a propriedade dos bens arqueol6gicos encontrados em terras
pertencentes aos povos e comunidades;

Criminalizar o trafico de bens culturais e arqueoldgicos, assim como estabelecer
tipos penais especificos para o trafico de remanescentes humanos;

Estabelecer uma série de procedimentos que fardo parte de um protocolo de
repatriacdo nacional, incluindo procedimentos de como pleitear casos de
restituicdo no Brasil e no exterior, como proceder a busca de documentos
comprobatdrios, quais serdo aceitos, quem possui a legitimidade para postular
tais pedidos, entre outros;

Definir o uso dos bens culturais, arqueologicos e remanescentes humanos nas
pesquisas cientificas, instituindo um comité de ética especializado regional
especifico para tratar dessas questdes, incluindo o uso de DNA antigo e o
armazenamento de dados genéticos das populac@es tradicionais;

A criacdo de um banco de dados nacional ou bancos de dados regionais geridos
pelas préprias comunidades tradicionais, a fim de salvaguardar, classificar e
melhor gerenciar os grupos no momento de pleitear repatriagdes, propriedades
de bens culturais e arqueoldgicos, criando assim bancos de dados que contenha
as informacdes de heranca, grupo étnico, entre outros dados essenciais;
Fornecer e planejar, por meio de politicas publicas, a implementacdo desse

dispositivo legal e do aparelho técnico que ele requer;
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e Explicitar o dever de museus e outras instituicdes quando eles expuserem bens
culturais, estabelecendo condutas e responsabilidades a serem observadas e
cumpridas;

e EXigir a participacdo de um membro da comunidade interessada em qualquer
que seja a discussao, desde que afete direta ou indiretamente em algum aspecto
que seja do interesse dos bens culturais e arqueoldgicos, assim como a defesa da
heranca e patrimonio genético da comunidade.

Essas sdo apenas algumas sugestdes em que deve se fundamentar a legislacdo de
protecdo aos bens culturais e arqueoldgicos nacionais, se posicionando da forma mais garantista
possivel e também estabelecendo, no proprio escopo da lei, os meios de se instalar e de
permanecer em funcionamento. Algumas medidas de protecdo ao patriménio exigem recursos
e politicas publicas que demandam além de um conhecimento especializado, tempo e vontade
dos governantes locais para serem implementadas. Por isso, o dispositivo legal nacional deve
reforcar a necessidade e principalmente a obrigatoriedade de protecao.

Enfatiza-se que o ordenamento interno deve ser o suficientemente forte (e por forca
entende-se efetividade juridica, ou seja, a capacidade que a norma tem para produzir 0s seus
efeitos) para evitar a saida dos bens culturais e arqueoldgicos. Ndo sendo possivel ou esse bem
ja se encontrando em territorio estrangeiro, esse mesmo instrumento legal deve possuir um
protocolo seguro e bem estabelecido para que esses objetos facam um retorno seguro até seus
detentores de direito. Fica também evidente que a norma precisa estar bem fundamentada em
principios de Direitos Humanos para que adquira um patamar hierarquico entre as normas ja
existentes no ordenamento juridico brasileiro e protejam ndo apenas os bens culturais, mas 0s
povos e comunidades tradicionais.

Se falando em medidas de contingenciamento de tréfico e prote¢do de bens culturais
nacionais, a critica que a NAGPRA, enquanto dispositivo, assim como toda e qualquer
legislagdo que se propde a defender o patriménio recebe é que ela ndo ensina ética, tampouco
conserta as questdes morais que estdo postas. Por essa razdo ndo se pode parar por ai, a
confecc¢éo de legislagdes e normas nédo € a Unica maneira de ser e se manter ético na arqueologia.
E preciso que seja realizado um trabalho pautado na educacio de profissionais e pessoas da
comunidade em geral, do respeito pelas tradi¢cdes do outro e do envolvimento ativo e continuo
das comunidades e povos tradicionais nos projetos e que seja criada uma relagdo mais intima
com 0s museus na montagem e no planejamento das exposicdes. E também pela educagio que
se preparara a sociedade, em especial 0s jovens, para recepcionar as novas interpretacdes e

mudar a forma positivada e pragmatica como as ciéncias foram ensinadas nas escolas.
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4 “DECOLONIZE THIS ARCHAEOLOGY”: PRATICAS QUE TORNAM A
ARQUEOLOGIA DECOLONIAL

E preciso repensar quando se diz que ndo ha como dissociar a arqueologia de uma
disciplina do centro. Isso a coloca necessariamente no papel de observadora, uma personagem
externa, desprovida da capacidade de se envolver com as comunidades e respeitar e promover
a autodeterminacdo dos povos. E fato que a arqueologia ainda perpetua comportamentos do
periodo de sua criacdo, reproduzindo a ciéncia positivista imperialista e colonial. Porém, ha
muitas técnicas a serem empregadas — e principalmente abandonadas — para que a préatica
arqueoldgica se torne inclusiva e permita a expressao da pluralidade étnica que precisa
representar.

A decolonialidade na arqueologia sera estudada neste capitulo como um conjunto de
praticas que, unidas, podem transformar ndo apenas essa visdao pragmatica e positivista da
arqueologia, mas que também se propde a reflexdo do questionamento langado por Sonya
Atalay (2019), se a Arqueologia pode ajudar a decolonizar a forma como as instituicdes pensam.
Mais do que isso, em um adendo a proposta do capitulo anterior, a arqueologia aqui é trazida
como meio de preservagédo da cultura e dos modos de vida tradicionais, mas ndo da forma como
esta sendo posto atualmente, de uma maneira em que as caracteristicas de cada povo sejam
respeitadas e ganhem o devido espaco.

E dizer, a proposta é que a arqueologia seja utilizada como instrumento de estudo da
materialidade para a compreensdo das visées de mundo. Ou dos entendimentos que se tem a
respeito do mundo. Volta-se ao que Daniel Munduruku (2022) entende por compreensdo dos

povos tradicionais:

[...] me deparo com a compreenséo de mundo dos povos tradicionais. E uma
concepcao na qual tudo estd em harmonia com tudo, tudo esta em tudo, e cada
um é responsavel por essa harmonia. E uma concepgao que nio exclui nada e
ndo da toda a importancia a um Unico elemento, pois todos sdo passageiros de
uma mesma realidade, sdo, portanto, iguais. No entanto, ndo se pode pensar
que essa igualdade signifique uniformidade. Todos esses elementos sdo
diferentes entre si, ttm uma personalidade propria, uma identidade propria.
(MUNDURUKU, 2022, p. 46)

Com isto, dentro da concepcéo distinta da compreensdo de mundo, cabe a arqueologia
apresentar esses povos, por meio de sua materialidade, respeitando essa visdo e tentando, da
melhor forma possivel, transmitir essa concep¢éo para o publico. A melhor maneira de fazer

isso é deixando que as proprias comunidades e povos tradicionais criem seus métodos e se
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expressem, trabalhando paralelamente com o profissional de arqueologia e ndo em momentos
anteriores ou posteriores ao seu trabalho. A resposta estd no momento de trabalho conjunto e
simultaneo. Trazer o decolonial para a arqueologia é entender que a cada objeto esta atribuido
uma compreensao diferente da cientifica e, que precisa ser respeitada e estudada como tal.
Além de entendimento, a decolonialidade exige agdo e participagdo politica. E
indissociavel a relagcdo entre a politica e as praticas arqueoldgicas, se ela se propde dentro da
decolonialidade. Apesar de se declarar alheia a politica por muito tempo, a arqueologia serviu
a elementos politicos por diversas vezes na historia, durante a Segunda Guerra Mundial, na

afirmacéo e consolidacio de Estados, como China e Coreia do Sul.

41  ARQUEOLOGIA E POLITICA

Esta secdo se apresenta como ponto chave na discussdo decolonial pois a politica tem
uma autoridade dupla na acepcéo de conseguir articular as praticas arqueoldgicas e a0 mesmo
tempo a arqueologia tem meios de influenciar politicas publicas e na politica como um todo.
Randall H. McGuire (2008) destacou que a disciplina da arqueologia é ao mesmo tempo trivial
e significativa para a politica, i.e. 0 seu significado politico surge da sua trivialidade. Randall
H. McGuire (2008) explica que a arqueologia ndo se envolve diretamente nas lutas politicas do
mundo moderno, ndo tem o poder de movimentar exércitos ou moldar economias, mas alguns
arqueologos tornaram-se individuos de importancia politica significativa.

Por mais que neguem o envolvimento politico na pratica arqueoldgica, Randall H.
McGuire (2008) lembra que isso ndo fara a natureza politica dessa disciplina ir embora. Randall
H. McGuire (2008) cita a trivialidade, a cumplicidade e o preconceito ndo examinado como trés
perigos de uma arqueologia politicamente imparcial. Por trivialidade entende-se o foco nos
detalhes inconsequentes do registro arqueoldgico; cumplicidade é quando arquedlogos
apoliticos arriscam a se envolver como cumplices em atos questionaveis ou crimes (advindo da
incapacidade de compreender os contextos politicos que criam o conhecimento ou de suas falsas
crengas na objetividade); preconceito ndo examinado €, criar o conhecimento sem examinar
criticamente a sua natureza politica, reproduzindo ingenuamente as ideologias.

Em um chamado mais urgente, Yannis Hamilakis (2018) cita Gonzalez-Ruibal et al que
clamam aos arqueologos a abandonar a abordagem liberal ao pablico e as comunidades para
uma nova e politizada arqueologia, principalmente numa época de ressurgéncia do fascismo e

da crescente xenofobia e do racismo expressados pelo resultado das elei¢Ges de extrema direita.



73

Em relac@o aos problemas e futuros direcionamentos politicos das pautas indigenas, Joe
Watkins (2005) elenca o seguinte: os povos indigenas precisam ganhar igualdade no cenério
politico e social; a arqueologia deve examinar sua relacdo com os povos indigenas e reconhecer
seus privilégios; arquedlogos e indigenas tém muito a aprender uns com 0s outros e abrir meios
de comunicacdo ajudard nesse processo e; arqueologia indigena (feita por e para povos
indigenas) estd dando voz aos povos indigenas e permitindo interpretagdes alternativas do
registro arqueologico.

E certo que se manter alheio aos movimentos politicos que acontecem no pais e no
mundo provoca uma préatica desorientada e abstraida de nogdes ndo sé politicas, mas com
consequéncias sociais. 1sso acarreta a impossibilidade do profissional arque6logo em abarcar
novas dinamicas que lhe sdo apresentadas, pois lhe falta capacidade critica para realizar uma

leitura da realidade.

4.2  APRATICA NA ARQUEOLOGIA DECOLONIAL

Foi enfatizado no primeiro capitulo que a praxis faz parte dos processos de
decolonialidade. Sendo assim, o mais natural é que a pratica arqueoldgica seja inserida nesse
processo tanto quanto as vias epistemoldgicas para que uma base ampla de conhecimentos
multiplos possa ser estabelecida a partir de novas perspectivas.

Yannis Hamilakis (2018) advoga que para se obter uma arqueologia que seja
politicamente eficaz e a servigo da justica social, a disciplina precisa ser decolonizada, pois ela
emergiu da intersecg@o das modernidades colonial, racial e nacional. Explicando o que significa
decolonizar a arqueologia, Yannis Hamilakis (2018) continua que para se desfazer a
arqueologia colonial, primeiro é necessario decolonizar o tempo e isso pode ser conseguido ao
se rejeitar narrativas evolucionistas culturais, baseadas no pensamento hierarquico,
argumentando contra a teleologia ou pode se fazer liberar da linearidade temporal (discutida no
capitulo 1 deste trabalho).

A arqueologia que foge a linearidade, ou seja, multi-temporal, ndo é uma arqueologia
do presente, mas uma arqueologia que alicercada no presente, sintoniza-se com os efeitos
politicos dos diferentes tempos coexistentes, com as historias materiais que a cercam e que
demandam serem ouvidas, apenas dessa forma é que o potencial da materialidade terd a
possibilidade para agir e intervir no presente (HAMILAKIS, 2018).

Joe Watkins (2015) escreve a respeito do monopoélio da pratica arqueoldgica e do

registro arqueoldgico pelos arquedlogos ao invés desse espaco ser também concedido a pessoas
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da comunidade interessadas, principalmente indigenas e grupos étnicos. E mesmo quando esse
espaco é concedido, as permissfes para acessar 0 patrimonio arqueoldgico ndo se igualam em
poder, controle ou posse dos objetos arqueoldgicos.

No que concerne a prevencao dos crimes contra o patriménio cultural e o que a pratica
arqueoldgica pode influenciar, as solugdes apontadas para acabar com o trafico de bens culturais
sdo o turismo ou a educacdo patrimonial. O turismo, apesar de manter conservados 0s bens,
pode assumir um carater de depredacdo se nao for bem orientado em suas atividades
exploratérias. Pode haver o desgaste das instalagdes com a visitagdo dos turistas, risco de
vandalismos e além disso, a atividade turistica € sazonal e por estar ligada ao interesse de
terceiros - os turistas - € também seletiva, orientando a guarda para os bens de maior visibilidade
para o publico.

A necessidade na prevencdo desses crimes vem da dificuldade do controle e o
rastreamento dos objetos furtados e roubados. Apesar da Interpol ter algumas rotas conhecidas,
principalmente no continente asiatico e no norte do continente africano, esse é um crime que
possui muitos receptadores e some-se a isso a quantidade de métodos de escoamento desses
materiais, que tem grande variedade. Os paises sozinhos ndo conseguem lidar com os crimes
de receptacéo e contrabando, nem fazer o controle de suas fronteiras, estendendo o problema a
um nivel global, j& que essas fronteiras sdo praticamente inexistentes para 0 mundo do crime.
A falta de uma legislacdo mais severa e especifica aplicavel para esses crimes dificulta que
esses atos sejam coibidos, pois se torna um comércio mais lucrativo que o possivel dnus que se
teria ao ser detido pela policia. E a diferenca de coercitividade entre as normas também acabam
favorecendo os contrabandistas.

Assim, a educacdo patrimonial se destaca como método de preservacéo, principalmente
por ter a caracteristica de perenidade das a¢des e continuidade da protecdo, que seré conferida
pelas comunidades. Por estarem mais proximas dos sitios arqueoldgicos, as comunidades séo
as primeiras a terem contato com as pecas das escavacOes, depois dos arqueologos, ou ate
mesmo entram em contato com 0s bens arqueoldgicos antes da chegada dos arquedlogos.
Podem aparecer, nesse interim, os mediadores interessados na compra dos objetos
arqueologicos, que se aproveitam da vulnerabilidade dessas comunidades e pagam pregos
baixissimos para adquirir os materiais que serdo revendidos para algum colecionador, muitos
ja possuem destinacao certa e sdo encomendados.

Aqui é preciso realizar um trabalho com as comunidades no sentido de criar uma
consciéncia acerca da dimensé&o social citada por Carlos Costa (2019) do patriménio cultural,

justamente com a intencdo de preservacdo desse patrimonio. A importancia da dimenséo
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sociocultural na preservacdo e conservacdo do patriménio arqueoldgico se da na continuidade
do trabalho que comeca na chancela concedida pelos académicos e profissionais. Se ndo houver
por parte da comunidade que rodeia um sitio arqueoldgico ou um monumento historico uma
identificacdo ou por menor que seja, um sentimento de reconhecimento ou empatia local, o
patriménio estara fadado ao desaparecimento. O que faz a memoria de um local s&o as pessoas
que ali usufruem diretamente ou as que receberam indiretamente a histéria de alguém que a
vivenciou de perto.

E preciso, portanto, “gerar acdes ou atividades que fomentem a participacio da
comunidade no resgate, protecdo, apreciacao e apropriagdo dos bens arqueoldgicos em risco

por meio da participagdo em campo, workshops e palestras” (Zabala et al, 2015).

43 EDUCACAO PATRIMONIAL

O patriménio paleontoldgico é também patriménio cultural brasileiro conforme a
Constituicao Federal de 1988 e ndo pode ser alienado ou comercializado para fins pessoais ou
levado para outros paises sem o consentimento da Unido. Recentemente a policia alema
apreendeu 60 fdsseis provenientes da Chapada do Araripe, no Cariri, Ceard, que entraram no
pais por meio de trafico internacional e seriam leiloados em lojas virtuais (Leite, 2020). O valor
dos fosseis passava de 100 mil euros e estavam a venda pela empresa alema Fossils Worldwide,
em um site hospedado na Holanda (Leite, 2020). Em outros paises, esses fosseis fazem parte de
colecBes naturais particulares ou sdo protagonistas de pesquisas cientificas por se tratarem
muitas vezes de espécies inéditas, tornando um prejuizo ainda maior para o patrimonio
brasileiro e uma perda incalculavel para o desenvolvimento das pesquisas em nosso pais.

Na pagina da internet do Instituto do Patriménio Historico Artistico Nacional (IPHAN),
a informacdo, de 2014, é de que existem mais de 26 mil sitios arqueologicos cadastrados no
Brasil. A fiscalizacdo de todos esses sitios seria uma tarefa muito dificil, pois além de ocupar
grande parte do corpo técnico do IPHAN, alguns sdo localizados bastante afastados dos centros
urbanos, em locais de dificil acesso. Essa tarefa também néo pode ser algo pontual, mas € de
atencdo constante, nunca se sabe quando o patrimoénio sera atacado e ndo dispomos de meios
tecnoldgicos de vigilancia suficiente para cobrir todas as areas e torna-las seguras por falta de
recursos.

Bezerra e Najjar (2009), citam Assunc¢éo (2003) para explicar a conjuntura que favorece
o trafico dos bens arqueoldgicos, entre eles estdo a falta de seguranca em museus e sitios

arqueoldgicos. A extensa colecdo, somado ao baixo orcamento para a instalacdo de
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equipamentos de vigilancia, ou ainda a presenca de muitos objetos se concentrarem em igrejas
do interior, as tornam alvos faceis de furtos e saques. Sobre esse primeiro ponto, inclusive,
houve um caso citado por Hardy (2016) em que artefatos foram falsificados por restauradores
de um museu no Uzbequistéo e colocados na colecdo, enquanto os verdadeiros foram vendidos.
Ja nos sitios arqueoldgicos, como j& se comentou, € dificil fazer a seguranca do local, muitas
vezes por serem locais afastados dos centros urbanos, assim como o controle dos objetos que
saem das escavagoes.

O segundo ponto citado para explicar a conjuntura € o interesse desmedido de alguns
colecionadores. O interesse nos bens arqueoldgicos ainda faz parte do desejo de uma parcela
da populacdo com alto poder aquisitivo, que buscam completar suas cole¢cdes com as mais
variadas pecas, de acordo com interesses pessoais ou tendéncias do mundo da arte e que nédo
podem ser adquiridas de forma licita. Alguns recorrem a falsificac6es e outros preferem obras
originais, comprando das méos de receptores do trafico ilicito. Como as obras ndo perdem o
seu valor com o passar dos anos, ocorrendo o inverso, muitos escolnem como forma de
acumular suas riquezas.

O terceiro e 0 quarto sdo respectivamente a falta de controle nas fronteiras e a miséria
vivida pela populagdo de varios paises. O quinto é a auséncia de leis mais severas,
acrescentamos que isso ocorre em todas as esferas legais, nacionais e internacionais e o Ultimo
ponto é a falta de recurso financeiro e humano para a fiscalizacdo. A exemplo do Brasil, onde
temos poucos profissionais para fazer a fiscalizacdo de uma grande quantidade de sitios
arqueoldgicos, espalhados por um vasto territério, na maioria das vezes em locais de dificil
acesso. Pela dificuldade enfrentada na fiscalizacdo € que o enfoque deve ser necessariamente
na preven¢ao “A nao ser que a prevencgao e a administragdo sejam valorizadas em termos reais
em todos os niveis, a pilhagem de sitios arqueoldgicos continuara” (Barker, 2016, p.459).

A Educacdo Patrimonial inserida como uma atividade da Arqueologia Publica nas
comunidades, seja por individuos ou entidades e institui¢des, constitui uma maneira bastante
eficaz para que o trabalho de vigilancia, manutencgéo e conservacdo do Patriménio Cultural e
Arqueoldgico seja continuo. As pessoas estdo mais proximas fisicamente e afetivamente dos
locais em que os sitios sdo encontrados, tornando a relagdo com o0s possiveis objetos
arqueoldgicos mais facil de se estabelecer. Por vezes, ndo ha conexao direta da comunidade
com os bens identificados, mas se for realizado um trabalho educativo, ndo ha melhor escolha
para a defesa do patrimonio que a comunidade e seus descendentes. O conhecimento aprendido
por meio do trabalho em escolas, palestras ou de maneira mais informal, é passado para as

proximas geracOes, que serdo igualmente guardias daquele local e dos bens encontrados.
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4.3.1 A Educacio Patrimonial na “Arqueologia de contrato”

A educacdo patrimonial disposta na Portaria n. 137 de 28 de abril de 2016 do IPHAN,
pressupde um dialogo permanente e a participacao efetiva das comunidades. O que acontece na
pratica € muito diferente do que preconiza a portaria do IPHAN. A arqueologia de contrato,
como é popularmente conhecida, minimiza o espaco de participacdo das comunidades e povos
do entorno de onde serdo realizados os empreendimentos a poucos minutos de palestras e aulas.
Poucas vezes, a comunidade se envolve a nivel de resgate de objetos e quando isso acontece é
apenas como mao de obra subvalorizada, ndo conhecendo o real valor historico e cultural dos
objetos ou monumentos arqueoldgicos.

As palestras realizadas para a comunidade renem algumas pessoas da regido e
funcionam de maneira vertical, os arquedlogos ou pessoas contratadas pela empresa que esta
fazendo o salvamento arqueoldgico, passam as informac6es que acham que devem ser passadas,
sem antes consultar as comunidades, e realizam as atividades de educagéo patrimonial apenas
como mais uma etapa necessaria para finalizar o trabalho em determinado local.

Trabalhos de resgate mais demorados, com um maior numero de achados, costumam
facilitar o desenvolvimento da relacdo entre os arquedlogos e a comunidade, porém levando em
consideracdo apenas o aspecto temporal e o natural desenvolvimento das relacdes.

Os projetos que costumam envolver a comunidade em um nivel um pouco mais préximo
sdo 0s académicos, nos quais 0s pesquisadores se preocupam mais em colher da comunidade a
sua relacdo com o patrimdnio cultural em analise. Porém, a relacdo entre pesquisadores e
comunidade cessa quando a necessidade da pesquisa se acaba. Ndo ha continuidade de
monitoramento ou assessoramento das comunidades quando o trabalho de pesquisa termina.
Isso tem tornado cada vez mais o trabalho de pesquisa com as comunidades mais dificil, que vé
em muitas pesquisas apenas o0 oportunismo académico e a importunacdo a comunidade e a
rotina do dia a dia. Por isso, & preciso que se tenha muita ética ao se conduzir uma pesquisa
académica dentro de uma comunidade, que seja de importancia para a producdo cientifica, mas
gue também agregue beneficios para os individuos que colaboram com os estudos, ou se torna
um outro tipo de relagdo de exploracao.

N&o apenas se considera as pesquisas sociais ou antropologicas, mas todo tipo de
pesquisa cientifica, que tem como objetivo tracos ou aspectos ou que envolvam de alguma
forma comunidades ou povos tradicionais, precisam se basear em principios éticos.

Exemplificando, um estudo de ciéncias bioldgicas que deseje coletar o sangue de individuos de



78

comunidades tradicionais para analise de fatores relacionados a diabetes, nutri¢éo, entre outros,
tem por obrigacdo retornar a essas comunidades para, pelo menos, informar os dados dos
exames realizados a essa comunidade.

Ao mesmo tempo que esta em voga utilizar comunidades e povos tradicionais nas
pesquisas universitarias, assim como o uso da palavra “decolonial”, é como se esses atores
servissem apenas para representacdes sociais na academia e que, de fato, sdo tratados pela

comunidade cientifica como matérias de objetificacéo.

44  TRACANDO NOVOS OBJETIVOS NA ARQUEOLOGIA

E bastante dificil tracar novos rumos para uma disciplina tdo complexa quanto a
arqueologia, que envolve areas tao diversas da ciéncia e que lida com a variabilidade da vida
humana. Contudo, se ndo é possivel adivinhar o futuro dos grupos humanos, nem como eles
irdo se comportar e a partir dai criar uma forma de abordagem, é vidvel imaginar um meio que
contemple essa relacdo entre comunidades e ciéncia e que a torne a mais harmoniosa possivel.

Pensando em transformar o modo como os relacionamentos com 0s outros estdo
ocorrendo no mundo cada vez mais em crise, Sonya Atalay (2019) propde o uso da “simpoiese”
ou “pensar junto” da filoésofa e zodloga Donna Haraway, para agir de interface nessas relagdes.
E o pensamento de Sonya Atalay (2019) sobre o uso da simpoiese nas relacdes de arqueologia:

A énfase no pensamento e agdo simpoiéticas, na criacdo e descoberta conjunta,
e no reconhecimento da relacionalidade e interconectividade com seres
humanos e outros-ndo-humanos, provavelmente serd familiar para
arquedlogos e outros que fizeram parte de projetos de arqueologia
comunitarios com os valores e préticas fundamentais dos povos indigenas
envolvidos em relacionamentos e reconexdo com suas terras natais
(ATALAY, 2019, sem paginacao, traducdo nossa)

O arqueologo teria um conjunto de habilidades e experiéncias no pensamento
simpoiético, incluindo trabalhar com profissionais de outras especialidades, se preocupar com
publicos ndo académicos e seu patrimonio e a preocupacdo com trabalhar pesquisas tendo

“outros” por seu objeto e por vezes como seus parceiros (ATALAY, 2019).

% Emphasis on sympoietic thinking and action, creating and discovering together-with, and the recognition of
relationality and interconnectedness with human and other-than-human beings will likely be familiar to
archaeologists and others who have been part of community-based archaeology projects with the core values and
practices of Indigenous peoples engaging in relationships and reconnection with their homelands (ATALAY,
2019).
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Para Sonya Atalay (2019), a arqueologia baseada nas comunidades daria aos
arqueodlogos um ponto de partida para lidar com os problemas da academia e inclusive 0s
problemas das instituicfes, esse mesmo engajamento e conexdo com a comunidade € algo que
as universidades procuram contemplar e encorajar em seus circulos académicos.

Esse tipo de proposta em que os arquedlogos se envolvem com as comunidades,
absorvendo os saberes e conhecimentos, rebate de forma satisfatoria criticas encontradas no
artigo de Robert McGhee (2008), na qual a arqueologia é acusada de desprezar as crengas
religiosas e histdricas dos povos indigenas, desrespeitando o desejo das comunidades de definir
0s seus proprios passados. Ou entdo, de que alguns académicos, seja como instrumento de
coergdo estatal ou ferramenta de sustentacdo académica, consideram a arqueologia como
dispositivo para privar 0s povos indigenas dos seus direitos de definir o seu proprio lugar no
mundo moderno e de que esta é uma arma efetiva de assimilacdo de culturas dominantes
(MCGHEE, 2008).

A prética de uma arqueologia baseada nas comunidades reforca o que este trabalho
construiu ao longo dos capitulos, pois preza ndo apenas a participacdo da comunidade e dos
povos nos projetos académicos e de outras espécies na arqueologia, mas proporciona ao
profissional arque6logo um aprendizado que ele sé tera quando imerso e aceito diretamente nas

comunidades em que estiver realizando os trabalhos.

45  CONSIDERACOES SOBRE O CAPITULO

A educacéo patrimonial apresenta vantagens em relacdo ao trato com as comunidades,
principalmente as mais afastadas das grandes cidades, por sua perenidade e receptividade do
conhecimento e multiplicidade dos métodos de transmiti-lo. Nesse mesmo sentido, a educagao
patrimonial atinge uma extensa faixa etaria de individuos devido, entre outros, ao poder de
difusdo dos métodos educativos e das varias formas que pode assumir, seja em forma de
mausicas, atividades inseridas no cronograma escolar, rodas de conversa, projecoes de filmes,
entre outros.

O cenério a se alcancar por meio de agdes individuais e coletivas seria a propria
comunidade passar a defender os bens culturais arqueoldgicos e paleontologicos, porque eles
séo de fato pertencentes a essa comunidade e ndo podem continuar sendo alienados. Em areas
remotas, a fiscalizacdo se torna dificil, nestes casos, a educagdo patrimonial se torna uma
valiosa aliada, pois mesmo com o controle das fronteiras, muitos objetos sdo contrabandeados

por escaparem da fiscalizacao.
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Jé& existem muitas analises a respeito do poder colonial e imperialista exercido em suas
coldnias, o que é preciso no momento é que Se apresente novas propostas de gerenciamento e
governanca compartilhada, que vise a integracdo dos povos que foram subjugados e que
continuam sendo subalternizados pelos poderes dominantes. Ndo € através da andlise e da
promoc&o da construcao de novas relacfes de poder que se sobrepujaré a ordem que se deu por
meio da dominagao de povos.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

No primeiro capitulo discutiu-se a necessidade de novas epistemologias e foram
propostas alternativas de conhecimentos maultiplos que permitissem a vocalizagdo e a
manifestacdo dos atores sociais historicamente subalternizados. A proposta desse capitulo foi
realizar um breve apanhado dos acontecimentos a respeito da imposicéo fisica, psiquica e
intelectual europeia de suas crencas nos povos e comunidades tradicionais e, culminou na
proposta da decolonialidade como resposta as agressdes sofridas por esses povos. Dentro da
acepcao de outro na antropologia, buscou-se estabelecer um paralelo com as outras nocées de
realidade e principalmente em como os diferentes eram e ainda séo percebidos dentro da
sociedade.

No capitulo segundo, apresentou-se o principio filosofico capaz de construir novas vias
de comunicacdo utilizando atores diversos, que seriam responsaveis por instituir esses
caminhos por meio de redes. Prop6s-se a unido da ética a ciéncia, além de serem apresentados
o0s aparatos legais disponiveis internacionalmente e em ambito nacional para a restituicdo dos
bens culturais. Foram apresentados alguns casos que ajudaram na compreensdo juridica e
arqueoldgica do problema da repatriacdo de bens culturais.

No ultimo capitulo, houve o remate da proposta decolonial para a arqueologia,
culminando na demonstracdo da praxis arqueolégica decolonial em paralelo com as préaticas
realizadas hoje. Como enfatizou-se desde o primeiro capitulo, a decolonialidade pressupde nao
apenas uma mudanca nos modos de pensar, i.e., na epistemologia e no conhecimento a ser
difundido, mas exige e clama por novas praxis, pois €, também, acao.

Decolonialidade em arqueologia é pensar do ponto de vista de quem salvaguarda e
protege os bens culturais e arqueoldgicos. O objeto, 0 monumento, o lugar, enfim, o patriménio
cultural que faz parte da heranca afetiva e mneménica de um grupo de pessoas que vivem ou
ndo necessariamente em comunidade. Por muito tempo, decolonialidade foi vista como dar
oportunidade de participacdo das comunidades nos projetos como meros expectadores, porém,
para além de se colocar no lugar do outro, a decolonialidade pressupde que 0 outro ocupe um
lugar de privilégio.

E mais que subverter a ordem, é se questionar a todo tempo o porqué de existir uma
ordem correta ou um padrdo estabelecido que deva ser seguido e obedecido por todos.
Decolonizar ndo é um trabalho que parte de velhas estruturas para criar novas, mas reconstroi
as antigas e propde novos métodos de arranjo social permitindo a inclusdo dos interlocutores

alvo, i.e., 0 que neste trabalho se chama de interlocutor alvo, deve se tornar o emissor do
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discurso e assumir a sua funcdo de protagonista e moderador do debate descentralizador dos
poderes que regem as relagcdes da sociedade. Em adigdo, 0s novos arranjos sociais a serem
formados, devem ultrapassar a ideia de estrutura e ganhar a concepc¢édo de redes ou sistemas,
em que a nocdo de hierarquia seja completamente abandonada por uma comunhao de povos.

A ciéncia, assim como a economia e a politica, campos interligados, em razdo da
imparcialidade da primeira, deve se colocar como ferramenta de incluséo e um espago em que
0S povos e comunidades possam se expressar e Se sentirem seguros na preservagao de seus
patrimonios culturais, genéticos e espirituais. O contrario, do modo em que acontece desde 0
advento das ciéncias duras na formacéo do ocidente, excluiram de forma categdrica os povos e
comunidades do debate politico-cientifico, das questbes éticas a respeito do uso,
armazenamento e exposicao de bens arqueoldgicos, remanescentes humanos e bens culturais.
As tentativas de inclusdo que foram realizadas, concederam um papel coadjuvante, por vezes
de figurantes, nas decisdes que se resumiam a simples anuéncia de deliberagdes ja formadas.

E nessa esteira que se entende o que foi trazido na introducio deste trabalho ao se
apontar uma tendéncia colonizadora de dividir o conhecimento (a episteme) do ser (o
ontoldgico). Essa ideia contraria os saberes indigenas e de comunidades ndo pertencentes ao
centro global, que possuam em sua esséncia 0s animais, objetos e rituais como entes dotados
de espiritos emanentes de consciéncia e aprendizados. Para a ciéncia ocidental, o debate
cientifico esta destacado do pensamento filos6fico no qual a ética se insere como mediadora
dos principios e dos valores humanos a serem considerados. Esse simples movimento de
separacdo provoca uma falsa impressdo de que a ciéncia ndo deva seguir preceitos éticos ou
que ndo se permite a consulta popular por condutas e orientacbes no manejo responsavel de
suas técnicas e experimentos. E preciso, portanto, realizar esse movimento de reunido de ciéncia
e ética para que obedeca as necessidades dessa sociedade que sempre foi pluriétnica e que agora
reivindica por seus direitos.

Dos profissionais que trabalham com o passado, os arquedlogos tém o privilégio de
ouvir e deixar que 0s proprios atores contem suas histérias, sem precisar serem intermediarios
- € essa a magica silenciosa que os objetos possuem em narrar 0s acontecimentos. Em adigé&o,
sdo responsaveis para que o futuro daquelas comunidades e povos seja retratado da maneira que
eles escolheram, de acordo com as narrativas proprias, quebrando o ciclo de dominacéao e
violéncia. Para que isso aconteca, o profissional deve estar atento as necessidades e
particularidades de cada comunidade em que esteja trabalhando, buscando sempre apoio com
as liderancas e pessoas da coletividade dispostas a ajudar a construir um didlogo que fomente

os interesses da sociedade nos assuntos das comunidades e vice-versa. E importante também
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que o profissional arquedlogo saiba 0s momentos em que deva se retirar para que os trabalhos
sejam conduzidos por pessoas com conhecimentos especificos de cada etnia. S&o situacoes
envolvendo principalmente remanescentes humanos e objetos ritualisticos que carecem dessa
atencdo especial.

Em que pese as prote¢des legais, quando se vive em um pais em que os direitos ndo s&o
devidamente respeitados pelas autoridades policiais e executivas, ao contrario, sao tolhidos um
por um, todos os dias, é preciso a criacao de legislacGes fortes e garantistas para que se defenda
0 interesse especialmente das minorias. Por esta razéo, neste trabalho defendeu-se a criacdo de
uma legislacdo especifica para a defesa dos bens culturais e arqueoldgicos que hoje possui certa
protecdo, porém, encontra-se difusa e diluida em diversos instrumentos legais, abrindo margem
para especulaces, davidas e enquanto isso, deixando o patrimdnio desprotegido.

Quando se pensa que seja 0 principio da autodeterminagdo dos povos, direito que é
preciso ser conquistado a cada brecha pelos povos indigenas, ou a luta antirracista, que também
é pauta bastante debatida no pais, ainda carecem de muitas acGes para que cheguem a um
patamar ideal de tranquilidade para as comunidades e povos tradicionais, ainda hd muito a ser
feito pela autoafirmacdo do patrimdnio cultural e arqueoldgico.

O acesso a justica ndo significa puramente 0 acesso aos tribunais, também denota por
parte da administracdo publica garantir que a populacao retina as condi¢Bes necessarias para
utilizar os beneficios da maquina publica da forma que Ihe for mais benéfica e, concernente a
este trabalho, que a justica se faca presente em areas em que o direito ndo atua com sua total
expressao. Enquanto as questdes sensiveis a restituicdo de bens culturais e arqueoldgicos ndo
forem tratadas com a devida atencdo, a justica continuara sendo negada seja por falta de
legislacBes mais efetivas, auséncia de politicas publicas que atendam as comunidades ou o
proprio desinteresse da administragdo publica na tutela dos objetos que foram levados

indevidamente para fora do pais.
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